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ANALISE COMPARATIVA DO DIAGNOSTICO E TERAPIA DO PRO CESSO DE
MODERNIZACAO FORMULADOS POR MAX WEBER E JURGEN HABE RMAS

Matheus Mendonca Leite
RESUMO

O presente texto pretende analisar criticamentdiagnosticos de Max Weber e
Jirgen Habermas sobre o processo de modernizagietas@a e cultural ocorrido nas
sociedades ocidentais, elucidando as causas sdemiansformagdes ocorridas nas ordens
sociais e saberes culturais modernos, os efeitamapos intencionados, os efeitos
secundarios néo intencionados e os efeitos patoi®gio referido processo de modernizacéo,
e, por fim, as alternativas sociais para a ateruuafdu eliminacdo dos efeitos patologicos do

processo de modernizag&o.

Pretende-se, também, analisar comparativamenteodémento de Max Weber e
Jirgen Habermas sobre a funcao do direito moderm@senvolvimento do processo de
modernizacao e as alternativas disponibilizadas giedito moderno para a superacéo dos

efeitos patolégicos da modernidade.

1. INTRODUCAO

O presente texto pretende analisar criticamentdiagnosticos de Max Weber e
Jurgen Habermas sobre o processo de modernizagietdsi@ e cultural ocorrido nas
sociedades ocidentais, elucidando as causas sdemiBansformagdes ocorridas nas ordens
sociais e saberes culturais modernos, os efeita®apos intencionados, os efeitos
secundarios néo intencionados e os efeitos patoigio referido processo de modernizacéo,
e, por fim, as alternativas sociais para a aterweaf#u eliminacdo dos efeitos patoldgicos do
processo de modernizagao.
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Pretende-se, também, analisar comparativamentéeaddmento de Max Weber e
Jurgen Habermas sobre a funcéo do direito modeondesenvolvimento do processo de
modernizacdo e as alternativas disponibilizadas gekito moderno para a superacdo dos

efeitos patoldgicos da modernidade.

Deve-se, primeiramente, esclarecer a metodologiaadgia pelos autores para a
construcdo de uma concepgao tedrica compreensigeodesso de modernizacao societaria e
cultural e, em seguida, o significado dos concetmsoldgicos utilizados pelos autores para
compreender as diferentes nuances do processo diermEacdo, evitando-se, dessa forma,
possiveis mal entendidos em relacdo ao diagnéstigmapia do processo de modernizagéo
elaborados por Max Weber e Jirgen Habermas.

Weber e Habermas entendem o processo de modemizagdo um processo
progressivo de desencantamento do mundo socidtwatipelo expurgamento das imagens
de mundo miticas, religiosas ou metafisicas quegasavam a validez dos valores absolutos
que legitimavam as ordens sociais tradicionaisimtraducéo de ordens sociais funcionais
destinadas a controlar diferentes setores da wicialpara a reproducédo material eficiente da

sociedade moderna.

Weber e Habermas procuram explicar o surgimentantge ordem social a partir da
construcdo de tipos ideais de ac¢des sociais aauespondam aproximadamente as préaticas
sociais efetivamente realizadas pelos individuesyirsdo os referidos tipos ideais como
conceitos compreensivos a partir dos quais se ptrilsuir sentido as praticas sociais e,
consequentemente, permitem o entendimento dassosterais constituidas e mantidas pelas

referidas praticas sociais.

As ordens sociais sao entendidas como instituigdesegulam as a¢des sociais pelo
estabelecimento de expectativas de comportamentgatirias, que surgem por meio da
generalizacdo dos interesses materiais e espirisegdecionados por uma visdo de mundo

institucionalizada a partir das praticas sociagzlpminantemente adotadas pelos individuos.

Assim, por exemplo, a partir das praticas econGsnéfativamente adotadas pelos
individuos, que somente podem ser compreendidas@iar dos tipos ideais de acao, pode-se
conhecer a ordem social econdmica que regula a&s at@producdo e troca de mercadorias
entre agentes econdmicos e a transformacéo daslasferaticas acarreta necessariamente a
transformacao da ordem social econdmica de umadsmbe.
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Nesse sentido, a existéncia de certa pratica edoad@riginou a constituicdo de uma
ordem econ6mica conhecida como “corporac¢des defigue, por sua vez, em virtude do
paulatino desaparecimento da referida pratica enmade a generalizacdo de uma pratica
econbmica diferente, desapareceu e, em seu lugastittiu-se uma ordem econdmica

capitalista pela generalizagédo das praticas saniaisadamente capitalistas.

Considerando que as sociedades séo constituidasnpareras ordens sociais
(familia, religido, economia, politica, direito,tgr sexualidade, ciénciatc) que regulam
diferentes praticas sociais, a analise sociolodaaociedade precisa se ocupar das tensdes

entre as diversas esferas de valor e de seussedsiiaiturais sobre as agdes individuais.

Isso significa que, para a compreensdo do procgssmoderniza¢do societéria e
cultural das sociedades ocidentais, 0 esquema itmacesociologico fundamental se
concentra nos tipos de acdo sociais, pois, a paesise esquema conceitual, podem-se
reconstruir as ordens parciais de uma sociedaal@atir da compreensao da relacéo entre as
ordens sociais parciais, pode-se reconstruir anorsiecial total de modo a permitir uma
compreensao das transformacfes ocasionadas pa&espoode modernizacdo nas praticas

sociais e instituicdes sociais modernas.

O processo de modernizacao societaria e cultusatoeiedades ocidentais pode ser,
entdo, explicado por meio da compreensao das eoramsfdes nos tipos de acdo social
predominantes na sociedade tradicional para os tg® acdo social predominantes nas
sociedades modernas e, consequentemente, podeyseeeader as causas sociais e os efeitos

patolégicos do processo de modernizacao societdudtural das sociedades ocidentais.

Nesse ponto, as diferencas entre as analisesiagmdsticos de Max Weber e Jurgen
Habermas sobre o processo de modernizacdo samiet&rltural das sociedades ocidentais
surgem de modo evidente a partir da proposicaoifdeedtes esquemas conceituais para a
compreensao dos diferentes tipos de acédo socialpetlominio de um tipo de acao social

nas sociedades tradicionais e de outro tipo de swéal nas sociedades modernas.

2. O DIAGNOSTICO E A TERAPIA DO PROCESSO DE MODERNIZAGAO
FORMULADO POR MAX WEBER
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Em sua obr&onceitos basicos de sociologeber sustenta que os tipos ideais de
acdo social sdo os seguintes: (1) acéo estritanralieional, (2) acdo estritamente afetiva,
(3) acao racional com relacdo a valores e (4) agé@mnal com respeito a fins. A acao
estritamente tradicional se caracteriza por sezntada por deveres sociais reconhecidos
explicita ou implicitamente pelo agente em virtude habito adquirido de agir de
determinado modo em certas circunstancias. A asifitaenente afetiva se caracteriza por ser
orientada por sensacfes/sentimentos desencadeadadgpm estimulo extraordinario que
exige a satisfacdo imediata de um impulso (vingargatificacdo pessoal, dedicacéo
completa a uma pessoa ou ideal, contemplacdodeliberacdo de tensdes emocionais). A
acao racional em relacdo a valores se caracteglm fprmulacdo consciente de valores
altimos que governam uma acgao planejada para izaea@b desses valores que legitimam a
acao social. Por fim, a acao racional com resgefinos se caracteriza pela escolha de meios
eficientes para a realizacdo de fins escolhidos agénte, podendo-se afirmar que os meios

sao racionalmente escolhidos em relacédo aos fopoptos pelo agente.

Nesse ponto, a fim de evitar mal entendidos, évaeke esclarecer que Weber
propde quatro tipos ideais de agédo social que, amqutipos puros de acdo social, nao
pretendem descrever empiricamente as acOes soesdizadas pelos atores sociais, mas, ao
contrario, fornecer um esquema conceitual que parcompreender as agfes sociais na

medida em que se aproximam ou distanciem dos 4r¢@ugoos ideais de acado social.
Nesse sentido, Weber (2002, p. 44) assevera que:

Raramente acdo, especialmente a acao social, agenapenas de
uma ou de outra destas maneiras (tipos ideais &@e).aE nao se
constitui, tampouco, uma classificacdo exaustivatigms de acdo ora
existentes, pretendendo-se chegar somente a cddasas
conceitualmente puras de tipos sociologicamenteoitaptes, dos
guais a acao social se aproxima um pouco mais ooopmenos, ou
gue mais frequentemente constituem os elementose@embinam
para formar tal acdo. Apenas seu futuro sucesse pglificar a
utilidade desta classificacao para os propositasodea pesquisa.

O proposito weberiano da construcdo de quatro igesis de acdo social consiste
em construir um esquema conceitual adequado paranmgreensdo das transformacoes

institucionais ocorridas na transicdo das socieslgdeéicionais para as sociedades modernas,
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elucidando a combinacdo de fatores a que se podeiab surgimento factual das ordens
sociais e das esferas culturais modernas, tais déstado, a forma econdmica capitalista,

musica racional, ciéncia empirietc.

As sociedades tradicionais se caracterizam pektéexiia de um poder central de
dominacdo que estatui o conjunto de normas de @lgdgatorias e assegura a observancia
das normas contra as frustragdes normativas o@assrpor sua violagdo, de uma divisdo da
sociedade em classes soécio-econdmicas (distribulgdoencargos sociais e compensacoes
entre individuos segundo sua pertenca as classds)walores absolutos expressos numa
imagem central de mundo garantida pela crenca bibohdaturalizado de obedecer a certos
padrbes normativos de conduta e que possui a fulgdegitimar a relacdo de dominacao

existente numa sociedade tradicional.

Verifica-se, entdo, que, na passagem das societiadiésonais para as sociedades
modernas, ha uma progressiva racionalizacdo dasassfe valor, que deixam paulatinamente
de ser fundamentadas na crenca da tradicdo e passmnfundamentadas pelos valores
integrantes das imagens miticas, religiosas ou fise®s do mundo cosmologicamente

interpretado.

Na transi¢cdo das sociedades tradicionais para@edades modernas, as ordens
sociais e as esferas culturais vao se caractenzarafjressivamente pela predominancia do
tipo ideal de acdo em relacéo a valores, pois, ielonde de uma crenca racional nos valores
sagrados revelados por oraculos proféticos ou ptoridades religiosas e do temor das
penalidades transcendentes a serem desencadeddasigi@cado dos referidos valores
absolutos, a legitimidade de toda a ordem socialdominacdo € assegurada por sua
compatibilidade com as imagens miticas, religiosas metafisicas do mundo

cosmologicamente interpretado.

Em outras palavras, a partir da predominancia da agéo social em relacdo a
valores, que, por sua vez, sao justificados pel,meligido ou metafisica racional, a
estrutura de dominacdo e a divisdo do trabalhoakaids sociedades em processo de
modernizacao sao legitimadas pelo quadro instithatida sociedade, que, por sua vez, exclui
0 questionamento da forma tradicional da legitioagfuestionar significa ser excluido do

grupo social).
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Dessa forma, apesar de ndo pretender sustentaa gquasformagcao nas crencas
religiosas seja o Unico fator a explicar o desesaarknto do processo de modernizagdo, mas,
ao contrario, que a transicdo das sociedades itvadis para as sociedades modernas foi
ocasionada por uma multiplicidade de causas afims, @o ocorrerem em conjunto,
originaram o0 processo de modernizacdo e impulssomano se retro-alimentando
reciprocamente, Weber centrara suas andlises &gicat nas transformacdes nas crencas
religiosas dos individuos para compreender e explic desenvolvimento do processo de

modernizacao.

Pois, considerando o peso da variavel religiosariemtacio da acdo individual e na
legitimagdo da estrutura de dominagdo das socieddd®licionais, 0 processo de
modernizacdo somente poderia ter sido desencadeaio uma mudanca nas crencas
religiosas dos individuos, que, por afinidade etetiom outros fatores sociais, impulsionaram

0 processo de modernizagdo societaria e cultusatoeiedades tradicionais ocidentais.

Nas préticas religiosas das sociedades ocidentdiserva-se uma crescente
racionalizacdo das concepcbes religiosas de mura$o siciedades tradicionais, que,
superando a fase do naturalismo animista que sastemue o mundo fenoménico seria
determinado por entidades sobrenaturais que eawstahabitadas nos proprios objetos
concretos, passa por um desenvolvimento cognitimosyistenta uma crescente abstracao dos
poderes sobrenaturais e, dessa forma, dispensguquatlacdo com objetos concretos.

As coisas e 0s acontecimentos passam a ter umficagiol transcendente
independente de suas propriedades naturais, paogaise, assim, um controle humano sobre
0 objeto da experiéncia através de um ato de conbato que propicia a atribuicdo de

sentido a vida humana.

Forma-se, dessa forma, uma concepc¢ao dualista ddamor meio da qual a logica
de funcionamento do mundo transcendente contrap@omsdo mundo fenoménico, que €
desvalorizado como reino passageiro das criatuwrasdgvem agir em vista de sua salvacao
pela ascensdo ao mundo transcendente do reinovitd,dsendo as coisas e acontecimentos
do mundo fenoménico interpretados em conformidaae ¢ significado divino assegurado

pelo mundo transcendente.

Nesse processo crescente de racionalizagdo dapgdiaceeligiosa de mundo das
sociedades tradicionais ocidentais, a experiénziaoffimento humano passa a ser o objeto
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do conhecimento por exceléncia das religides otaielgue constroem continuamente uma
interpretacdo racional do sofrimento por meio dtondia salvagdo. O sofrimento humano
passa a ser entendido como um processo de depul@agdima que prepara o individuo para a
entrada do mundo transcendente e, dessa formajt@exrdistincdo entre as esferas do ser

(mundo fenoménico) e do dever-ser (mundo transceefe

Constitui-se, dessa forma, uma esfera moral autéremrelagcdo ao mundo profano
do ser, na medida em que a finalidade da esferal ifsalvacao) se diferencia das finalidades
mundanas (nutricdo, prazer, reproducdo), e, com @kre-se espaco para uma rejeicao
religiosa do mundo profano pela prevaléncia de unia temente aos mandamentos
religiosos para se garantir a salvacdo da alma.

Diante das crencas religiosas das sociedades qudastds medievais, pode-se
asseverar que seria impossivel o desencadeamem@cksso de modernizagdo societaria e
cultural se ndo houvesse uma transformacao sigtifec em referidas crencas religiosas,
pois, partindo-se da hipotese cientifica de que ardam social se constitui e reproduz por
meio da predominancia de um tipo puro de acao Isecimedominancia de uma acao racional

em relacéo a valores ndo permitiria o inicio e aes@imento do processo de modernizacao.

A reforma protestante empreende uma transformagiioética religiosa das
sociedades tradicionais ocidentais, e, consequentem causard uma transformacao
acentuada nas praticas dos atores sociais, defthgram conjunto com outros fatores

sociais, 0 processo de modernizagao societarifiteaiu

Ao contrario das crencas religiosas das sociedpdizsco-cristds medievais, que
ocasionaram uma acéo religiosa de fuga do mundarm@ara a dedicagcdo de um modo de
vida que visava acumular boas acdes, com base aodamentos divinos, para a obtencéo da
salvacao, a ética vocacional protestante confer@alor sagrado ao trabalho como meio de
salvacao, pois, em consonancia com as teses cedawmidiferentes doutrinas protestantes, a
salvacdo sera obtida pelo exercicio eficiente derabalho, cuja aptiddo para seu exercicio
eficiente consiste numa déadiva divina ao individgwe, ao exercé-lo de modo devotado e
desinteressado, realizara a gldria divina na terreonsequentemente, tera a certeza de sua

propria salvacao.

Essa transformacgdo na crenca religiosa, consistenigéia de que a salvacdo néo é

obtida por uma vida inteiramente conduzida em aomftade com os mandamentos divinos,
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mas pelo exercicio diferenciado de sua vocacadeecpaducdo de uma vida metodica para a
criacao do reino de Deus na terra, ocasiona a lgresia de uma acao racional com relagéo

fins que passa a permear todas as esferas deadBviimana.

Com isso, as relacdes intersubjetivas perdem, {izahaente, seu aspecto emocional
e passam a se caracterizar pela atitude indivietaadi instrumental de sujeitos que intervém
causalmente no mundo fenoménico para a realizagtoda divina na terra, substituindo-se
a compreensao do “mundo encantado” do simbolisrigiago das concepcdes judaico-
cristds medievais pela compreensdo do mundo ferioméomo uma concatenacéo causal de

acontecimentos que pode ser dominado para a rg@bizia gloria divina na terra.

E, com a secularizagdo do modo de vida e da rdaddada moderna provocadas pelo
aprofundamento dos efeitos ndo desejados da étitastante, o dualismo religiosamente
motivado entre ser (leis naturais que explicam lacé® causal entre acontecimentos
submetidos a experiéncia empirica, desprovida aurewd de qualquer finalidade
transcendente) e dever-ser (leis éticas que mistifn os fins Ultimos das a¢Bes humanas e
avaliem as consequéncias das referidas acoes lidaded é substituido por um dualismo
imanente no qual permanece um confronto entre umdmua causalidade natural e um

mundo da realidade ética, que, desde entédo, éladastarbitrariamente por cada homem.

A ética da responsabilidade secular postulada pebé&VN como a Unica ética
adequada a modernidade pretende estabelecer umaagi#io entre a acdo racional com
respeito a fins (preocupada com os meios eficigpdea uma acdo bem sucedida) e a acéo
racional com respeito a valores (preocupada conostulacdo de um fim ético da acao
humana), na medida em que, enquanto a racionalidade respeito a fins representa
principios objetivos da acdo humana, a racionadidaain respeito a valores representa um
fim subjetivo da acdo humana que néo pode ser gesefo racionalmente para os demais

sujeitos.

Como consequéncia do processo de modernizacadatie cultural, verifica-se a
perda da capacidade de convencimento das éticagiamtreligiosas ou metafisicas, que
postulavam a possibilidade de conhecimento dosifiheos de todas as coisas (inclusive da
acdo humana) na natureza e, consequentementesihilptzle de conhecimento de normas

éticas objetivamente validas para todos os homens.
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Dessa forma, o direito racional moderno ndo sdimegipor possuir um contetdo
ético material, mas, ao contrario, por ser criadggplicado de acordo com um procedimento
legalmente estabelecido que estatui 0 modo comicedoddeve ser criado e/ou aplicado e,
consequentemente, que permite o controle raciomalvalidade das decisbes juridicas
adotados por um 6rgéo legal por estar previamempeitada uma consequéncia juridica aos
pressupostos faticos previamente descritos peta cegdireito.

Ao estatuir normas de acdo que selecionam expextatdle comportamento
obrigatodrias de acordo com um procedimento legaenestabelecido, sem a possibilidade de
justificacdo de seu conteudo normativo, a orderfdiga moderna restringe o ambito de
escolha individual dos atores sociais e, em coojgptm as demais ordens sociais, limitam

acentuadamente o ambito de liberdade individual.

Dessa forma, Weber acentua que 0 processo de nEmiEO acarretou a
conseguéncia patoldgica da perda de liberdadeithdil pois, sendo impossivel o resgate de
uma ética material, que legitimava as normas de sgéiais em virtude de finalidades éticas
objetivamente validas para todos os homens, nadigfies de vida da sociedade e cultura
modernas, as ordens sociais restringem a liberdadscolha individual independentemente

da vontade dos préprios individuos e, consequemtina acarretam a perda de liberdade.

Da mesma forma, a auséncia de fins Gltimos objetpara orientar o modo de vida
de uma pessoa acarreta a perda de sentido danexsh&imana e, consequentemente, pode
ser entendido como a causa da proliferacdo derlistipsicolégicos da auséncia de um

sentido para sua prépria existéncia.

Ora, considerando que o tipo ideal de homem presate na modernidade é aquele
interessado exclusivamente na realizagcao bem slacddiseus interesses pessoais, seja sob a
forma do poder social ou do dinheiro (tipo ideal rdenem denominadespecialista sem
coracdg, e aquele interessado exclusivamente na satisfdedseus desejos pulsionais e
afetivos (tipo de homem ideal denominddamem do prazer sem corag¢atVeber sustenta
que o homem moderno encontra-se aprisionado numla j@e ferro por ele préprio
construida, pois, sendo imprescindivel a reguladd@® acbes sociais por ordens sociais
desprovidas de um contetdo ético absoluto parbikzséa expectativas de comportamento
obrigatérias (Direito) e para assegurar a satisfalzis necessidades simbodlicas e materiais
humanas (Estado e Mercado), as instituicbes burcasada prisdo de ferro restringem as
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esferas de liberdade individual para asseguraratoreficiente a estabilizagdo das interacées
sociais e a reprodugao material da sociedade.

Em outras palavras, o tipo de homem prevalecentauralo moderno é aquele que
adquire um saber técnico sobre como fazer algo garéem sucedido na realizacdo de um
fim desejado, mas que, ao mesmo tempo, perdeu uaohte de sentidos e valores a partir

do qual pode assegurar sentido a sua propria egiaté

As patologias da perda de liberdade e perda daleestmente podem ser superadas
pelo esforco individual de conceber autenticamentevalor humano que assegure o sentido
da vida humana (atitude ética) e de analisar adigies sociais e as conseqiéncias de um
tipo de acao para a realizacdo do referido valandno (orientagdo para 0 sucesso),
concentrando-se a analise weberiana da superaciiopatalogias da modernidade na

reconstrucao das estruturas da personalidade derhanoderno.

Em contraposicdo aos tipos ideais de homem prexales no mundo moderno
(especialista sem coracd homem do prazer sem coragAdVeber contrapbe dois tipos
ideais de homem, quais sejaespecialista com coracd® homem do prazer com coragao
que podem ser interpretados como tipos ideais eangitares que, em conjunto, podem

permitir a saida individual da jaula de ferro destituicdes sociais modernas.

Em sua obra intituladBolitica como voca¢cgd/Neber constréi o conceito thmmem
especialista com cora¢door analogia ao conceito gmlitico por vocagapsustentando que
este tipo ideal de homem é aquele que elege comscee autenticamente um valor
suprgpessoal e, por meio de uma dedicacdo apaixonad&fewdo valorsuprgessoal,
calcula as consequéncias de sua agcdo na reali@aiéendo um equilibrio instavel entre a
agir orientado para o sucesso (agir racional capeito a fins) e agir orientado por um valor

(agir racional com respeito a valores).

A construcao do conceito dmmem especialista com coraci&ita por Jessé Souza
(1997, p. 121/122) é esclarecedora:

O especialista com espirito distingue-se pela @dagutbnoma de
valores, afastando-se da heteronomia tipica a aelagligiosa.
Acredito que essa reformulada nocdo de vocacaerfoarada por
Weber como a unica forma capaz de ainda dotar @ mid mundo
racionalizado com sentido e forgca moral, posséitio uma conducéo
auténtica da vida. Acredito, também, que, a patiis casos
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examinados do cientista e do politico, pode-se imaagima no¢cao de
especialista com espirito a qual, para além dainglies entre as
esferas da vida entre si, possuiria qualidades osnfcomo as ja
discutidas acima) indispenséveis para uma condagtmtica da vida
sob as condi¢Ges impostas pelas instituicbes dalonmnoderno.

(...) Esse interesse tema, referente a uma trafgdienente associada
a acdo humana em geral de produzir o que nao fginalmente
intencionado, foi chamado por Weber de “paradoxos da
consequéncias”. Os puritanos teriam criado a “pridé ferro” das
instituicbes capitalistas, ao tentarem realizamasdamentos de Deus
na terra. A “nova escravidao” assume a forma de opogicao entre
as logicas individual e institucional. A logicatitgcional materializa-
se na disciplinarizagdo antilibertaria, porque Iuetexa, dos
individuos, de acordo com seus proprios fins sitiinais que sao,
agora, independentes dos fins individuais. A liade] no sentido
weberiano, é expulsa dos espaco publico e torn@@®mo uma
caracteristica necessariamente “privada”, uma dpdéi reativa de
afirmacdo individual num mundo onde as coisas tamese
autonomas.

Nas condi¢des de um mundo moderno desencantadolarssado, a necessidade de
estabilizacdo de expectativas de comportamento eepeducdo material eficiente da
sociedade, sem a possibilidade de se recorrer aegahbsolutos revelados por Deus ou
conhecidos por meio da analise da natureza daascaleram origem a instituicbes sociais
que se tornaram paulatinamente autbnomas e, canpassaram a regular a vida social
independentemente dos valores (fins) adotados pethgiduos, que, por conseqiéncia,
tiveram uma reducgéo acentuada na sua esfera diidecdividual.

Dessa forma, momem especialista com corac&eria 0 Unico capaz de escapar da
“jaula de ferro” das instituicbes modernas, pomhecendo a realidade social em que esta
inserido, e, consequentemente, possuindo o salsemdms eficientes para a realizagdo de
determinados fins, e criando autenticamente ogeslgue guiardo a sua propria existéncia, o
homem especialista com corac&aberia utilizar as instituicbes sociais modernasa @

realizacdo de seus valores autenticamente escslhido

Por seu turno, diomem do prazer com coraca@ aquele que se regozija por
experimentar conscientemente uma vida sublimadaliees autenticamente escolhidos por
ele e, na fruicdo refinada do mundo das emocoesjteerealiza individualmente na vivéncia

sublimada de seus valores auténticos.
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Pode-se asseverar, portanto, que, nas condi¢cdesiddo moderno, ndo é possivel
uma reforma institucional apta a reverter os efgitatolégicos de perda de liberdade e perda
de sentido da vida ocasionados pelo processo dernmipdcdo de modo a se resgatar o
potencial emancipatorio do processo de modernizat&s, ao contrario, a reversao dos
referidos efeitos patoldgicos somente pode ser ecedida na medida em que se
desenvolver as perspectivas ltmmem especialista com coragd@lohomem do prazer com

coracao.

Esse é justamente o limite do diagndstico e terdpigrocesso de modernizacao
proposto por Weber, pois, ao pressupor dogmaticemenmpossibilidade de justificacéo
racional da validez objetiva de normas e valoregb&V abdica de qualquer tentativa de
reestruturar as ordens sociais modernas a partiogheas de acao (valores) que se justificam
pelas razdes produzidas comunicativamente por toglggssiveis afetados pelo seguimento

generalizado das normas sociais.

Padecendo da reducao positivista do conceito denaiade como a habilidade de
justificar a correcdo de juizos factuais por mego alganizacdo de evidencias empiricas
observadas objetivamente e ndo considerando umaepgio de racionalidade mais
abrangente consistente em qualquer pratica racilesdinada a submeter a critica racional as
asseveragOes sobre fatos ou sobre normas (valpwes)ladas pelos participantes de uma
comunidade de falantes racionais, Weber sustentmneamente a perspectiva de um
individualismo ético de acordo com a qual os va@eriam escolhas individuais subjetivas

ndo passiveis de serem submetidos a uma critiicanadlc

Dessa forma, para a atenuacao dos efeitos patofdda processo de modernizacao,
a Unica alternativa vislumbrada por Weber seridilzagdo pelohomem especialista com
espirita em seu dia-a-dia dentro das instituicdes modedwpropria loégica disciplinadora
institucional para a sua libertacdo da “jaula deofede modo a realizar os valores que

autenticamente escolhidos para doar sentido arépagexisténcia.

" Nesse sentido, ao explicar o processo de desemcanto do mundo formulado por Weber, Jessé Souza (p
116;117) assevera que “0 processo de ‘desencanmrmdenmundo’ que retirou as condi¢bes de validaale d
mundo magico-religioso é um dado irreversivel dmdaumoderno. Existe um abismo intransponivel esgses
dois mundos. A época de uma ética material, queidnava como substrato das relacdes entre os hoengns
regulava com ambic8es totalitarias o espaco pUyblmstence definitivamente ao passado. Weber estava
perfeitamente consciente de que vivia na épocandidvidualismo ético’. O mundo objetivo ndo tem ham
significado em si, e a tarefa de conferir significaa este mundo é uma tarefa individual e solit&&da qual
esta sé com o seu Deus ou deménio que rege assagbas significativas”.
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Contudo, deve-se ressaltar, em primeiro lugar, ajueopria escolha dos valores
subjetivos padece de um misticismo residual em Webem toda a primeira escola de
Frankfurt que se recusa a admitir que a razao idiseué uma pratica social apta a justificar a
selecédo de escolhas valorativas para a vida humac@ansequentemente, tornam obscuro o

proprio ato de representacdo de valores autérga@sa orientacdo da vida humana.

Em segundo lugar, € pouco provavel que tdo-someergtiacao individual possa
permitir ao individuo a restituicdo de sua esfegaliderdade independentemente de uma
reforma institucional que permita o re-surgimergaudha subjetividade submetida a logica da
racionalidade formalizada das instituicbes sociaiedernas, devendo-se, na verdade,
reformar as instituicbes sociais de modo a permaitiegulacdo das relacdes sociais em
conformidade com normas intersubjetivamente valptaguzidas discursivamente por todos

0S possiveis afetados pelo seguimento generalgdasloeferidas normas de acéo.

3. O DIAGNOSTICO E A TERAPIA DO PROCESSO DE MODERNIZACAO
FORMULADO POR JURGEN HABERMAS

Jurgen Habermas propde um esquema conceitual ridéepara a compreensao dos
diferentes tipos de acado social e do predominiardetipo de acédo social nas sociedades

tradicionais e de outro tipo de acao social naedades modernas.

Em sua obrd&eoria da Acdo Comunicatiyddabermas sustenta dois tipos ideais de
acao social: (1) acdo estratégia, que consiste ragéa social em que pretende produzir
causalmente no mundo um estado de coisas desegdoagente e que possui como
mecanismo de interacdo social a influenciacéo recé#pde atores sociais auto-interessados; e,
(2) acdo comunicativa, que consiste numa acdo Iseamlm que se pretende obter um
entendimento sobre pretensfes de validez critisdaeerca do mundo objetivo, social e
subjetivo, no interior de um espaco publico congtit por obrigacdes ilocucionarias e no
qual podem participar, em igualdade de condic@ast aqueles que possuem competéncia
comunicativa, e que possui como mecanismo de g#eraocial a busca cooperativa de
entendimento sobre a aceitabilidade racional denasrsociais factualmente vigentes, no
horizonte de um mundo da vida compartilhado.
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A acdo estratégica € uma acao racional com respeitos, orientada por regras
técnicas que se apbdiam no saber empirico e queitpernformular alternativas de
comportamento, cujo critério de correcao consist@atequacido de meios para a realizacao
eficiente de estados de coisa desejados pelo agems@ na realidade em que se atua

racionalmente.

A acdo comunicativa € uma interagdo simbolicamergdiada em que se busca o
entendimento sob condi¢cdes de validez problematicasca das normas de acéo de vigéncia
obrigatdria que selecionam expectativas recipragasomportamento e que tém que ser
entendidas e se buscar o reconhecimento racionali@evalidez pelos agentes que estdo

interagindo comunicativamente.

Na analise do processo de modernizacdo da soeiedadltura ocidental, Habermas
sustenta que, nas sociedades tradicionais, a atéamiégica origina ordens sociais que
regulam os processos de estabilizacdo de expextat® comportamento e de reproducao
material da sociedade, cujo funcionamento, contymgymanece submetido aos valores
expressos nas imagens miticas, religiosas ou mietdi do mundo cosmologicamente

interpretado.
Nesse sentido, Habermas (1968, p. 62) assevera que:

O modelo estavel de um modo de producdo preé-capatade uma
técnica pré-industrial e de uma ciéncia pré-modetmma possivel
uma relacgdo tipica do enquadramento instituciooa os subsistemas
de acdo racional teleoldgica: estes subsistemassedesenvolvem a
partir do sistema do trabalho social esthmckde saber tecnicamente
utilizavel nele acumulado, jamais conseguiu, nastafiie os seus
consideraveis progressos, esse grau de expans&tralp qual a sua
racionalidade teria conseguido converter-se num@aganaberta para
a autoridade das tradicdes culturais legitimadd@siominacdo. A
expressdo “sociedade tradicional” refere-se a wgtancia de que o
marco institucional repousa sobre o fundamento tihegiorio
inquestionado contido nas interpretagbes miticadigiosas ou
metafisicas da realidade no seu conjunto — tantcodmos como da
sociedade. As sociedades “tradicionais” sO existemguanto a
evolucédo dos subsistemas de acao racional dirgyifiias se mantém
dentro dos limites da eficacia legitimadora dadig®es culturais.
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Percebe-se, entdo, que, nas sociedades tradiciama@gir comunicativo distorcidlo
se mostra na base da constituicdo de suas ordelasss@ois, apesar de nao ser permitida
uma critica racional sobre os valores fundamenteielados mitoldgica, religiosa ou
metafisicamente, os referidos valores asseguraagiinlidade de toda a ordem social na

medida em que se exige a obediéncia aos referaloseg fundamentais.

A transicdo das sociedades tradicionais para a®dsates modernas ocorre no
momento em que as imagens de mundo e as objetsvapdmativas tradicionais perdem sua
capacidade de legitimar as ordens sociais, emdartla propagacao do entendimento de que
os valores sdo convicgdes éticas subjetivas e gpresequentemente, incumbe ao proprio
individuo a faculdade de escolher subjetivamenteatizes que orientardo seu modo de vida.

Nota-se, nas origens do processo de modernizagogionento de uma perspectiva
emancipatoria que sera perdida ao logo do refgridoesso, consistente na afirmacéo da
faculdade individual de escolher seus proprios palares para orientar, por si mesmo, seu
préprio modo de vida, independentemente dos valtreslicionais assegurados por uma

interpretacdo mitoldgica, religiosa ou metafisioantundo.

Contudo, em virtude da necessidade de legitimag@maiens sociais existentes, que
nao podiam ser mais legitimadas pelo recurso aesl@bsolutos assegurados por revelagoes
miticas, religiosas ou pelo conhecimento dos fillisnds da ordem natural das coisas, as
ordens sociais tornaram-se autbnomas e, com igssafam a funcionar em conformidade
com a logica de imperativos sistémicos programaguirs realizar de modo eficiente a
estabilizacdo de expectativas de comportamenteepraducéo da material da sociedade (as
finalidades sistémicas), independentemente dogesleleitos pelos individuos submetidos

aos referidos sistemas sociais.

Nesse sentido, deve-se descrever a analise halenaal 968, p. 63/64) do

processo de modernizacéo das sociedades tradgiocidentais:

O limiar que existe entre a sociedade tradicionain@ sociedade que
entrou no processo de modernizacdo nédo se caracfezio fato de,

¥ Nas sociedades tradicionais, o agir comunicatawedser qualificado pelo adjetivo “distorcido”, goapesar
das interacdes sociais serem reguladas por normaxdb, que selecionam expectativas de comportament
obrigatérias e regulam a reproducéo material deedade, expressivas de um consenso ndo racionabates
valores fundamentais vigentes na sociedade, quesuyaovez, sdo assegurados pelo mito, religido etaffaica
racional, ndo é possivel o questionamento raciothal validez objetiva dos referidos valores e,
consequentemente, ndo se pode observar uma imegéunicativa que busca o entendimento sobre
pretensfes de validez criticaveis.
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sob a presséao de forcas produtivas relativamesingelvidas, se ter
imposto uma mudancga estrutural do marco institiieneste foi,
desde o inicio, 0 mecanismo da histéria evolutwashécie. Novo €,
pelo contrario, um estado evolutivo das forcas ptiwes que torna
permanente a expansao dos subsistemas de acdmldeleologica e
gue, deste modo, impugna a forma que as cultugzeristes tém de
legitimar a dominacdo mediante interpretacfes cligyimas do
mundo. Estas imagens do mundo, miticas, religiesasetafisicas,
obedecem a logica dos contextos da interacdo. Riopam uma
resposta aos problemas centrais da humanidadeivoslata
convivéncia social e a historia da vida de cadaviddo. Os seus
temas sao a justica e a liberdade, e poder e asfjmrea felicidade e a
satisfacdo, a miséria e a morte. As suas categsdi@asa vitéria e a
derrota, 0 amor e o édio, a redencdo e a condenac8aa légica
ajusta-se a gramatica de uma comunicacdo distoec@l@ausalidade
do destino que exercem os simbolos cindidos e tisesaeprimidos.
Ora bem, a racionalidade dos jogos linglisticoggadh a acao
comunicativa vé-se confrontada, no limiar da moideae, com uma
racionalidade das relacdes fim/meio, que esta digad acao
instrumental e estratégica. Logo que se chega a aestfrontacéo,
instaura-se o principio do fim da sociedade tradigi: entra em
colapso a forma da legitimagao da dominacéo.

A sociedade moderna, entdo, passa a se caracteelzaexisténcia de duas formas
diferentes e antagbnicas de reproducéo socialfuneegonam a partir de diferentes tipos de
racionalidades destinadas a promover a integragéial spela selecdo de expectativas de
comportamento obrigatorias (reproducdo simbodlica)peda regulacdo da producdo e
distribuicbes das vantagens e encargos sociaiso¢hegio material): (1) os sistemas sociais
que sao instituicdes auto-programados para escaltpartir de uma racionalidade funcional,
0S meios eficientes para a realizacao das finasladciais para as quais foram os sistemas
sociais programados; e, (2) o mundo da vida € urizdrde de significacdo implicito na
pratica comunicativa cotidiana, ndo-tematico erpfiexivo, por meio do qual se extraem as
interpretacbes de mundo (cultura), as normas sodegitimas através das quais 0s
participantes da comunicagéo regulam sua perteggapas sociais e garantem solidariedade
(sociedade) e as estruturas da personalidade sitlag&quais os individuos podem garantir as

suas proprias identidades (personalidade).

Nas condi¢Oes da sociedade moderna, Habermasessgse, enquanto os sistemas
sociais deveriam regular a reproducdo material ataedade para assegurar a satisfacao
eficiente das necessidades materiais de uma sdeieda massa, operando os referidos

sistemas sociais por meio de uma racionalidade goimente funcional que assegure a



49

escolha de uma alternativa (meio) eficiente parasalucdo dos problemas de reproducéo
material da sociedade (fim), o0 mundo da vida davesgular a reproducdo simbdlica da
sociedade para assegurar a legitimacdo das nomnasidd que estabelecem expectativas de
comportamento obrigatérias por meio do consens@mak produzido pela logica da

racionalidade comunicativa implicita na acdo cormatna.

Deduz, dai, que, na estruturagcdo dos papéis sogiss somente podem ser
desempenhados de modo eficiente na dependénciaaderganizacdo por sistemas sociais
(empregados e clientes), a coordenacdo de acdessdevealizada com base na logica dos
campos de acéo racionalizados formalmente, noagualidez das normas de agéo podem ser
justificadas pela demonstracdo empirica da efi@éna reproducdo da material da sociedade

em conformidade com determinada regra técnica.

Por outro lado, na estruturacdo dos papéis socais exercicio esta apenas
relacionado aos sistemas sociais (consumidor el@jaa coordenacédo das acdes deve ser
realizada com base na logica das interagGes coativdis do mundo da vida, por meio da
qual a validez das normas de acéo pode ser jast#ipela aceitabilidade racional de todos os
possiveis afetados pelo seguimento generalizadonda®as sociais, na qualidade de
participantes de discursos racionais que estdogadws a apresentar argumentos que
justifiguem a obrigatoriedade de se aceitar a galdke uma norma de agéo.

A patologia da perda de liberdade acarretada peloepso de modernizagédo do
mundo da vida poderia ser observada no momentauermmna@ estruturacdo dos papéis sociais
cujo exercicio esta apenas relacionado aos sistepw@ais (consumidor e cidadao), fosse
utilizada a logica sistémica para a coordenaca@g@ss sociais por intermédio de normas de
acao obrigatorias, ocorrendo, nessa hipétese paizatdo do mundo da vida por imperativos

sistémicos (perda da liberdade).

Pois, na hipdtese de estruturacdo dos papéis sogiee somente podem ser
desempenhados de modo eficiente na dependénciaaderganizacado por sistemas sociais
(empregados e clientes), Habermas sustenta quela @& liberdade (limitagdo dos ambitos
subjetivos de acdo) pode ser compensada pelaagatismais eficiente das funcdes sociais

relacionadas a reproducdo material.

Nesse ponto, a proposta habermasiana ndo podaessiicada racionalmente, pois
nao ha uma medida que possa ser utilizada par@éar até que ponto a perda de liberdade
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pode ser compensada pelos ganhos materiais nadugfm material das sociedades
modernas. Pois, enquanto a liberdade é medida gralo de reconhecimento social da
dignidade de um agente na formulacdo de um modovide que expresse a sua
individualidade concreta na universalidade abstatalistribuicdo dos direitos e deveres de
sua comunidade, as necessidades materiais sdoamnquitb preco atribuido as diferentes
coisas utilizadas para satisfacdo das necessidadetduais em virtude da exclusdo dos

demais da possibilidade de apropriacdo da coisa.

Dessa forma, possuindo a liberdade e as necessidaateriais diferentes ambitos
valorativos, ndo é possivel calcular até que panperda da liberdade pode ser compensada
pelos ganhos materiais da regulagéo funcional masagbes humanas por sistemas sociais

formalmente organizados.
No mesmo sentido, Jessé Souza (1997, p. 136) susjieer

(...) a tese da diferenciacdo procura demonstnaoca conversao de
uma coordenacgédo de acbes com base em uma intexguair dos
contextos comunicativos do mundo vivido em favoude interacao
com base na légica dos campos de acdo racionasiZadmalmente
nao implica, necessariamente, como tanto Max Weghanto Karl
Marx admitiam, a criacdo de fenbmenos patolégicepeat se (...)
Decisivo passa ser, nesse contexto, a questdoaleseuturacéo dos
papéis sob o ponto de vista do mundo vivido de naogdossibilitar a
troca deve ser consideradalependente das organizagbes
(Organisationsabhlangly como no caso dos empregados e dos
clientes, ou apenas relacionados as instituicoes
(Organisationsbhezoggncomo no caso do consumidor e do cidad&o.

Apenas os ultimos ndo se deixaimmmpensaratravés da satisfacao
mais eficiente de fungdes sociais. Nao perceb@ntanto, o que leva
Habermas a limitar apenas aos processos de formaig&o
consumidores e dos cidadéaos a influéncia de pref@® orientacdes
valorativas, atitudes etc., de modo a ndo permitireomo no caso
dos empregados e dos contribuintes, serem “comgracm
“mobilizados”. (...) A distingdo “artificial” de Hzermas entre os
papéis dependentes e relacionados as instituieiasal suposicao de
gue a alienacdo nos primeiros papeis pode ser ‘‘@af) sem que
figue muito evidente porque o0 mesmo nao deveriarecoos outros
casos.

Dessa forma, a proposta habermasiana de corregapati@logias do processo de
modernizacdo, consistente na perda de liberdadegada pela colonizacdo do mundo da

vida por imperativos sistémicos, se direciona nutide de se reorganizar 0 exercicio do
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poder politico estatal de acordo com um procedimatgmocratico que condicione a
legitimidade das normas juridicas gerais e congrataassentimento racional de todos os

parceiros do direito, num processo juridico de ratizacao discursiva.

Para maior clareza da funcéo do principio da demetrna reforma do sistema
politico estatal, € oportuno transcrever as raaétésuladas pelo proprio Jurgen Habermas (p.
142/143):

Esse principio (do discurso) — como o préprio npds-convencional
de fundamentacédo no qual a eticidade substancidikselve em seus
componentes — tem, certamente, um contetdo nomnatina vez que
explicita o sentido da imparcialidade de juizodipod. Porém ele se
encontra num nivel de abstracdo, o qual, apesae @esteado moral,
ainda € neutroem relacdo ao direito e a moral; pois ele referes
normas de acdo em gerddrincipio do Discurso: sdo validas as
normas de acdo as quais todos os possiveis atingig@deriam dar
0 seu assentimento, na qualidade de participantese ddiscursos
racionais.

Entram nesta formulacdo conceitos carentes de wplicacdo. O
predicado “vélidas” refere-se a normas de acdo proposi¢cdes
normativas gerais correspondentes; ele expressasemtido n&o
especifico de validade normativa, ainda indifereate relacdo a
distincdo entre moralidade e legitimidade. Eu esfdgpor “normas de
acao” expectativas de comportamento generalizatasaral, social e
objetivamente. Para mim, “atingido” é todo aquelgos interesses
serdo afetados pelas provaveis conseqiéncias pa®cpela
regulamentacdo de uma pratica geral através deasorftn“discurso
racional” € toda tentativa de entendimento sobretepsfes de
validade problematicas, na medida em que ele sbzaeaob
condi¢cbes da comunicacdo que permitem o movimén de temas
e contribui¢des, informagdes e argumentos no ort@@ um espaco

publico constituido através de obrigacdes ilocudims.

(...) O principio da democracia resulta de uma @Bpacdo (do

principio do discurso) correspondente para taisnasrde acdo que
surgem na forma do direito e que podem ser juatiis com o auxilio
de argumentos pragmaticos, éticos-politicos e mera ndo apenas
com o auxilio de argumentos morais. (...) Partiseao pressuposto
de que uma formacdo politica racional da opiniddaevontade é
possivel, o principio da democracia simplesmentenafcomo esta
pode ser institucionalizada — através de um sistéendireitos que

garante a cada um igual participacdo num processwothmatizacao
juridica, ja garantido em seus pressupostos CoRtivas.
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Partindo-se do pressuposto de que é possiveligastifacionalmente a validez
intersubjetiva de normas de acao (valores), arghotprincipio do discurso implicito na acao
comunicativa de todo aquele que busca um ententhmeom outros falantes sobre
pretensdes de validez criticaveis acerca das nod@as;do que todos os possiveis afetados
pelo seguimento generalizado das referidas norreasridm dar o seu assentimento, por
estarem embasadas nas melhores razées que umaidameude pessoas racionais € capaz
de, no momento, produzir, Habermas pretende supegaatologia da perda de liberdade
ocasionada pelo processo de modernizacdo socigpéte reconstrucdo do modo de
funcionamento do sistema politico, que, ao se mgesar em conformidade com o principio
da democracia, asseguraria que as decisdes caoletiva obrigatérias fossem legitimadas
pelo fluxo comunicativa proveniente da esfera mablie pessoas pensantes existentes no

mundo da vida.

O sistema politico, organizado em conformidade @mrincipio da democracia,
pode ser entendido, em termos sociologicos, conrstducionalizacdo de procedimentos
discursivos destinados a garantir a legitimidades diecisbes estatais coletivamente
obrigatérias por meio da entrada de fluxos comtivizs provenientes da esfera pubfica
(periferia do sistema), que, ao atravessarem aadas dos procedimentos préprios a
democracia e ao Estado de Direito pela atuacdentatades da sociedade civil organizada
condicionam a criacdo das decisOes legislativasyrastrativas e judiciais aos argumentos
pragmaticos, ético-politicos e morais produzidosnwoicativamente pelos parceiros do

direito.

$ Segundo Jirgen Habermas (p. 92), “a esfera pUplicke ser descrita como uma rede adequada para a
comunicacdo de conteudos, tomadas de posicdo é@emimela os fluxos comunicativos sao filtrados e
sintetizados, a ponto de se condensarem em opipiiisas enfeixadas em temas especificos. Do mesmdo

que o mundo da vida tomado globalmente, a esfdticalse reproduz através do agir comunicativolisapdo
apenas o dominio de uma linguagem natural; elaerat&intonia com aompreensibilidade gerala pratica
comunicativa cotidiana. Descobrimos que o mundovida € um reservatério para interacdes simpless e o
sistemas de acado e de saber especializados, éurensen no interior do mundo da vida, continuam ulados a
ele. Eles se ligam a funcdes gerais de reprodug&uauhdo da vida (como é o caso da religido, dal@scda
familia), ou a diferentes aspectos de validadeatberscomunicado através da linguagem comum (comoaéo

da ciéncia, da moral e da arte). (...) A esferdigalzonstitui principalmente umestrutura comunicacionalo

agir orientado pelo entendimento, a qual tem ac@ar oespaco sociafjerado no agir comunicativo, ndo com as
fung6esnem com os contetidos da comunicagdo cotidiana”.

" Habermas (p. 99) sustenta que o nicleo institatiola sociedade civil “é formado por associacdes e
organizacdes livres, ndo estatais e ndo econbnasaguais ancoram as estruturas de comunicacasfela e
publica nos componentes sociais do mundo da vidachedade civil comp8e-se de movimentos, orgademe
associacfes, 0s quais captam os ecos dos probdecias que ressoam nas esferas privadas, condensaen

0s transmitem, a seguir, para a esfera publicaiqaliO nicleo da sociedade civil forma uma espéee
associacdo que institucionaliza os discursos capaeaolucionar problemas, transformando-os emapese
interesse geral no quadro de esferas publicas”.
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Pode-se asseverar, portanto, que, nas condicbasutddo moderno, Habermas
sustenta a estratégia de proceder a uma reforrtimudienal no funcionamento do sistema
politico de modo a reverter os efeitos patologidesperda de liberdade (colonizacédo do
mundo da vida) ocasionados pelo processo de made#u, por meio da reestruturacdo do
sistema politico pelo principio da democracia a flexse condicionar a legitimidade das
decisGes coletivamente obrigatérias ao procedimeligoursivo por meio do qual dos
parceiros do direito construam um entendimentcoreti acerca da validez das normas de

acao que surgem sob a forma do direito.

Desse modo, os destinatarios das normas juridopaes, tiveram sua esfera de
liberdade individual restringida pela selecdo dpeetativas de comportamento obrigatérias
realizada pelo sistema politico, resgatam sua ddm na medida em que podem ser
considerados os autores das referidas normas gasidjue regulam suas interacdes nas

sociedades modernas de capitalismo tardio.

Contudo, além da racionalidade cientifica e pratayal, Habermas sustenta que o
efeito patoldgico da perda de sentido da vida haingerado pelo processo de modernizacéo
cultural, somente podem ser adequadamente atenyalosdesenvolvimento de uma
racionalidade estético-expressiva orientada pamavencao criativa de um modo de vida

auténtica.

Refletindo sobre a aptidao critica da experiénstatiea das obras literarias, afirma
Habermas (1992, p. 104) que:

A intencdo anéarquica de destruir o continuo daheexplica a forca
subversiva de uma consciéncia estética que segmstontra 0s
efeitos normalizadores da tradicdo, que vive daem&pcia da
rebelido contra toda normatividade e que neutraliaato o
moralmente bom quanto o praticamente (til, encemand
continuamente a dialética de mistério e escandsémuiosa do
fascinio daquele horror que provém do ato de pegfam — a0 mesmo
tempo que foge de seus resultados triviais.

(.)

Por certo, a consciéncia do tempo que se arti@ite de vanguarda
ndo é simplesmente anti-historica; apenas se \wtdra a falsa
normatividade de uma compreensdo historica cujasdigies nao
foram eliminados mesmo na hermenéutica filosofe&ddamer. Tal
consciéncia se serve de passados objetivados, guersaram
historicamente disponiveis, a0 mesmo tempo quegmanto, se
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rebela contra a neutralizacdo dos critérios, oepsdo historicismo
ao encerrar a histéria em museus.

O modo de uso linguistico da arte se relaciona camundo objetivo e social por
meio da pretensdo de inovagdo das regras lingisstitie orientam o uso correto dos
conceitos praticos, tornando reflexiva a rede érieral de conceitos praticos pelos quais se
inferem normas de acdo e modo de vida, pode-seafique a competéncia estética integra
um processo de aprendizado critico do sentido doseitos normativos integrantes de juizos
praticos, sendo que a experiéncia de transgress@catdo mutuo intersubjetivo do uso de
conceitos linguisticos existente factualmente nsmaedade promove uma reflexdo critica
sobre a correcdo normativa desse acordo linguigticevela novas possibilidades de

compreensao das praticas sociais factualmenteptast

Sobre a funcéo de inovacgdo linguistica do gén&eratio, sustenta Habermas (1997,

p. 238) que:

Conceitos centrais como felicidade, dignidade,gntiade da pessoa
transformam-se agora a nossa vista. Experiénciasadi, que se
cristalizam sob circunstancias de vida produzidas rpudancas na
estrutura social, encontram sua expressao esdimmcesugestiva,
visivel através da produtividade cultural.

Partindo do pressuposto de que a validez das rdmgisisticas que julgam a
correcdo do uso de conceitos praticos orientadtaesacdes humanas depende de um acordo
mutuo intersubjetivo obtido sob condi¢des de cowragéo livre, no qual os falantes aceitam
uma regra linguistica de uso de conceitos porqiéefesdada na melhor razdo produzida por
uma comunidade ilimitada de comunicacdo, pode-stulaw que a experiéncia estética seja
portadora da capacidade de propiciar uma recoldstragtica do contetdo semantico dos
conceitos praticos, cujo uso socialmente reconbeegta entretecido numa forma de vida
cultural, por meio da postulacdo de inovacOes dgsas de uso dos conceitos praticos que
objetivem a efetivac@o do ideal normativo de unrdaonutuo livre de dominagéo acerca das

normas de agao aceitas racionalmente pelos pariieip do discurso racional.

Portanto, a experiéncia estética integra uma pra#icional de buscar justificar por
razdes os modos de uso dos conceitos praticoggneggientemente, as normas de acao
inferidas a partir dos referidos conceitos préatidmsm como refletir criticamente sobre as
normas de acéo pela demonstracao da inaceitalaligaigtiersal dos interesses protegidos por
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estas normas de acédo, procurando as regras lieggighplicitas nas préaticas sociais de uso
dos conceitos e, por isso, reconhecidas socialnpetde usuarios de conceitos praticos.

4. CONCLUSAO

As analises sociologicas de Max Weber e de Jurgdrethas sdo concordantes no
diagnostico de que o surgimento das instituicéemmsisistemas sociais modernos ocasionou
uma diminuicdo nos ambitos individuais de delib@oaga vida humana (as teses da perda de
liberdade e da colonizacdo do mundo da vida poriatyos sistémicos) e na perda da
capacidade individual de representar um modo da wdténtico, e de que, apesar dos
sistemas sociais acarretarem os efeitos patolégicimsa descritos, os sistemas sociais sao
indispensaveis para a regulacdo da estabilizac®o edpectativas de comportamento

obrigatorias e da reproducdo material das socisdadeernas.

Dessa forma, nas abordagens de Weber e Habermastiagcdes sociais/sistemas
sociais modernas apresentam um carater paradwmial, agpesar de produzirem os efeitos
patologicos acima indicados, sdo imprescindiveis @aregulacdo das interacdes sociais
numa sociedade secularizada e desencantada e pegalacdo da reproducdo material de

uma sociedade em que se multiplicam os desejos id@aateriais.

Contudo, na medida em que € inviavel o resgateattres transcendentes para a
legitimagéao do quadro institucional da sociedadelenta, o retorno ao quadro institucional
das sociedades tradicionais ndo é uma alternatissiyel para a correcdo das patologias do
processo de modernizacdo, porque, simplesmentehadoais valores comuns que possam
ser revelados mistica, religiosa ou metafisicampateuma natureza que estatui o fim altimo

de todas as coisas.

As alternativas postuladas por Weber e Habermas gaorrecédo das patologias do
processo de modernizacdo séo, entretanto, mugeedies, pois, enquanto Weber postula a
reversao dos referidos efeitos patologicos peloresfindividual de transformacdo de sua
existéncia individual nos tipos ideais Homem especialista com coracéodo homem do
prazer com coraggonao existindo a possibilidade do desencadeandmtivansformacdes
nas instituicbes sociais/sistemas sociais aptasraqgver uma emancipacao generalizada dos

individuos modernos, Habermas concentrara suasané@katamente na transformacdo dos
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sistemas sociais moderno, especialmente o sisterdaeito e o sistema administrativo, para
a producdo de um processo de emancipacdo gendaalizs individuos que perderam sua

liberdade pela autonomizacao dos sistemas soegusativos das interagdes sociais.

Assim, pode-se asseverar, entdo, ao invés de seataas como mutuamente
excludentes, as propostas weberiana e habermai@aswgperacdo das patologias do processo
de modernizagdo podem ser entendidas como compigmegnna medida em que o resgate
do potencial emancipatério do processo de modeydizdepende tanto da transformacéo da
condicdo existencial moderna (prevaléncia dos tipesis dohomem especialista com
espiritoe dohomem do prazer com coragaguanto da transformagéo dos sistemas sociais
de modo a permitir que o mundo da vida passe agqr@y o funcionamento dos referidos
sistemas sociais em consonancia com as normasidejae deveriam ser aceitas por todos os
possiveis afetados por seu seguimento generalizaglogqualidade de participantes de

discursos racionais.

Apesar de ser possivel uma leitura complementar mtapostas weberiana e
habermasiana da superacdo dos efeitos patolégegsotesso de modernizacdo, deve-se
esclarecer de que modo seria possivel integrarefesidas abordagens sociolégicas na
formulacdo de um programa social para o restalmeésto da liberdade subjetiva de acéo e
do sentido da existéncia humana nas condigcbedldeda modernidade.

Nesse ponto, € correta a critica de que a teraiarimasiana dos efeitos patolégicos
do processo der modernizacdo da pouca importanerpariéncia estético-expressiva de
representacdo de um modo de vida auténtico pefwriprindividuo para sua auto-realizacéo
pessoal. Pois, no contexto de toda a obra habexnagassdo dedicadas poucas e superficiais
passagens sobre a experiéncia estético-expressivaepresentacdo de um modo de vida
auténtico pelo proprio sujeito, bem com nao hédeaqipacao de se explicitar a relacéo entre
as transformacoes sistémicas e as experiéncidEestgpressivas para a correcao dos efeitos

patologicos do processo de modernizagao.

Também s&o convincentes as criticas de WolfgangcBtdr e de Jesse Souza de
que, por desconsiderar o papel que os tipos idieaagéo racional com respeito a valores
daacdo emotivabem como o papel dos tipos ideaishdonem especialista com espirgao
homem do prazer com coragadesempenham no diagndstico e terapia que Webedda
processo de modernizagcdo, Habermas interpreta caragdamente a analise weberiana do
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processo de modernizagdo como andlise resignademeagéncia dacdo racional com
respeito a finge exclusdo de outras formas de racionalidade)feemecer uma alternativa

viavel a correcéo dos efeitos patolégicos do psices modernizacao.

Contudo, em relacdo a correcéo do efeito patolodgcperda de liberdade subjetiva
de acdo, ocasionado pelo processo de modernizagietasia, a vantagem da proposta
habermasiana consiste na postulagdo, com basetencia emancipatério existente na agéo
comunicativa implicita nas praticas sociais de auke entendimento intersubjetivo acerca de
questbes probleméticas acerca do mundo objetiwialse subjetivo, de uma reestruturacéo
do sistema politico pelo principio da democracfarade se condicionar a legitimidade das
decisbes coletivamente obrigatérias ao procedimeligoursivo por meio do qual dos
parceiros do direito construam um entendimentcoreti acerca da validez das normas de

acao que surgem sob a forma do direito.

Ora, apesar de ser pouco provavel que tdo-somemtiagdo individual possa
permitir ao individuo a restituicdo de sua esfeealiderdade independentemente de uma
reforma institucional que permita o re-surgimergaudha subjetividade submetida a logica da
racionalidade formalizada das instituicbes sociaslernas, Weber se descuida inteiramente
da tarefa de refletir sobre modos alternativosrdarmzacéo das instituicdes sociais modernas
que propiciassem a reversdo do efeito patoldgiquedda de liberdade nas condi¢des de vida

moderna.

Por outro lado, a vantagem da proposta weberiansiste no fornecimento de um
critério racional orientador da acao individual delges que estdo submetidos as instituicbes
sociais modernas para, a partir da consideracaoidasstancias contingentes em que estéao
inseridos e dos efeitos intencionados e néo imeados que podem ser ocasionados por
certa atuacao, deliberar a acdo apropriada pareal@zacdo de valores escolhidos pelo
autenticamente pelo sujeito, em consonancia contica éla responsabilidade secular
defendida por Max Weber, descurando-se a propa@diarimasiana de fornecer um critério
racional de orientacdo da acgao individual que adpquado para sociedades modernas em

que os efeitos patolégicos do processo de modeavzainda estdo bastantes presentes.

Em relacdo a correcdo do efeito patolégico da pededaentido, ocasionado pelo
processo de modernizagdo societaria, a vantagemendendimento habermasiano da

experiéncia estético-expressiva € que, ao invésatiela como parte de um mundo subjetivo
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sombrio e irracional no qual sdo feitas as escolfsum modo de vida subjetiva, a
experiéncia estético-expressiva é tratada como formaa de racionalidade (implicita num

modo de uso linglistico e num modo de acdo sogisd) permite ao sujeito experimentar
diferentes modos de vida e, ao vivencia-los estetnte, representar um modo de vida

auténtico que assegure o sentido a sua propritesia.

De modo diferente, Weber entende a experiéncidiastExpressiva como um tipo
deacdo afetivano qual a sublimacé&o valorativa refere-se imeriatde a natureza sombria e
obscura do sujeito que nao pode ser passivel derémionalizacdo e que, a0 mesmo tempo
em que a racionalizagcdo consiste num processoga®igo de se tornarem conscientes 0s
valores sublimados de uma vida auténtica, permaineesgavelmente uma esfera irracional

gue nao pode ser explicada e compreendida.

Ora, a tese de que, na natureza humana, ha uneaipacdional que ndo pode ser
explicada e compreendida padece dos mesmos vimiesemtados pelo racionalismo classico
moderno que, ao contrario, afirmava que a natulem@ana se caracterizava por sua
capacidade racional de representar estados de fegisglmente existente no mundo e de
deliberar acerca da validez universal de normasaisiorPois, tanto as abordagens
irracionalistas quanto as abordagens racionaligtasecessario pressupor metafisicamente
uma idéia pré-concebida do que é o homem paraitia gie natureza humana, determinar 0s
modos de ser e agir humanos e que, portanto, erplass competéncias cognitivas e morais
humanas a partir de uma idéia que ndo pode setiapeta por ser o principio normativo a

partir do qual se deduz as demais consequénciagigag e praticas.

Nas condi¢cbes poOs-metafisicas do conhecimento iftdent e ético, tais
pressuposi¢cdes metafisicas devem ser tratadas dogmas injustificaveis que ndo podem
ser utilizados para a fundamentacédo do conhecinedbacdo humanas, pois, ndo podendo
ser comprovados por meio de uma argumentacdo edajoe submeta a critica os referidos
principios primeiros (a natureza humana € racionah natureza humana é irracional), vez
gue os referidos principios primeiros sdo assumidoso pontos de partida naturalizados, 0s
principios retirados da concepcdo da natureza hanmg&io imunizados de qualquer
possibilidade de critica racional e, portanto, {g@uo recorrer uma idéia pré-concebida e

imunizada de homem para, a partir dai, determitanbecer e o agir humanos.
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Desse modo, nos parametros das condi¢cbes poéssicatafido conhecimento
cientifico e ético, a abordagem habermasiana pasecepreferivel por prescindir da
necessidade de se determinar a natureza humara agntario, adotar uma perspectiva
pragmatica consistente em explicar e compreendgperiéncia estética a partir das proprias
praticas sociais dos atores sociais que produzernvemciam suas proprias experiéncias
estéticas.
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