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RESUMO

O artigo propde uma apresentacio dos conceitos de Justica e Etica a partir da filosofia de
Sécrates e Platdo, no contexto grego, assim como nos remete ao pensamento e obra de Cicero,
no contexto romano, para nos permitir pensar as bases da filosofia do direito. Ao se considerar
arelagdo entre o jusnaturalismo e a filosofia da natureza entre os gregos antigos, € a passagem
para a antropologia socratico-platonica, posteriormente consolidada em seus aspectos
juridicos por Cicero e sua base estdica, pretende-se pensar a questdo das constitui¢des
legislativas, formas de governo, principios e fins das leis na perspectiva humanista que tais
pensadores classicos sugeriram, na contramdo do tecnicismo juridico contemporaneo. Em
Socrates como uma “filosofia do agir”, em Platdo como uma possibilidade efetiva para o
ordenamento da polis, em Cicero como principio para a vida publica, encontramos
fundamentagdes que muito podem oferecer para a filosofia do direito na atualidade.
PALAVRAS-CHAVE: Justiga. Etica. Direito. Filosofia Grega. Filosofia Latina.

ABSTRACT

The article aims a presentation of the concepts of Justice and Ethics from the philosophy of
Socrates and Plato in the Greek context, as well as referring to the thought and work of
Cicero, in the Roman context; this allow us to think the bases of the philosophy of law.
Considering the relation between jusnaturality and natural philosophy among the ancient
Greeks, and the transition of Socratic-Platonic anthropology to Cicero, later consolidated in
its juridical aspects and in a stoic base, we intend to think about the question of legislative
constitutions, forms of government, principles and ends of laws in the humanistic perspective
that such classical thinkers have suggested, contrary to contemporary legal technicality. In
Socrates as a "philosophy of action”, in Plato as an effective possibility for the ordering the
polis, in Cicero as a principle for public life, we find foundations that can offer much for the
philosophy of law nowadays.
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INTRODUCAO

Em seu sentido estrito, a Filosofia do Direito esta situada no campo das ciéncias
juridicas, voltada especialmente para as investigacdes sobre teorias € métodos que possam ser
aplicados as relacdes e instituicdes nesse campo, muitas vezes como aporte tedrico para
abordagens técnicas e pragmaticas.

Entretanto, cabe ressaltar que a consolidagdo das ciéncias juridicas e do Direito estao
intrinsicamente vinculadas ao desenvolvimento historico do pensamento filosofico desde seus
primérdios e de forma indissocidvel das concepgdes de ética e justica inseridas nas
especulagdes e praxis dos antigos, desde as indagagdes cosmologicas e da physis (natureza),
ou mesmo antes, nas narrativas miticas, transitando para as questdes ontologicas,
epistemologicas, antropoldgicas, politicas, psicoldgicas e sociais que se desenvolveram com o
avancar da Filosofia. Assim, conceitos ¢ temas que se tornaram objetos do Direito sdo
derivagdes interdisciplinares das elaboragdes filosoficas.

Podemos nos remeter a formacdo do pensamento juridico moderno e percebermos tal
relacdo entre a Filosofia ¢ o Direito de forma clara, como no humanismo da Renascenca
(Maquiavel, Jean Bodin, Hugo Grocio, Thomas More, a titulo de exemplos), ou nas
concepgoes racionalistas e empiristas que se seguiram (Descartes, Hobbes, Spinoza, Locke,
Vico), no decorrer dos séculos XVI ao XVII. O periodo historico-filosofico posterior, a
chamada “filosofia das luzes”, ou seja, o “iluminismo” que se praticou entre os séculos XVIII
e XIX, permitiu, a partir da Filosofia, a fundamentagdo dos pressupostos tedricos que deram
sustentagdo as ciéncias juridicas, sobretudo com filésofos como Rousseau, Montesquieu, Kant
e tantos outros. O “cientificismo” e o “positivismo” juridico que se proclamaram a partir do
século XIX e XX como pilares do Direito, ndo escaparam das bases filosoficas apresentadas
pelas diferentes linhas do pensamento contemporaneo. Pensar na Filosofia do Direito &,
portanto, ir além dos procedimentos técnicos € metodologicos das ciéncias juridicas, para

adentrar o universo subjetivo da ética e da justica. Como nos diz um dos autores da area:

A filosofia, a0 mesmo tempo em que é uma sistematizacdo do pensamento, é um
enfrentamento do préprio pensamento e do mundo. Tudo isso pode se aplicar a
objetos especificos da propria filosofia, como o direito. E, assim sendo, a filosofia
do direito nada mais é que a filosofia geral com um tema especifico de andlise, o
direito. (MASCARO, 2016 p. 10).
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Nesse sentido, os autores deste artigo se propdem a revisitar os fundamentos basicos da
antiguidade filos6fica que ainda hoje refletem nas complexas abordagens que envolvem as
ciéncias juridicas e a Filosofia do Direito em particular, pois “delimitar aspectos relacionados
a Filosofia do Direito na antiguidade ¢ pensar sobre o conceito de justica e seus

desdobramentos em relacdo a conduta humana, a ética, a politica, a educacdo e ao

ordenamento da vida social” (PEREIRA FILHO, 2015, p. 31).

1 CONCEPCOES DE JUSTICA NA FILOSOFIA GREGA ANTIGA

Em sua origem etimoldgica, a expressdo “justica” em portugués, ¢ derivada
diretamente do latim “justitia”, que representava, entre os romanos, a divindade que veio a
simbolizar o Direito, ou seja, a deusa com vendas nos olhos com a fun¢do de assegurar o
equilibrio e a imparcialidade nos juizos deferidos. Dai o sentido do direito associado a justica
enquanto mediador das agdes humanas perante a vida coletiva e, no caso da antiguidade,
perante os deuses, responsavel por assegurar a aplica¢cdo do juizo e da corregao.

Entre os gregos, tal divindade era a Diké (que mantinha os olhos abertos e ndo
vendados) para julgar com claridade, o mais proximo da verdade. De Diké, temos
“dikaiosyne” como a pratica da justica. Segundo Nicola Abbagnano (2000, p. 593), em seu
dicionario filoséfico, por justica, em seu significado original, devemos compreender como
sendo “a ordem das relagoes humanas ou a conduta de quem se ajusta a essa ordem’.
Concluimos dessa defini¢do que a ideia de justica voltada para o comportamento humano e
social estd vinculada a ideia matemadtica, geométrica, de proporcionalidade, retidao,
ordenamento. E justo aquilo que é “orthds” (reto, direito, em grego) ou “directus” (no latim).

Em sentido amplificado, ¢ possivel identificar ao menos trés conotagdes da ideia de
justica nos primeiros gregos. Primeiramente, no sentido colocado acima, a justiga
personificada numa divindade (Diké) expressa o pensamento de que € justo aquilo que esta
em acordo com a vontade, sabedoria, intencdo e perfeicdo dos deuses que devem guiar as
acdes humanas; uma visdo determinista, que acaba por se associar também ao conceito de
destino (moira), dentre os gregos, dramaticamente tragcado e previsto pelos deuses a seu
critério. Num segundo sentido, a justica grega esta identificada a ordem natural do universo; a
harmonia estabelecida pela natureza (physis), de modo a garantir o equilibrio natural. Temos

ai as bases do jusnaturalismo. Num terceiro caso, encontramos a concepgdo de justiga como o
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modo de ordenar a vida humana na relacdo social, na pdlis (cidades-estados), a partir da
convivéncia em conformidade com normas, valores, tradigoes e leis coletivas.

E possivel verificar um movimento conceitual e tedrico entre tais concepgdes pela
leitura das obras produzidas entre os autores gregos que transitam do mitico e poético, a
dramaturgia, filosofia e narrativas historicas e politico-discursivas. Percebemos esta
passagem, ndo mecanica ou linear, mas dindmica e inter-relacionada, do mytho (mito) a physis
(estudos da natureza) e dai para a filosofia politica e ética, centrada nas a¢des humanas em
seus aspectos antropologicos, psicoldgicos e sociais. H4 um movimento que perpassa do
mundo dos deuses ao mundo cosmico e natural e a0 mundo humano e da cidade/sociedade
humana, do mytho a physis, a polis e ao dntrophos.

Sdo conhecidas as narrativas teogdnicas em Hesiodo (750/650 a.C.) ou a literatura
épica-homérica (séc.VIII a.C.), que demonstram a passagem do caos (desordenamento) para o
cosmo (ordenamento) do universo, da natureza e de tudo que ha, pela intervencdo das
divindades. A dramaturgia grega, especialmente as Tragédias (Esquilo, Séfocles, Euripedes,
dentre outros), traz em suas obras os dramas vividos pelos personagens diante da justiga
divina, do controle das Moiras, que sdo as musas divinas que tecem o destino humano, a
percepcao da culpa e de um esbogo de consciéncia ética e moral que persegue a mente desses
personagens, diante das agdes pessoais e coletivas. E o drama vivido por Edipo Rei, Jocasta e
Antigona, dentre tantos outros, diante do peso das acdes moralmente avaliadas por si proprios,
pela sociedade, pelo destino natural e, no caso, pelas divindades. Inevitdvel esse
enfrentamento entre o que € o justo e o injusto, o certo e o errado, o falso e o verdadeiro.

Nos primeiros filosofos, chamados de “fisicos” ou da “physis”, como encontramos
nos fragmentos deles proprios ou nas abordagens dos didlogos platonicos, ensaios
aristotélicos ou descri¢des historiograficas antigas, temos a transi¢do dessa “ordem” ou
“Justica divina” para uma justi¢a natural ou cosmologica.

A busca do principio universal que explicasse a realidade de cada coisa (ser),
entendida como a busca pela “arché” (principio natural das coisas) conduziu também,
inevitavelmente, a busca pelas “causas” - principio da causalidade, (aitia, em grego) capaz de
justificar os “porqués” dos fendmenos naturais e do agir humano. Como regra comum, tais
“porqués” teriam uma causalidade logica, fundamentada em principios ou leis naturais, para
assegurar a harmonia e a ordem cdsmica. O movimento (kynésis) de tudo estaria associado

aos principios da physis, enquanto ordem natural. Ordenamento este que valia tanto para a
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natureza quanto para a cidade e os seres humanos; a imagem do “macrocosmo” (universo
natural) que se reflete no “microcosmo” (a cidade, o ser humano). Tales, Heraclito, Pitagoras,
Democrito e toda a lista dos chamados “primeiros filésofos” gregos, de certo modo se aliam a
essa linha comum de pensamento que Platdo (Fédon, 96a) chamou de “exame da natureza”,
de modo a se buscar nas leis naturais a razdo explicativa para os acontecimentos na cidade e
na vida humana.

A ordem natural seria necessariamente justa, reta/correta, equilibrada, harmonica.
Seria inconcebivel um universo desordenado, aleatorio; embora muitos desses filosofos
tenham identificado e buscado compreender aqueles fendmenos que muitas vezes geram o
caos ¢ o desequilibrio. O proprio desajuste ou desequilibrio que se manifesta muitas vezes na
natureza teria uma causa explicativa em harmonia com o ordenamento césmico geral.

Assim, a justica humana caberia se espelhar nessa justiga natural, representada
principalmente nos seguintes principios:

- Equilibrio nas agdes (sophrosyne);
- Justa medida (méden agan);

I1l-  Virtude (areté);

IV- O belo (kalos) e o bom (agathos).

Tais principios seriam capazes de evitar que o ser humano se desviasse diante daquilo
que seria injusto, fruto da desmedida, do desregramento, da desordem, da discordia, ou seja da
hybris, ou de tudo aquilo que foge da lei natural que &, “por natureza” harmonica e correta.
Temos ai, em linhas gerais, as bases do jusnaturalismo ou Direito Natural. Os primeiros
legisladores ou juristas gregos, de certo modo, se guiaram por tais fundamentos, como
Drécon, Solon, Clistenis ou mesmo muitos dos filosofos que foram, também, legisladores,
contribuindo para elaborar as constitui¢des de sua cidade-estado, como podemos observar no
fragmento de Estobeu IV.1.43, do filésofo Democrito, de Abdera (460/370 a.C.), pai da

filosofia atomista e um dos primeiros materialistas:

E preciso julgar de maior importancia que tudo o mais, os interesses da cidade, para
que sejam bem dirigidos sem armar contendas contrarias ao direito e sem assumir
para si um poder contrario ao bem comum. Uma cidade bem dirigida é o maior
apoio e tudo nela estd contido: salva a cidade, tudo esta salvo; destruida a cidade,
tudo esta destruido [...] A lei quer beneficiar a vida dos homens, mas ela pode fazé-
lo quando eles querem receber o beneficio, pois indica para os que o querem a
virtude que lhes é propria. (SOUZA, 1985, p.343).
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1.1 SOCRATES: SABEDORIA E PRATICA NO AGIR HUMANO

Na quase totalidade dos didlogos platonicos que temos Socrates como personagem
central, os debates maiéuticos ocorrem em torno de temas éticos, na busca daquilo que
justificaria a conduta humana da virtude e da pratica virtuosa dos interesses da pessoa
(cidadao), diante da cidade (bem comum). Tais embates ocorrem, como se sabe pela historia
da filosofia, sobretudo em oposicdo a certa parcela de sofistas, pensadores e instrutores
gregos, que nem sempre se pautavam pela ética em seus ensinos, mais preocupados que
estavam com a formacdo retorica e as habilidades para o sucesso na vida publica. E sabido,
pelos estudos mais aprofundados da filosofia, que nem toda pratica sofistica se enquadra
nessa definicdo, muitas vezes preconceituosa. De qualquer modo, nesses “didlogos socraticos”
escritos por Platdo, se construiu um conjunto de fundamentos para a ética, a politica e a
filosofia do direito.

Aqui tomamos como referéncia, dois desses didlogos escritos por Platdo, que dé& voz
ativa a Socrates (que nada escreveu, até onde se sabe): Criton, também chamado “Do dever”
e o conhecido didlogo 4 Republica (Politeia), cujo cognome que aparece em algumas edi¢oes
antigas €, exatamente, “Da justica”.

Nao pretendemos, obviamente, neste curto artigo, nos determos numa exegese ou
hermenéutica de tais obras, que tem ocupado estudos completos das multiplas questdes que
apresentam e possibilitam, no campo filoséfico e noutras areas. Apenas queremos ressaltar, a
partir desses didlogos, sinteticamente, alguns principios que consideramos ali presentes para
nortear o que seja a justi¢a € o cumprimento justo do dever e do direito.

Em sintese, podemos, portanto, extrair desses didlogos que a cidade deve ser ordenada
por leis justas e que tal justica da cidade somente ¢ possivel se for habitada por cidaddos
justos. Cidadaos justos ¢ que tornam a cidade justa. Para se ter cidadaos justos, hd que se ter
uma educagdo justa, desde o ambito familiar ao convivio social e institucional, pautada, em
especial, por uma educacdo filoséfica, que ¢ aquela capaz de ensinar o correto e sabio uso da
razdo para o discernimento das agdes. A educacdo filoséfica permite se chegar ao
conhecimento do bem e da(s) virtude(s) que deve(m) ser praticada(s) na cidade para que se

atinja a justica. O cidaddo justo deve ser fiel as leis da cidade, e acreditar que tais leis visam
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aos bem comum, se construidas pelos principios da sabedoria e da razdo. A justiga deve
sempre ser pratica pelos que governam e pelos cidadaos; até mesmo a injusti¢a deve ser paga
com justi¢a. Nao se pratica a justiga com palavras demagodgicas e enganosas (como alguns
sofistas e politicos), mas com agdes virtuosas. Esta deve ser a missdo do filésofo e daqueles
que sdo instruidos pela filosofia.

A licdo socratica desafia a todos os cidaddaos que se pretendem justos a ir para além
das palavras em busca do real significado das virtudes, pela pratica da verdade (alétheia), com
base no conhecimento (epistéme) do bem (kald). O conhecimento da verdade deve ser a meta
nao so do filésofo, mas de todo cidadido e do governante, pois somente assim a cidade atingira
um convivio que assegure o bem comum. Este conhecimento é viavel pelo exercicio
continuado da razdo, em acordo com o pensamento filosofico (logos), o que permite atingir os
conceitos ¢ ideias plenas a respeito das virtudes que se deve praticar. Dai, como se sabe na
tradi¢ao filosofica, dessas argumentagdes se passou a constituir as especulagdes metafisicas e
ontolodgicas a respeito do tal “mundo das ideias” ou das “formas”, em que o alvo supremo, ao
menos em A Republica, seria atingir a ideia do bem, representada pela simbologia do sol,
numa analogia cosmoldgica, como o astro que tudo esclarece e tudo permite ver e
compreender com clareza. Agir para o bem, seria encontrar o bem, e assim, atingir a justi¢a e
demais virtudes.

O caminho para isso seria a paidéia, a educagdo integral, tedrica e pratica, desde a
infancia, até a idade da plena razdo. O ldgos (razdo) corretamente (justamente) educado,
permite o acesso a verdade e sua apreensdo. Uma vez apreendida a verdade, ¢ possivel agir
justamente nas relacdes pessoais € para o bem da coletividade (polis).

A apreensdo do conhecimento verdadeiro permite o discernimento do que € o certo e
do que ¢ o errado, também do ponto de vista ético e moral, e ndo apenas no campo
epistemologico. O conhecimento passa a ter com Soécrates, um sentido ético: indicar o
caminho do bem! Somente podem ser considerados como “educacao”, os ensinamentos dela
decorrentes que se propuserem a ensinar a virtude (areté). O conhecimento ¢ a fonte para a
educagdo, porém este ato de educar dever ter por finalidade conhecer a virtude que permita a
pratica do bem e da justica, e somente assim se pode almejar a felicidade (eudaimonia)
pessoal e para a cidade.

Em resumo, a justi¢a € o caminho do bem e da felicidade; para se chegar a tal estado,

cabe se dedicar a busca da sabedoria (sophia), em sua forma racional, a Filosofia, que vem a
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ser o principio do Direito (do que € reto). O discernimento (didkrysis) entre o bem e o mal, o
certo e o errado, ¢ que permite a realizagdo da existéncia da pessoa em sua coletividade (o
ethos), medida por sua conduta, qual seja, a medida €tica. Inimeras sdo as condutas virtuosas
— coragem, temperan¢a, prudéncia, amizade, paz, € muito mais que sdo agrupadas para
constituir a unidade da virtude plena em sua forma méaxima (eidos), imagem da justi¢a e do

bem.

1.2 PLATAO: DA JUSTICA IDEAL A JUSTICA POSSIVEL

Diferente da interpretagdo de muitos, a filosofia platonica nao é uma simples extensao da
filosofia socratica. Nem tampouco se pode entender a filosofia socratica como uma invengao
platonica. Se temos em Platdo o maior porta-voz dos ensinamentos de Socrates, o estudo
apurado da obra platdnica permite compreender os pontos que distinguem ou aproximam 0s
dois filésofos e as vertentes que deles decorreram. Nao pretendemos aqui avangar nessa
questdo. Ressaltamos apenas que além das questdes conceituais que aproximam ou distanciam
o mestre e o discipulo, cabe destacar em Platdo o aprofundamento epistemoldgico e
metodoldgico das questdes levantadas e, apesar das dificuldades encontradas devido a seu
método nada sistematico, a comegar pela forma de seus textos — didlogos cé€nicos — pouco
conclusivos e nada dogmaticos, o que s6 faz aumentar sua complexidade, diversidade
hermenéutica e possibilidades tedricas.

Desse modo, o que apontamos neste topico sobre a filosofia da justica ou do direito em
Platao, nada mais sdo do que modestas reflexdes a esse respeito.

Como Platdo ndo nos ofereceu, provavelmente por opc¢do, uma sistematizagdo
epistemolodgica, ndo ¢ tarefa simples apresentar claramente seus conceitos e métodos. De
modo simplério, podemos dizer que encontramos em Platdo (neste ponto em concordancia
com o mestre Socrates) uma relacdo direta entre ética e conhecimento. O conhecimento
adquirido cotidianamente e que faz parte da vida da maioria das pessoas em suas decisoes e
acdes ¢ aquele do senso comum, da doxa (opinido), numa modalidade ndo plenamente
racional, e que deve ser aprimorada pela educacdo da razdo para que seja possivel atingir o
grau noético (nous = estdgio maior da razao), e assim a apreensdo dos conceitos e ideias em
sua forma pura. Portanto, a ética ¢ decorrente de um processo intelectivo. Quanto mais

primorosa a formagdo do intelecto, mais proximo se estd do alcance ético. O saber ético ¢é
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decorrente do saber técnico (saber fazer) e do saber dialético (Filosofia). A ética portanto
adquire um status cientifico — a ciéncia do bem e do justo — como também as agdes politicas
na cidade; é o que encontramos, dentre outras obras, no dialogo O politico. Politica e Etica
estao entrelagadas e sdo, a0 mesmo tempo, arte e técnica (teckné), filosofia e ciéncia, conceito
e praxis.

No entanto, nos didlogos encontramos também um carater psicologico e ndo somente
epistemologico na concepgdo de ciéncia, sobretudo quando se refere a ciéncia do bem e do
justo, ou seja, a ética. Esta estd diretamente relacionada a alma (psiqué), a mente, aos
sentimentos ¢ emog¢des humanas. Nesse sentido, também contrariando algumas linhas de
interpretagdo, ndo ¢ correto reduzir a filosofia ética de Platdo a um intelectualismo puro e
simples; trata-se, sem divida, de uma ética “emotivista”, em grande parte movida pela
vontade, pelo desejo, ainda que essas emogdes devam estar em sintonia com a razdo, como
encontramos no famoso mito ou alegoria do “cavalo alado”, no didlogo Fedro, em que dois
cavalos, um representando a razao e o outro a paixao, sdo guiados por um cocheiro que tem a
dificil tarefa de preservar o equilibrio entre essas distintas naturezas, € assim evitar uma
disputa que possa conduzir a autodestrui¢ao. Preservar esse equilibrio ¢ fundamental no plano
da alma/psiqué individual, e fundamental para se preservar também a “alma” da cidade
(didlogo 4 Republica) e a “alma” do Mundo (didlogo Timeu). A ética ¢, entdo, uma psicologia.
Dessa psicologia ética platdonica ¢ possivel esbocar um modelo do qual fazem parte a
contemplagdo do bem e do justo; a reflexdo sobre o melhor agir para se alcancar o bem e o
justo; a deliberacdo, como fruto da razdo, para se escolher o bem e o justo. Esse processo ¢
um exercicio filosofico, teorético (por visar o conhecimento do conceito em sua natureza
mesma) e dialético (por ter que lidar com a contradi¢@o inerente a todo pensamento e agao). O
exercicio teorético e dialético ¢ construido tanto do ponto de vista intelectivo e pelo esfor¢o
racional de compreender e discernir, quanto pela vivéncia pratica nas relagdes da cidade e do

convivio, que revelam o que ¢ ou ndo o bem e o justo, pois,

Desse raciocinio ocorre uma transposigao da ética, da epistemologia e da psicologia
para a ontologia. A harmonia, a ordem, o equilibrio, a medida certa, a proporcao
justa, assim como no mundo fisico, nas relacbes matematicas, na geometria, na
harmonia musical, é praticAvel no mundo das relagBes politicas e sociais, desde que
sejam assimiladas e apreendidas pela razdo, no exercicio dialético do pensamento
que visa atingir as formas ideais. (PEREIRA FILHO, 2015, p. 55).
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Decorrente do movimento dialético presente no proprio conjunto textual dos didlogos
platonicos, constatamos que ha uma passagem da idealiza¢ao conceitual do que seja o bem, o
justo, as virtudes em si, para o reconhecimento de que ¢ pela praxis dos cidadaos e dos
governantes na cidade que se pode encontrar o melhor indicio do que contribui para o bem
coletivo e individual e do que contribui para a decadéncia ética (infelizmente, em geral
predominante). Assim, hd que se buscar os meios para “curar” esse mal que afeta as cidades,
um ‘“‘farmaco” eficaz que possa apresentar esperancgas de revitalizacao ética e politica, para o
bem de todos. Salvar a cidade de seus males! Eis a missdao principal do filésofo, do
governante, do cidaddo. E qual serd esse farmaco? Muitas podem ser as alternativas a serem
buscadas, mas uma delas serd moldada ao longo de varios didlogos, para se consolidar no
ultimo deles, As Leis.

A salvacao ou “cura” ética para a cidade estd na capacidade racional de se constituir
leis justas, boas, eficazes, com funcdo educativa, que ensinem aos cidaddos e governantes
como agir pelo bem e pela justica. Ai se denota o vinculo mais forte em Platdo entre suas
concepgdes de ética e justica com o que veio a se constituir modernamente o campo do
Direito. Platao nos apresenta assim uma filosofia do Direito muito bem elaborada em sua obra
e particularmente nesta ultima. A grosso modo, podemos apontar alguns elementos dessa
filosofia do direito em Platdo, como por exemplo, a preocupacao em avaliar a possibilidade de
universalizar valores e praticas sem penalizar as diversidades locais; a investiga¢do sobre a
possibilidade racional de se atingir conceitualmente o conhecimento do bem, do justo, do
verdadeiro; como encontrar métodos eficazes para a educagdo do homem e da cidade na
pratica da justi¢a e do bem; como enfrentar as contradigdes da vida politica e social diante da
necessidade da harmonia (?); como descobrir o real significado de cada uma das virtudes e
pratica-las; como passar de um Estado idealizado com base nos principios bons e justos, como
a “cidade ideal” que temos em A Republica, para uma cidade real, norteada por tais principios
ou 0 mais proxima deles, como encontramos em As Leis; como, ao se pensar a ética e a justica
¢ indispensavel que se pense a politica, a melhor forma de governo, a melhor legislagdo, que
permitam a pratica efetiva do que propde a filosofia. Na verdade, no espirito aberto, dialético
e indagador dos didlogos platonicos, nenhum desses pontos pode ser tomado como resposta
afirmativa, mas como possibilidade. Com suas diferentes nuances, pode-se provisoriamente

concluir que
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a filosofia do agir socratico estd focada na reflexdo que busca orientar a melhor
conduta humana mediante o aprendizado das agBes virtuosas, consequentemente
sugerindo o afastamento dos males e desregramentos. Platdo avanca no sentido de
compreender os fundamentos e possibilidades da pratica virtuosa a partir das
investigacBes que pretendem atingir a natureza Gltima do que sdo tais acdes
humanas, do que é o prdprio ser humano, do que é a cidade, contribuindo, no caso
especifico do Direito, para a formulacdo dos conceitos e concepcdes que regem as
relacBes e instituicdes juridicas, éticas, morais e politicas na tradicdo helénica e que
se aplica & formagdo do mundo ocidental (PEREIRA FILHO, 2015, p.56).

Com a palavra, e finalizando esta parte, o proprio Platdo, na abertura do didlogo A4s
Leis (624 a), ao dar voz ao andnimo personagem, Ateniense: “serd a um deus ou a homens a
quem remontaremos com animo até as origens da organizagdo das vossas leis?” (DIES,A,
1956, p. 15, tradugdo nossa).

Embora a resposta imediata a essa pergunta inicial do didlogo remeta a
responsabilidade de legislar sobre a cidade e os seres humanos, aos deuses, veremos, no
decorrer do didlogo, que ndo é bem assim; se nas legislagdes mais antigas dos proprios
gregos, assim fora, a partir da possibilidade de racionalizacdo filosofica, dentro da capacidade
e liberdade humanas, cabe aos mesmos a responsabilidade de encontrarem opgdes legislativas
que possam ser aplicadas a cidade e as pessoas em suas trajetdrias ética e politica, pautadas

pelo bem e pela justica.
2 A TRANSICAO HELENISTICA: DOS GREGOS A CICERO
Quando Cicero se refere a guerra contra Cartago, isso quer dizer as guerras punicas,

que ocorreram de 264 a.C a 146 a.C. Essa guerra introduziu no “agreste Lacio” contribuicoes
ao pensamento romano no periodo helenistico'. Segundo Momiglian (1990, p. 21-22)0:

1 O periodo helenistico compreendeu de 323 a.C. — ano da morte de Alexandre — até 31 a.C., quando findou a
republica romana, e Augusto em 27 a.C. assumiu o poder dando inicio ao periodo Imperial (TARN, 1982). Neste
periodo, em um vasto territério, com o centro cultural em Alexandria, desenvolveram-se o ceticismo, 0
epicurismo e o estoicismo, e havia grande circulacdo das artes helénicas e orientais. Além disso, havia uma
lingua para expressar o dialogo entre esses povos, ou, melhor, um sé povo, era a koiné. Politicamente, destacaria,
de acordo com Oliva Neto (1993), que a vitéria de Alexandre trouxe consequéncias, a saber, o fim da pélis,
instdncia com a qual o homem grego se relacionava, antes de participar de um mundo com uma concepgao
universalista. Os cidaddos gregos participavam da vida politica de modo muito particular e especifico. Esse
modo de se relacionar com a cidade foi substituido pela universalidade do ecimeno e pela universalidade que a
lingua comum, a koiné, proporcionava. Entdo, o sentido de pétria tornava-se universal e, de acordo com o
pensamento estoico, pensava-se em uma cosmopolis, ligada a ideia da onipresenca de uma razdo universal.
Assim, ndo ha mais espaco para um mundo particular, pois hd uma outra concepgdo espacial e geografica, logo,
Roma ndo é apenas a urbe, mas todo um grande territdrio.
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O periodo decisivo da assimilagdo da cultura grega em Roma é o das primeiras
guerras punicas. Enquanto lutavam contra Cartago, os romanos aprenderam grego e
incorporaram costumes e conhecimentos gregos com rapidez crescente. Ndo houve
crescimento correspondente no interesse grego por Roma. [...] A assimilacdo da
lingua, dos costumes e crengas gregos é indistinguivel da criacdo de uma literatura
nacional que, com toda a imitacdo de modelos alheios, foi imediatamente original,
autoconfiante e agressiva.

No decorrer da assimilacdo da paidéia grega pelos romanos, temos que considerar que
a consolidacdo das letras latinas pode ser observada por meio de aspectos correlatos: o
aumento da circulagdo de livros em Roma, o papel da traducdo e a questdo da imitagédo
(OLIVA NETO, 1993, p. 7-10). Assim, essa assimilacdo, para a qual foi decisiva a guerra
contra Cartago, de acordo com Momigliano (1990, p. 25), foi um processo rapido e facil e “os
filosofos e retoricos se tornaram parte da forma de vida romana”. Além disso, nesse periodo,
houve uma mudanga na concepcdo da transmissdo dos saberes, foram criados lugares para
reunir acervos de livros e homens cultivados, como a Biblioteca de Alexandria, a Biblioteca e
0 Mousaion — a morada das musas. Do legado deixado pelo periodo helenistico, em Roma,
destacaram-se trés principais escolas filoséficas, a saber: o epicurismo, o ceticismo e 0
estoicismo.

De acordo com Sabine e Smith o pensamento politico do periodo entre a morte de
Aristoteles e o0 tempo da atividade literaria de Cicero — ou seja, quase todo o periodo
helenistico — foi, ao mesmo tempo, importante e obscuro. Obscuro porque ndo restaram
muitos trabalhos da época. Importante porque nesse periodo ocorreu uma mudanca dos
grandes ideais sociais e politicos. A visao politica de Platdo e Aristoteles esté atrelada a p6lis
e sua filosofia politica é inteiramente dedicada a ideias e problemas desse tipo de organizagédo
politica. Mas a pdlis deu lugar a grandes impérios, e os ideais politicos de comunidades
urbanas centralizadas tiveram de ser reconstituidos para adequar-se a ideia de uma
comunidade universal, ao mesmo tempo humana e ampla. Tornou-se necessario pensar em
um novo modo de agir que se adequasse a um novo espaco e tempo politicos. Ora a filosofia

estoica em Roma era capaz de refletir sobre as ideias dessa nova configuragéo politica.

Assim, independentemente dos grandiosos sistemas tanto de Platdo quanto de
Aristételes, os estoicos encontraram preparado seu territério. O “uno” deve ser
unificado com os “muitos”; a Natureza deve estar em alianga ofensiva e defensiva
com o Homem; os homens, como individuos, devem estar alinhados com a
Humanidade, o universal. Embora os fatores do estoicismo possam ser encontrados
no pensamento grego anterior, 0s catastroficos eventos seculares exigiram sua
reorganizacdo. O Helenismo chegou a ter contrastes e exclusdes; a originalidade do
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estoicismo esta na sua corajosa tentativa de fornecer inclusdes, clamor imperativo
dadas as circunstancias da época (WENLEY, 1963, p. 80).

Segundo Ojea (1995, p. 116), desde o término das Guerras Punicas, houve o
surgimento de uma nova forca: a poténcia romana estava disposta a expandir-se por todo o
entorno do Mediterraneo, expansdo que foi a base territorial para a criacdo da patria
unificadora da oikouméne. A nova situacao politica e social criada pela expansdo romana no
Mediterrdneo necessitava de uma base teérica adequada. O estoicismo forjou um sistema
dogmaético de ideias peculiares, com uma direta dependéncia de uma certa estrutura politica e
social — a do mundo helenistico da época. Os pensadores do estoicismo médio estavam
dispostos a introduzir e adaptar suas teorias €ticas e politicas aos postulados dos governantes e
soldados com quem entraram em contato (OJEA, 1995, p. 133-134). Foi Panécio de Rodes
que, com um contato estreito com a aristocracia romana, principalmente com o Circulo dos
Cipibes (ao qual Polibio também pertencia), adaptou o legado estoico aos interesses sociais
dominantes (OJEA, 1995, p.135). Desse modo, o estoicismo mostrou-se fértil para a reflexdo
na republica romana.

Em Roma, Panécio introduziu a ideia da reunido dos concidaddos em uma ciuitas, e o
cosmopolitismo parece ter cedido espaco para a valorizacdo da péatria e da vida publica. Para
Chaui (2010, p.180):

Sem afirmar a superioridade da virtude prética sobre a tedrica, Panécio deu grande
valor & sociabilidade e, por sua relacdo com Cipido, aderiu ao forte sentimento
civico romano, deixando esmorecer o cosmopolitismo de seus predecessores
estoicos. Segundo Breéhier, Panécio viu em Cipido um homem de conduta moral e
politica admiraveis, e, por sua vez, Cipido nele encontrou um guia moral necessario
no momento da ascensdo de Roma, com todas as ambi¢des dai decorrentes.

Ainda segundo Ojea, para Panécio, apenas o bem moral é o verdadeiro bem para o
homem, mas considera que as coisas conformes a natureza sao valores reais para alcancar o
ideal moral. O valor da vida permite a Panécio mostrar a importancia da natureza do homem
para a realizacdo da moral. Na racionalidade humana ha o impulso de conhecer, viver em
sociedade e se submeter a ordem do mundo. S&o todos impulsos naturais e preciosos para a
existéncia etica. Sua articulagao constitui as bases da moralidade e o pressuposto da harmonia
do pensamento e da acao sob o respaldo da razéo, que s&o o fim da vida humana, e se firmam
em uma conduta conforme as disposi¢cdes naturais de cada homem. Panécio expde a

importancia da natureza de cada homem para a realizacdo efetiva do ideal moral. Ojea
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acrescenta ainda que Panécio, em seu tratado sobre os deveres, integra 0s homens na

circunstancia vital, a vida moral do homem na trama de suas determinag0es externas. Assim:

O espirito humano cria a civilizagdo como uma segunda natureza, no marco de um
designio finalista do 16gos cdsmico: o homem formara sua personalidade concreta
no contexto de uma familia e uma replblica. As peculiaridades nacionais dos
homens ndo se determinam por uma constelacdo astroldgica, mas por condicGes
geogréficas e étnicas, e pelas formas sociais. [...] A conduta se apoia no respeito as
coisas conformes a natureza, mas a natureza ndo € a de um homem abstrato, mas a
de um ser concreto e personalizado [...]. (OJEA, 1995, p. 148-149).

Cicero é herdeiro do estoicismo de Panécio e pensa a republica romana na perspectiva
estoica romana, quando nao se tratava mais da polis, nem da Cosmdpolis (como para 0s

primeiros estoicos), mas da res publica.

2.1 O ESTOICISMO CICERONIANO E SUA CONTRIBUICAO PARA PENSAR A
REPUBLICA

Radford analisa quais elementos Cicero decidiu acolher de cada historiador, fil6sofo ou
de cada escola® para a sua filosofia politica, e aponta quatro elementos estoicos presentes no

pensamento politico ciceroniano, a saber: primeiro,

que a meta fundamental da vida é viver de acordo com, ou constantemente com, a
natureza. Nossa natureza é parte do universo natural, que € racional ou
compreensivel pela reta razdo. A razdo pode determinar a lei a qual nossa natureza
pode ser conforme. [...] [Segundo], somos naturalmente feitos para viver em
comunidades. A justica, como a lei e a razdo, é um assunto da natureza, ndo uma
convencdo. [...] [Terceiro], temos que pensar em todo 0 universo como uma Unica
entidade politica. A mesma natureza esta em todos os seres humanos, a mesma
razdo, a mesma divindade vai relacionar todos nds, e a mesma lei natural é relevante
para todos nos. [...] [Quarto], os homens sabios devem ser engajados na vida ativa,
na politica, e devem ser homens politicos (RADFORD, 2002, p. 21).

Temos que considerar que a filosofia passou a ser expressa em latim dentro de uma
tradicdo republicana em que os politicos também eram homens sébios. O estoicismo foi eleito

para fundamentar a reflexdo sobre a res publica. Podemos observar na obra de Cicero — que

2 Radford (2002) identifica que ha uma influéncia indireta de Herédoto por meio da discussdo das formas de
governo, Tucidides pelas discussdes das formas de governo e principalmente pela discussdo entre a democracia
ateniense e a oligarquia espartana; ha uma influéncia direta de Xenofonte, Enio e Polibio. Entre os fildsofos,
Radford identifica influéncias de: Platdo, Aristoteles, os peripatéticos, os estoicos, 0s académicos e até dos
epicuristas, pois foi a primeira escola helenistica que Cicero estudou.
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opera constantemente com a questdo da virtude do ponto de vista préatico e tedrico, seguindo
licbes de Panécio — que a virtude dos homens se aproxima da dos deuses na conservacao e na
fundacdo das ciuitates. Em Roma, para Cicero, a figura do sabio ndo estava afastada da vida
politica, pois escrever era util & Republica. Desse modo, elabora-se uma nova figura do
homem séabio, educado nas artes liberais, nos costumes romanos® e na vida publica. Assim, a
figura do sabio é a figura do sabio politico, aquele que participa da vida publica, como Cipiéo.

Depreendemos da interpretacédo ciceroniana do estoicismo que a finalidade do homem &
viver de acordo com a natureza; o que diferencia 0 homem dos outros seres é a racionalidade;
desse modo, a finalidade do homem é viver de acordo com a razdo. Em De Re Publica a ideia
de natureza esta posta ja na explicacdo do primeiro momento do agrupamento dos homens,
dado que os homens se reinem ndo por debilidade, mas por uma propensdo natural de se
congregar, e a razdo da qual os homens sdo dotados pela natureza (que conduz a verdade, ou
seja, a vida de acordo com a virtude, que é uma vida de acordo com a natureza) faz a
mediacdo entre a natureza e politica, uma vez que os homens tém uma tendéncia natural para
a sociabilidade e, a partir dai, fundam a republica. A fundacdo € uma instituicdo elaborada
pela acdo humana, apenas é possivel porque os homens sdo dotados de razdo, possuem
linguagem e agem deliberadamente. VVejamos os outros elementos que levam o homem a
constituir uma repablica: a acdo em conformidade com a razéo, a percepcdo temporal e a
linguagem.

De acordo com Goldschmidt (1953, p. 59), a conformidade com a natureza ndo supe a
realizacdo de uma adequacéo entre dois termos separados: a natureza nao é a norma exterior a
qual a acdo deve se ajustar; na verdade, hd um fim ético em viver em conformidade com a
natureza. Estar em conformidade com a natureza é estar em conformidade com a razo.

Vejamos a seguinte passagem de De Legibus, I, 56:

[...] sem davida é ébvio que o0 sumo bem consiste ou em viver conforme a natureza,
isto é, de uma vida moderada e prdpria da virtude, ou em seguir a natureza, vivendo
de certo modo sob suas leis e sem nada poupar (enquanto seja possivel) para realizar
0 que pede a natureza, o que implica numa vida submetida a virtude e as suas leis
(CICERO, 1928, p.360, tradugdo nossa).

* O mos maiorum era um conjunto de costumes e praticas que regulavam a conduta. Tinha trés ideias centrais: a
fides, a pietas e a uirtus. Essas eram a base para que outros principios se firmassem, como a gloria, dignitas,
grauitas, auctoritas, clemetia, concordia, libertas, honor.
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A natureza mostra o lugar do homem e o seu dever. O inicio do exame dos deveres
humanos pode ser visto a partir da separacdo entre os homens e os animais, feita no De
Officiis, I, 11-12:

Mas a diferenca mais marcante entre homens e animais é a seguinte: o animal,
porque é comandado pelos sentidos e possui uma pequena percepgdo do passado e
do futuro, s6 é capaz de se adaptar, ele mesmo, aquilo que é do dominio do presente,
do agora; porém o homem, porque é dotado de razdo, pela qual compreende a
relacdo de causa e consequéncia e pode, por assim dizer, estabelecer analogias,
ligando e associando o presente ao futuro compreende facilmente o curso da vida,
fazendo os preparativos necessarios para a sua conduta. 12. Essa mesma natureza
associa, pela forga da razo, homem com homem pelos lagos comuns de linguagem
e da vida, engendrando nela acima de tudo (se assim posso dizer) um certo desvelo
carinhoso pelas suas primicias, que foram primeiro geradas, incitando, além disso,
0s homens a reunirem-se em assembleias e nelas tomarem parte (CICERONE, 1987,
p. 82-84, traducdo nossa).

As acbes do homem devem estar em conformidade com a moral, e isso implica a¢oes
virtuosas, logo, politicas — a¢des e feitos memoraveis — realizadas em um determinado tempo
e lugar e com determinada utilidade; trata-se de um agir para ser Util, que vincula a acéo a
razdo. A inclinagdo natural, ou seja, a inclinagéo racional leva 0os homens a agirem de acordo
com a uoluntas, que é regida pela racionalidade. Por sua vez, as paix@es se opdem a razdo. De
acordo com Valente as paixdes sdo obstaculos para 0 homem atingir a felicidade. A razéo e a
paixdo tém regras muito bem definidas. A paixdo, diferentemente da razdo, tem raizes na
opinido, por isso o0 sabio ndo pode estar sujeito a elas; € um movimento irracional da alma e
contrario a natureza. Os homens guiados pela razdo sdo os sabios, e os guiados pelas paixdes
sd0 0s ndo sabios ou insensatos. Mas 0 que nos interessa aqui é a acdo dos homens sabios,
livres, que desempenham suas tarefas, conservam a virtude, enfim, que agem de acordo com a
natureza. A sabedoria € viver, pensar e agir em conformidade com a natureza. Aderir a
natureza e estar em conformidade com ela sdo atitudes proprias do sabio ou o exercicio
consciente da parte que dirige a alma, ou seja, a razéo.

Em De Officiis, I, 50-51, Cicero afirma que o vinculo entre os homens é estabelecido
por meio da razdo e da linguagem, que associam 0s homens uns com 0s outros, reunindo-o0s
numa espécie de sociedade natural. Esse € o aspecto que mais nos afasta da natureza dos
animais. Entdo, o lago que mais une os homens é aquele de uma sociedade na qual todas as
coisas que foram criadas pela natureza para usufruto comum dos homens sdo pertenca de toda
a comunidade, de tal modo que tudo aquilo que é regulado pelas leis e pelo direito civil possa

ser encontrado em conformidade com aquilo que é estabelecido pelas mesmas leis naturais.
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Assim, a tendéncia natural para constituir uma ciuitas tem a possibilidade de se realizar, uma
vez que a natureza associa, por meio da razdo, homem com homem pelos lagos de linguagem
e de vida. Uma vez que, no estoicismo, o universo € racional e o homem é parte dele, a reta
razdo so pode estar em conformidade com a incitacdo inicial da natureza.

Lemos no livro Il de Sobre a Republica que a razdo, por meio da linguagem, permite a
associacdo — a fundacdo —, imprime denominacdes as coisas, faz com que os homens

deliberem* e documentem o passado:

3. e com veiculos para sua lentiddo; como tivesse encontrado os homens proferindo
algo incompleto e confuso mediante vozes disformes, as separou e as distinguiu em
partes e imprimiu palavras as coisas, como uma espécie de signos; e aos homens,
dissociados antes, congregou-os entre si com o vinculo de linguagem. Os sons da
voz, que pareciam infinitos, também foram todos, pela mesma mente, identificados e
expressos com alguns poucos caracteres inventados, com 0s quais tiveram tanto
coléquios com os ausentes como indicaces das vontades e documentos dos feitos
passados (CICERO, 1928, p. 184, traducdo nossa).

Ou seja, 0s homens ainda ndo congregados produzem sons imperfeitos, mas, como este
ndo € o estado no qual os homens devem permanecer, entdo a razdo classifica os sons, da
palavras as coisas e associa entre si 0s homens por meio do vinculo de linguagem de que ela
os dotou. Assim, congregar 0os homens é uma acdo da natureza. O que € instituido o é pela
natureza e pela natureza humana em conformidade com a natureza. Ao contrario dos
modernos, em Cicero ndo ha ruptura entre a passagem de uma situacdo de nao associacdo a
uma outra de associacdo, apenas ha uma intervencdo natural da razdo. Os homens realizam
sua sociabilidade natural, deliberando, ensinando, aprendendo e documentando os feitos
memoraveis. Se 0s animais, que ndo possuem linguagem, estdo presos no agora, no tempo
imediatamente presente, 0os homens, por meio da articulacdo da linguagem e da memoria, séo
capazes de organizar o mundo e se relacionar com o tempo.® Assim, estabelece-se um elo da
republica presente com o passado que da um sentido para a acdo do presente, pela
reinterpretacdo dos exempla. A razéo fornecerd a interpretacdo correta, que guiard a agdo para
produzir novos feitos memoraveis.

Ja na ciuitas que se estabelece o vinculo legal entre os concidaddos, como lemos em De

Re Publica, 1, 49, “o que &, pois, a ciuitas sendo uma reunido de direitos dos concidadidos?”.

* Por participacao na vida ptblica podemos entender tanto as discussdes, quanto os atos de legislar e deliberar.
® A linguagem se apresenta em De Re Publica de trés modos: como vinculo que une os homens, como retérica e
como narrativa historica. Esses trés modos retratam a politica, o vinculo que ha entre os homens.
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Assim, a ciuitas romana é a totalidade constituida pelos ciues, onde encontramos a lei e esta

lei, a lei natural, é a reta razdo. De Re Publica, 111, XXII, 33:

a lei verdadeira é a reta razdo, conforme & natureza, — difusa entre todos, constante,
eterna — que chama ao dever ordenando e afasta do mal vetando. Porém, nem ordena
nem veta em vao os probos, nem move os improbos ordenando ou vetando. Esta lei
ndo pode ser ob-rogada, nem ¢ licito derrogar alguma parte, nem sua totalidade pode
ser ab-rogada. Na verdade, ndo podemos ser isentos da obediéncia a essa lei nem
pelo senado nem pelo povo, nem devemos procurar outro comentador ou intérprete
dela; nem havera uma lei em Roma, outra em Atenas, outra aqui, outra depois, mas
em todas as gentes e em todos os tempos uma lei eterna e imutavel. E deus serd o
Unico, por assim dizer, mestre e comandante comum a todos — ele € o inventor desta
lei, 0 juiz e quem a propGe. Quem ndo a cumprir afastar-se-& da sua prdpria natureza
de homem e sofrera enormes penas, mesmo se escapar do que chamam suplicio.
(CICERO, 1928, p. 210, traducdo nossa).

A razdo é o vinculo da primeira associacdo dos homens, e este vinculo se expressa na
lei. Assim, os que possuem a mesma lei participam também do mesmo direito, e 0s que
compartilham da mesma lei e do mesmo direito devem se considerar membros de uma mesma
associacdo. O direito ndo se baseia em convencdes, mas na natureza. A convivéncia baseia-se
no principio de que a humanidade estd unida por natural complacéncia e boa vontade, do
mesmo modo que pela comunidade do direito. O direito constitui o vinculo da sociedade
humana, e ele nasce de uma so Lei.

Todos os homens vivem sob essa lei natural que ndo depende das leis e dos costumes
da ciuitas, pois eles devem agir de modo que ndo tenham que se opor as leis universais da
natureza. Quando estas sdo preservadas, a préopria indole humana é seguida e, embora se
verifique que h& naturezas melhores do que outras, tem-se a oportunidade de orientar as
realizacOes segundo a lei natural. Para Cicero é na vida publica, no exercicio da virtude, ou
seja, na ciuitas que a lei natural melhor se manifesta, pois por intermédio da reta razdo é
possivel guiar e justificar as acdes humanas e realizar os feitos politicos. Em De Legibus, |,
18-19, Cicero diz que a lei é a razdo suprema da natureza, que ordena o que se deve fazer e
proibe o contrario. Essa razdo, uma vez confirmada e desenvolvida pela mente humana,
transforma-se em lei escrita ou civil. Logo, a razdo determina a lei que exige as boas acgdes e
evita as més. A lei civil deriva da justica, segundo a qual deve dar a cada um o que lhe cabe.
A lei é a forca da natureza, € 0 espirito e a razdo do homem dotado de sabedoria prética, é o
que confere ao homem o critério do justo e do injusto. Assim, Cicero estabelece uma relagéo
da lei natural com a lei dos homens, mas a lei natural € maior, pois ndo pode ser contestada,

anulada nem derrogada, ndo pode ser negada pela lei civil. O direito deve ser justo por
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natureza, e ele s6 possui valor se for justo. Além disso, as leis dos homens s&o justas apenas
se estiverem de acordo com a natureza, pois existe apenas um direito, aquele que estabelece o
vinculo entre os homens e que nasce de uma so lei.

Com isso, vejamos 0 que € a republica e a sua relacdo com a justica. Pela definicéo, a
coisa publica é a coisa do povo, isto €, o que é do povo é publico. Além disso, res publica
pode se referir as formas de governo. Mas, no livro 111, o conceito de res publica restringe-se
as formas de governo justas. Em De Re Publica, I, 39, Cicero define republica da seguinte

forma:

[XXV] 39. Portanto, — disse Africano —, a republica é a coisa do povo, porém o povo
ndo é todos os homens agrupados de qualquer modo, mas congregados em um
agrupamento da multiddo por seu consenso de justica e uma reunido de utilidade
comum. E a causa primeira para agrupar-se ndo é tanto a debilidade quanto uma
certa naturalidade, por assim dizer, dos homens de se congregarem. De fato, este
género [humano] néo é solitario nem isolado, mas foi gerado de tal forma que nem
mesmo na abundancia de todas as coisas. (CICERO, 1928, p. 64, tradugdo nossa).

O povo ¢é definido como um agrupamento da multiddo que se reuniu pelo consenso de
justica e pela utilidade comum. O consensus iuris € um consenso quanto ao que € justo, é uma
vontade comum de justica e sem essa ndo ha vida comum. E um assentimento espontineo dos
homens a reunirem-se sob uma regra de justica que garante a conservacdo. Ha um desejo de
se partilhar a norma de justica. A ideia de justica e direito natural encontram seus
fundamentos na natureza, e a sua manifestacdo se da na republica. Para entendermos melhor o
que chamamos de justica, podemos opor o ius uniuersum ao ius ciuile. O direito civil é
definido para cada povo pelo seu legislador, enquanto que o direito universal é comum a
todos os povos e imutavel, baseia-se na natureza e ndo nas convengdes humanas. A justica
ndo existe se nao for derivada da natureza. Se a lei natural é o vinculo da sociedade, o ius, que
é proveniente da lei, € o laco de coesdo da sociedade. Em De Officiis, I, 31, Cicero aponta que
os fundamentos da justica sdo dois: o primeiro, que ninguém seja lesado, o segundo, que a
utilidade comum seja salvaguardada. O que é Gtil a um deve ser (til a todos, como lemos em
De Officiis, 11, 27:

se a natureza prescreve que um homem deveria desejar considerar os interesses do
seu semelhante, quaisquer que sejam, pela simples razdo de ser ele um homem, é
necessario, segundo a mesma natureza, que aquilo que é Gtil para todos de uma certa
maneira o0 deva ser também partilhado em comum. Visto que assim &, somos
consequentemente regulados por uma Unica e mesma lei da natureza. (CICERONE,
1987, p. 334, tradugdo nossa).
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Desse modo, a utilidade comum nos ajuda a compreender o conceito de justica. O
vinculo social impde um dever de justica, um respeito matuo e colaboracdo para com 0s
interesses da coletividade; o que dirige a vida social € o consenso de justica, como pode ser

observado em De Re Publica, I, 41.

2.2 AJUSTICA E AS FORMAS DE GOVERNO

O vinculo entre 0os homens realiza-se com uma forma politica quando a coisa do povo é
conduzida pelo discernimento, que da uma direcdo ao agrupamento da multiddo e deve, em
primeiro lugar, refletir a causa que gerou a ciuitas. A republica é concedida a um, ou a alguns
seletos, ou pode ser assumida pela multiddo e por todos. O discernimento conduz o
agrupamento, da a coletividade a possibilidade de longevidade e estabilidade, desde que os
preceitos da natureza que geraram a repUblica sejam seguidos. O homem, ou 0s homens ou
todos os homens, quando tém o comando devem agir sabiamente, de acordo com a natureza e
formular leis civis que também estejam em conformidade com as naturais. Assim, quem
dirige deve ser aquele ou aqueles homens sabios, educados nas artes liberais e nos costumes
romanos.

Devemos salientar que ha virtudes que sdo inerentes a cada forma de governo. Esse
parece ser um outro critério usado por Cicero para avaliar as formas simples. Assim: 0s reis
nos cativam pelo amor, os optimates pelo discernimento, e o povo pela liberdade. Os reis
devem ser como pais para 0 povo. Os optimates devem usar o seu discernimento. A liberdade
estdi na vontade do povo. Dessa maneira, temos as seguintes formas puras, e
consequentemente justas de governo: o reino, a ciuitas regida pelo arbitrio dos optimates e a
ciuitas popular. Para Cicero a vontade de quem rege a republica, ou ainda, as virtudes de
qguem a rege é que lhe dao forma. A falta das virtudes faz com que as formas de governo
degenerem, visto que se a republica degenera é porque quem a rege € vicioso e ela deixa de se
chamar republica, pois se torna uma forma injusta. Com isso, as formas de governo se
degeneram pelos vicios dos homens e se regeneram pelas suas virtudes. Para Cicero, uma
forma de governo pode se degenerar em qualquer outra, sem a necessidade de termos, como
em Polibio, a teoria da anaciclose, em que ha um ciclo de degeneracdo e regeneracdo que

segue uma ordem pré-estabelecida.
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A alternativa para fugir do ciclo € um quarto género de republica, moderado e misto
que se origina de partes, ou melhor, das virtudes, dos trés géneros priméarios. Assim, a
degeneracdo ndo ocorre no governo misto a ndo ser quando ha grandes vicios provenientes
dos homens principais, pois nela as partes se equilibram, como vemos em De Re Publica, I,
69:

Sendo assim, dos trés géneros primarios, em minha opinido, o régio é superior, mas
superaré o proprio régio aquele que for equanime e temperado® pelas trés primeiras
formas de republica. De fato, apraz que haja na republica algum elemento notavel e
real, que haja algo concedido e outorgado a autoridade dos principais e que haja
alguns assuntos reservados ao juizo e a vontade da multiddo. Esta constituicdo tem,
primeiramente, uma grande igualdade, por assim dizer, da qual, dificilmente, os
homens livres podem carecer por muito tempo. (CICERO, 1928, p. 104, traducéo
nossa).

O equilibrio das virtudes e das partes existentes no governo misto romano é o que
garante a longevidade de Roma, pois a conduz a concordia. Ademais € a justica uma virtude,
presente nos homens que buscam a utilidade comum, que garante a manutencdo das formas
puras de governo ou mesmo do governo misto. E seria no governo misto que a justica

atenderia de uma Unica vez e de forma mais ampla a todas as partes da sociedade.
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