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O BELO ENQUANTO ESPLENDOR DO UM NO TRATADO |, 6 DE PLOTINO

THE BEAUTY AS A SPLENDOR OF THE ONE IN THE TREATY I, 6 OF PLOTINE

Vinicius José Henrique da Costa Leonardi”

RESUMO

A partir do tratado Sobre o Belo (I, 6), de Plotino, é discutida no presente artigo a afinidade
entre as vias estética e intelectiva como modo de acesso a unido com o Um. Para tanto,
propomos que o0 Belo seja entendido como um esplendor do Um, ou seja, como 0 que se
manifesta concomitante e dependente do Um, atraindo para este o olhar daquele que
empreende a ascensdo filosofica. Assim, procuramos demonstrar que o Belo se fundamenta na
inteleccdo da unidade, e que a ascensdo ao Um € tanto estética quanto intelectiva.
PALAVRAS-CHAVE: Estética. Alma. Experiéncia mistica. Ascenséo. Plotino.

ABSTRACT

From the treaty On Beauty (I, 6), by Plotinus, the affinity between the aesthetic and
intellectual paths as a way of accessing the union with the One is discussed in this article. For
that, we propose that the Beauty be understood as a splendor of the One, that is to say, as that
one who manifests concomitant and dependent on the One, attracting to the latter the look of
one who undertakes the philosophical ascension. Thus, we seek to demonstrate that the
Beauty is based on the intellection of unity, and that the ascension to the One is both aesthetic
and intellectual.

KEYWORDS: Aesthetic. Soul. Mystical experience. Ascension. Plotinus.

No tratado I, 6 de Plotino, Sobre o Belo, o0 autor retoma importantes noc¢des platdnicas
tais como encontradas, por exemplo, no Banquete e na Republica, elaborando, a seu modo,
um tratado sobre o Belo* que o coloca em estreita relagdo com a ética, a epistemologia e a

metafisica platbnica em geral, especialmente com o principio do Um? — a hipdstase

* Doutorado em Filosofia. Universidade Federal do Parana. E-mail: leonnardi@bol.com.br.

! Optamos por manter “Belo”, sempre em letra maiuscula, a0 invés de especificar um “belo”, com letra
minuscula, atribuido a casos particulares que ndo dizem respeito ao Belo em geral. Um dos motivos para isso é
gue, em Plotino, os sentidos geral e especifico se interseccionam e, além disso, o Belo ndo é uma hipdstase, tal
como o Intelecto ou a Alma, para os quais os sentidos geral e especifico podem ser mais bem diferenciados.
Quando se tratar de um “belo” notadamente particular, falaremos em “beleza”. No entanto, nas citagdes usadas,
encontramos “belo” e “bem”, mesmo quando em sentido geral, 0 que obviamente mantemos por respeito a
escolha dos tradutores.

2 Escolhemos aqui nomeé-lo como “Um”, e ndo “Uno”, j4 que “Uno” pode conduzir semanticamente a
compreensdo de que se trata de algo que possui substincia passivel de receber a qualificacdo de “una”. Nao se
trata disso, porque 0 Um ndo é um ente. Para tentar evitar esse mal entendido, consideramos que “Um” seja mais
apropriado.
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fundamental na filosofia de Plotino, de onde procedem ndo sé a Alma e o Intelecto em geral®,
mas também cada ente em particular.

E bem conhecido, em Plotino, o itinerario de unido com o Um que a alma empreende
apos a unido consigo mesma, com a Alma do mundo e com o Intelecto®. No tratado Sobre o
Belo, chega-se a unido com o Um através do Belo. apresentado em diferentes termos, havendo
estreita afinidade entre as vias estética® e intelectiva.

Neste artigo, pretendemos mostrar que as vias estética e intelectiva ndo sédo disjuntas,
mas coincidentes. Para isso, propomos que o Belo do tratado I, 6 seja entendido pelo que
chamamos aqui de esplendor do Um: aquilo que, de certo modo, procede do Um, ndo sendo,
no entanto, um ente, tampouco alguma das hipéstases plotinianas (a Alma, o Intelecto e o
préprio Um), dando-se sempre que haja percepcdo da unidade, desejo de ascensdo pela
virtude e pela inteleccdo unificadoras da alma, sendo também um propulsor dessa caminhada
do filésofo’. Nao € s6 que ele se manifeste em tudo que participa do Um, mas seria ele proprio
um caminho para 0 Um. Assim, o Belo deve desempenhar importante papel na filosofia de
Plotino, sendo mais do que um mero vocabulo a definir o que seja bom ou afim a vida
intelectiva do fildsofo?, tratando-se ndo apenas de um conceito, mas de uma realidade.

Pretendemos fundamentar essa leitura do tratado I, 6 a partir de dois pontos: i) 0 Bem
em I, 6 entendido no mesmo sentido do Um, sobretudo a partir do tratado VI, 9 (Sobre o Bem
ou 0 Um)?; ii) o Belo enquanto via de inteleccéo e participacdo do Um.

Antes disso, porém, cabem algumas observacdes sobre I, 3 (o tratado Sobre a
Dialética). E que ali Plotino afirma que o fildsofo, 0 mUsico e o0 amante devem elevar-se em
direcdo ao Bem (I, 3, 1, 10-11). A primeira distin¢do que se segue é entre os que devem partir
das coisas de baixo e 0s que devem perscrutar todo o dominio inteligivel, uma vez estando ja
14 (1, 3, 1, 13-18). E, antes de listar, respectivamente, as descri¢cbes do musico, do amante e do

filésofo, Plotino nos informa que tratara primeiro da ascensao’. Pode-se supor que este seja 0

¥ Ver tratados 111 8; V 1; VI 7; VI 9.

“VerVig, 1.

*Ver 1118,V 1,VI9.

® Nio se entenda aqui o termo “estética” em seu sentido estritamente etimoldégico (de aicOnoig), ligado a
percepgao sensivel. Falamos em “estético” aqui de modo muito mais geral: aquilo que diz respeito ao Belo.

O esplendor aqui dito nfo é um termo técnico de Plotino. No presente texto, escolhemos tal definicdo para o
Belo de acordo com a leitura de |, 6 proposta.

® Isso embora, evidentemente, o termo kaAog (ou 1O KoAdV) seja comumente usado por Plotino em diferentes
contextos, em sentidos ora mais amplos, ora mais especificos, como, alias, costuma ocorrer também para outros
termos-chave de sua filosofia de Plotino, como, por exemplo, o proprio “bem”, 10 ayaddv (Ver VI 9, 9, 2; VI 9,
9, 22).

% De fato, a rigor, é preciso mostrar que o Bem tem em I, 6 0 mesmo sentido do Bem de V1 9.

9 gvoyoyn
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caso dos que se seguem imediatamente no texto (musico e amante), estando o filésofo ja no
inteligivel, pronto e alado™. Isso poderia nos dizer que as vias estética (do amante) e
intelectiva (do filésofo) seriam alternativas. Mas uma leitura mais atenta de I, 3 pode nos
fazer notar que: na abertura do tratado, o filésofo também é listado dentre aqueles que devem
experimentar a ascensdo (I, 3, 1, 7-11); o masico pode se tornar um amante e, enquanto tal, ir
ainda além (I, 3, 2, 1-2); o amante, uma vez tendo alcancado o intelecto, deve seguir seu
caminho para o alto (I, 3, 2, 13-15). Ou seja, pode ser que musico, amante e fil6sofo
descrevam estados de uma mesma via de ascensdo em dire¢cdo ao Um, o que pretendemos
aqui corroborar a partir do exame do tratado Sobre o Belo.

O método investigativo de Plotino em I, 6, assim como em outros tratados, incorpora a
dialética platonica. Partindo de opinides comuns acerca do belo, bem como testando hipoteses
propostas, ele busca entender o que seja 0 Belo em si. Uma atitude metodoldgica importante é
a assuncao de que o belo se da na realidade como evidéncia. Ou seja, mesmo antes de poder
defini-lo, é assumida como evidente a manifestacdo do Belo em muitas experiéncias humanas.

Assim, Plotino abre seu tratado afirmando:

O belo est4d sobretudo na visdo, mas estd também na audicdo, por conta de
combinagdes de palavras, e esta também na mdsica de todos os tipos: pois melodias
e ritmos também séo belos; ha também, para aqueles que se elevam das sensac¢fes ao
que é superior, belas ocupacdes, acdes, habitos, conhecimentos e ainda a beleza das
virtudes. E se houver alguma ainda anterior a essas, ela mesma se mostrara. (I, 6, 1,
1-6).

Esse reconhecimento do Belo como um dado da realidade revela também um itinerario
de ascensdo, semelhante aquele do Banquete de Platdo, que é explorado no tratado I, 6. Nos
capitulos 1 a 3 Plotino trata da beleza dos corpos. Nos capitulos 4 a 6, das coisas incorpéreas
(ocupacgdes, virtudes etc.). Nos capitulos 7 a 9, conclusivos, o tema é a beleza da alma e sua

participagdo na contemplacdo do Bem*®.

verl, 3,3, 1 -4; Fedro 246 cl.

12 E digno de nota que tais afirmac®es sobre onde se encontra o belo ndo sejam de natureza hipotética e constem
logo no inicio do tratado. Revela uma postura do filésofo segundo a qual ja se admite em relacdo ao que esta
sendo investigando certa compreensao prévia que, embora ainda rudimentar, se apresenta segura.

13 As linhas gerais dessa caminhada detalhada em |, 6 parecem constar em I, 3 de forma sintética: a harmonia dos
sons, no mundo dos sentidos, afim a percepcdo do musico (I, 3, 1); a beleza das ocupacdes, ciéncias e virtudes,
afim a apreensao do amante (I, 3, 2); a beleza anterior a essas para a qual o fildsofo esta pronto (I, 3, 3).
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10 BEM (I, 6) EO UM (VI 9)

A descricdo da atividade contemplativa do Bem, tal como apresentada em |, 6,
capitulos 7 a 9, se coaduna com aquela de VI 9, como mostraremos a seguir. A novidade nao
reside em tratar o Um enquanto Bem* (o sumo Bem). A questdo é que o caminho para 0 Um
se dé via Belo. Quer dizer, se a unido com o Bem descrita em I, 6 é a mesma experiéncia
mistica do Um de VI, 9, entdo ndo s6 o Belo se manifesta a medida que se empreenda a
jornada de ascenséo: é ele proprio também o caminho para a unido com o Um, sendo a uniéo
com o Bem em 1, 6 o resultado de uma ascensdo tanto estética quanto intelectiva através da

experiéncia do Belo. Nesse sentido, na concluséo do tratado I, 6 € dito:

Portanto, que primeiro se torne todo deiforme e todo belo, se alguém pretende
contemplar deus e o belo. Pois, ao elevar-se chegard primeiro ao intelecto e, I4,
sabera que sdo belas todas as formas e afirmara que a beleza € isto, as ideias: tudo é
belo por causa delas, as filhas do intelecto e da esséncia. Mas ao que esta além disso
chamamos a natureza do bem, que tem o belo anteposto diante de si. Assim, em um
discurso impreciso, ele é a beleza primaria; mas se se distingue os inteligiveis, se
dird que a beleza inteligivel é a regido das formas, ao passo que o bem é o que esta
além, fonte e principio do belo. Caso contrario, o bem e o belo seriam identificados;
de qualquer modo, o belo esté 4. (1, 6, 9, 32-44)."

Vé-se 0 quanto o Belo pode se confundir ora com o Intelecto, ora com o préprio Bem.
O esforgo de Plotino apresentado no texto demonstra, por um lado, uma tentativa de dar ao
leitor a visdo mais clara possivel do que ele entende por Belo e, por outro, uma precau¢do em
ndo lhe dar uma definicdo restrita e estanque, ressaltando tanto seus diferentes niveis de
manifestacdo, quanto os diferentes sentidos em que se pode empregar “t0 KaAdOV”.

Assim o Belo aparece como manifestacdo de algo que emana do Um, e que também se
lhe “antepde”. E como se o Belo orbitasse em torno do Bem, sobrepondo-0, sendo também
dali surgido, j4 que o Bem ¢ “fonte e principio” do Belo. Também inspira e participa da
propria constituicdo ontologica tanto do Intelecto quanto das coisas visiveis pois tudo depende
do Um.

Vejamos agora mais especificamente a convergéncia entre 0 Bem de I, 6 e 0 Um de

VI, 9. Neste ultimo tratado, o estado amoroso da alma na contemplacdo do Um é descrito:

¥ \er V1,7, 36; VI, 9, 6, 29-30. E preciso, de qualquer forma, garantir que o Bem de |, 6 ndo contera nenhuma
nuance que o distinga do Bem/Um de outros tratados.
50 vocabulo aqui para “14” é ke, tipicamente usado por Plotino para denotar o inteligivel.
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Mas se alguém ndo se dirige para a contemplagdo, nem sua alma tomou consciéncia
do esplendor que existe 14, nem experimentou nem teve em si mesmo algo como
uma afeccdo amorosa por ver (como 0 amante que repousa em quem ama),
recebendo a luz verdadeira e iluminando toda a alma por estar mais perto; se ainda
estando pesado por tras para subir, 0 que é um empecilho a contemplacéo, e se ndo
sobe s6, mas com aquilo que o separa dele, ndo ainda tendo reunido em um [...] se
entdo ainda ndo esta 14, mas, por causa disso, esta fora, ou entdo pela insuficiéncia
de um discurso pedagogico que lhe fornece confianca a respeito dele; se por causa
dessas coisas, que seja acusado e que tente, afastando-se de tudo, ser so. (VI, 9, 4,
17-35).

Essa ultrapassagem das coisas que impedem a unido amorosa também é descrita em |1,

6, referindo-se ao Bem:

E preciso, entdo, ascender novamente ao bem, ao qual toda alma almeja. Se alguém
0 viu, sabe o que digo, como ele é belo. Ele é desejavel por ser bom e o desejo tende
a ele, mas a obtencdo do bem é para aqueles que se alcam ao superior, que estdo
convertidos e que se despem do que vestimos ao decair [...] até que, ultrapassado na
ascensdo tudo quanto é alheio a deus, um o veja, solitario ao solitario imaculado,
simples, puro, de quem todas as coisas dependem e para quem olham, por quem
existem e vivem e inteligem: pois ele é causa da vida, do intelecto e do ser. Se, pois,
alguém o visse, que amores sentirial E que desejos, querendo confundir-se com ele!
E como tremeria prazerosamente! (I, 6, 7, 1-14).

Ora, a causa do intelecto e do ser é a hipdstase Um*. Ressalte-se também, em ambas
as descricOes, a condicao de solidao, seja da propria alma que se unifica com o Um, seja do
proprio Bem. Além disso, certos discursos sobre o Um em VI 9 coincidem, em detalhes, com
aqueles dedicados ao Bem em 1, 6. Vejamos dois trechos que exemplificam isso, comegando

com o tratado Sobre o Belo, onde encontramos a seguinte descri¢do do encontro com o Bem:

Se te tornaste isso, e viste isso, e se puro te consocias contigo sem ter impedimento
algum a esse tipo de unificacdo e sem ter em teu interior algo alheio mesclado a ti,
mas sendo tu inteiro luz verdadeira apenas, ndo medida por dimensdo, ndo confinada
a pequenez por um contorno, nem dilatada em dimenséo através da ilimitabilidade,
mas imensurdvel totalmente, como maior que todo metro e mais que toda
quantidade: se vés que tu te tornaste isso, ja tornado visdo, confiando em ti e ja aqui
acimalcado, sem mais careceres de guia, fixa o olhar e vé: pois esse € o Unico olho
que vé a stpera beleza. (1, 6, 9, 15-24).

A condicdo de uma imensurabilidade total, que néo se deve a uma grandeza infinita,

mas a propria auséncia de grandeza, Plotino também usa para falar do Um em VI, 9:

Como entdo dizemos Um e com o isso deve ser adaptado a inteleccdo? Supondo-o
ser mais um do que a ménada e o ponto sdo unificados. Pois, no caso deles,
abstraindo a grandeza e a multiplicidade do nimero, e alma termina no que é menor

% veri,8,9-10; V, 1,5; VI, 9, 2.
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e se apoia em algo certamente indivisivel, mas que existia no divisivel e que existe
em outro. Contudo, 0 Um ndo existe nem em outro, nem no divisivel, nem é sem
partes como a menor coisa. E a maior de todas as coisas, ndo pela grandeza, mas
pela poténcia, de modo que também é sem grandeza na poténcia. Pois também os
entes que vém depois dele sdo indivisiveis e sem partes nas suas poténcias, ndo em
seu volume. (V19, 6, 1-10).

Trata-se aqui de uma abordagem tipica de um discurso apofatico'’: afinal, o Um (Bem)
ndo pode ser propriamente falado, a ndo ser por analogia. E clara a concordancia entre as
descri¢des do que se alcanca através da jornada do Belo (o Bem de I, 6) e do que se obtém

pela ascensdo através da Alma e do Intelecto (o Um de VI, 9).

2 O BELO ENQUANTO VIA DE INTELECCAO E PARTICIPACAO DO UM

Tendo sido mostrado que o ponto de chegada da via estética coincide com aquele da
via intelectiva', é preciso mostrar também que o préprio caminho do Belo coincide com o do
Intelecto. Para isso, pretendemos mostrar em |, 6 que os diferentes niveis do Belo se ddo em
termos de diferentes graus de participacdo do Um. Isto é: algo € tdo belo quanto mais possui
unidade. N&o que a unidade seja a beleza: € que a beleza emerge imediatamente da unidade.
Como a unidade tende a ser mais plena tanto mais a alma se aproxima de sua unido com o
Intelecto, e mais ainda quando vai além deste®, assim também o Belo se manifesta em toda
sua plenitude a medida que a alma se aproxima do Um. Além disso, o Belo atrai a alma para
essa unido, ou seja, para que seja ela mesma. Resulta dai que, em um circulo virtuoso, o Belo
é fruto e também propiciador da vida contemplativa. E o que pretendemos mostrar a seguir,
seguindo itinerario da investigacdo acerca do Belo em 1, 6.

Nos capitulos 1 a 3 do tratado, Plotino concentra sua investigacdo na beleza dos
corpos. Comegando com as coisas sensiveis, ao indagar-se sobre o que fundamenta a beleza
nos corpos, Plotino valia a tese estoica da beleza enquanto resultado da simetria (1, 6, 1, 17—
54). Ele a rejeita, porém, baseado em trés objecOes: i) a simetria sO pode ser construida a

partir de partes simples, e por isso seria preciso dizer que partes simples seriam belas. Mas

Y Um discurso de negacéo: s se pode falar com seguranca a respeito do Um o que ele n&o &, por isso o discurso
é de negacdo. Discursos afirmativos a respeito dele s podem ser entendidos em sentido analdgico, com um fim
anagagico.

18 0 estado de inteleccdo é, notadamente, uma marca da alma unida do Um. Ver VI, 9,9, 1-5e VI, 9,9, 15: “[...]
observa a fonte de vida, a fonte do Intelecto, o principio do ente, a causa do bem, a raiz da alma [...] E ali intelige
e é impassivel. A vida verdadeira é ali. Pois a de agora, fora do deus, é um vestigio de vida que imita aquela, mas
ali, o viver ¢ a atividade do Intelecto”.

19 Nao se entenda aqui “além” como um outro mundo ou nivel exterior a uma realidade inferior. Na verdade,
podemos entender o Intelecto e 0 Um de Plotino como niveis de uma mesma e Unica realidade das coisas (ver
VI, 9,7,1-6; VI, 9,1, 1-15; VI, 9, 2, 16-29; VI 9, 2, 45-47).
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ndo seria possivel afirma-lo, j& que esses elementos ndo podem ser simétricos, por ndo
possuirem partes. Também ficariam excluidas da beleza, por exemplo, as belas cores e 0 ouro,
ja que sdo simples; ii) ha simetrias ndo belas, como a de certos semblantes e certas afirmacdes
(como a simetria encontrada no seguinte par e afirmacdes: “a justica ¢ uma ingenuidade” e “a
temperanga ¢ uma idiotice”); iii) ha certas ocupagoes, leis e ciéncias para as quais nem faz
sentido avaliar simetria, sendo porém belas.

O que seria entdo a beleza nos corpos? E na unidade da forma (gid0c) que Plotino

apoia sua resposta, pois:

[...] a forma, advindo, compde e coordena aquilo que vai ser algo uno e composto de
muitas partes, e 0 conduz a uma completude una e nele produz a unidade através
da concordéncia, pois, sendo ela una, o que foi por ela enformado também deveria
ser uno, na medida de suas possibilidades, uma vez que é composto de multiplas
partes. Assim, a beleza se assenta sobre ele, quando ele ja esta reduzido a
unidade, doando-se as partes e ao todo. Quando ela toma algo uno e isdbmero, da
ao todo a mesma beleza: assim como, em certas ocasides, a arte d& beleza a toda
uma casa com suas partes e, noutras, uma natureza o faz a uma Unica pedra. Assim,
pois, 0 corpo belo surge da comunhdo com uma razédo provinda dos seres divinos (I,
6, 2, 18-29, grifos nossos).

A beleza dos corpos, portanto, procede da unidade da forma. Esta, por sua vez, reside
na alma, e, portanto, ha um processo de juizo que a alma precisa fazer olhando também para
si mesma enquanto reconhece o belo®. Isso fica ainda mais patente quando da percepcao do
belo naquilo que ndo cabe a sensacdo ver: as belas ocupac@es, belos modos e as virtudes

(capitulos 4 a 6). Com efeito,

V6s, vendo-vos belos em vossos interiores, que experimentais? Como vos dionisais,
e VOs excitais, e desejais congregar-vos convosco, colhendo-vos de vossos corpos?
Pois é isso que sentem os verdadeiros amantes! Que é isso, arredor ao qual eles
experimentam essas afec¢des? N&do € uma figura, nem uma cor, nem uma grandeza,
mas algo na alma, ela que € incolor, e incolor é a temperanca que ela possui, bem
como qualquer outro brilho das virtudes, sempre que vides em vos ou vislumbrais
em outrem a grandeza da alma, o comportamento justo, a temperanca imaculada, a
coragem detentora de face austera, a dignidade, o pudor que se difunde com
disposicao firme, tranquila e impassivel, e o intelecto deiforme sobreluzindo sobre
tudo isso. Entdo, venerando e amando essas coisas, como as denominamos belas?
Elas existem e se manifestam, e quem as viu jamais diria que elas sdo algo outro
sendo o que realmente existe. (I, 6, 2, 18-29).

Esse encontro da alma consigo mesma, com sua natureza intelectual divina, € o seu

abrir dos olhos para que possa ver 0 que ndo é sensivel. Tal como o reconhecimento da forma

2 \fer 1, 6, 3, 1-5.
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dentro de si era condi¢do para sua identificacdo nos corpos, assim também ver-se belo no

interior € condicdo para reconhecer a virtude em outrem:

Como verias o tipo de beleza que uma alma boa possui? Recolhe-te em ti mesmo e
vé; e se ainda nao te vires belo, como o escultor de uma estatua que deve tornar-se
bela apara isso e corrige aquilo [...] até que resplandeca em ti o esplendor deiforme
da virtude. (I, 6, 9,6-13).

De fato, ha para a alma o equivalente a cegueira do corpo para 0 mundo sensivel*.
Uma alma cega para as coisas superiores é aquela impura, voltada por sua atracdo desmedida
ao sensivel, o que a torna suja, ndo revelando a beleza que possui, ja que permite se lhe
adicionar o que é alheio (I, 6, 5, 38-58).

Mas como, exatamente, a desatencao as coisas superiores da alma a torna feia? Nao
pode ser pela feiura das coisas visiveis, ja que, na verdade, as coisas sensiveis também sdo
belas enquanto tém a matéria unificada pela forma. Na verdade, os corpos sdo o ponto de
partida para a jornada do Belo, j& que sua beleza € imagem do inteligivel (I, 6, 5, 38-58).
Trata-se, antes, de um desajuste da busca da alma, retida em demasia pelos corpos®.
Poderiamos dizer: a alma se torna feia quando se esquece de que a beleza dos corpos € um

meio de ascensdo a beleza que lhe é anterior, ndo um fim em si mesmo. Assim,

Seja uma alma feia, licenciosa e injusta, infestada de muitissimas concupiscéncias,
de muitissimas perturbagdes, em terror por sua covardia, em inveja por sua
ignobilidade, tudo em que pensa (se é que pensa) € perecivel e abjeto,
completamente corrompida, amiga de prazeres nao puros [...] Ndo diremos nés que
essa mesma fealdade lhe foi aditada como um mal adventicio, que ndo s6 a
danificou, mas também a tornou impura e misturada a muito de mal, sem mais
possuir vida nem percepcdo puras, mas que, vivendo uma vida fragil devido a
mescla com o mal e estando por demais fundida a morte, sem mais ver 0 que uma
alma deve ver e sem mais se permitir permanecer em si mesma por ser sempre
arrastada para o exterior e para o inferior e para o obscuro? (I, 6, 5, 38-58, grifo
N0ss0).

Desse modo, a entrega a fealdade implica uma ndo permanéncia em si mesma, uma
desatencdo de si, voltando-se para fora. Plotino também afirma que a beleza da alma se

manifesta quando ela permanece sozinha consigo mesma (peivaca poévn)®. A beleza da alma

L Ver 1, 6, 4, 1-15.

22 A esse respeito, é digno de nota que, a fim de contemplar 0 Um, é preciso que a alma se despoje também das
formas inteligiveis e até de si mesma (Ver VI, 9, 7, 18-21). Assim, a questdo ndo € apenas a materialidade dos
corpos (embora, sim, a matéria amorfa seja ma), mas o0 apego desajustado a qualquer coisa que afaste a alma da
finalidade suprema da vida filosdfica.

#Verl, 6,5, 50-58.
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advém de uma unificacdo por permanecer na simplicidade. Mais uma vez, é da participacao
da unidade que procede o belo.

E se o Intelecto, embora tenha de certo modo ousado se separar do Um, tem privilégio
de unidade em relacdo a Alma, ja que intelige a si mesmo, ndo se dispersando e
permanecendo sempre consigo préprio®, é de se esperar que uma beleza baseada na unidade
passe por uma unido da alma com o Intelecto. Alids, mesmo a beleza dos corpos decorre da
unificacdo dada pelas formas, e estas habitam no Intelecto. De fato, no capitulo 6 do tratado

Sobre o Belo, assim Plotino nos descreve o Belo na alma em unido com o Intelecto:

A alma, estando purificada, torna-se entdo forma e razdo, inteiramente incorpérea,
intelectual e toda ela pertencente ao divino, donde provém a fonte do belo e todas as
coisas congéneres desse tipo. A alma assim algcada ao intelecto torna-se cada vez
mais bela. O intelecto e as coisas dele oriundas sdo a beleza prépria e ndo alheia da
alma, pois nesse momento ela é verdadeiramente apenas alma. (I, 6, 6, 12-18,
grifos nossos).

Ele também afirma: “[...] deve-se estabelecer a beldade, que também €é o bem: dele
provém imediatamente o intelecto enquanto o belo; a alma é bela pelo intelecto: e as demais
s&o belas devido a alma que as enforma” (I, 6, 6, 25-28). Assim, a alma ¢é bela quando unida
ao Intelecto porque ali nada Ihe é alheio, e é onde ela esta mais préxima do Um antes de sua
suprema unificacdo, e onde ja é apenas ela propria. E isso € importante: ndo € que a
caminhada da ascensdo seja um tipo de levitacdo que leva a alma a outro lugar, mas, sim, é
uma jornada de encontro da alma consigo mesma, de reunificagdo. E neste ponto podemos
dizer que o amante se torna filésofo (I, 3, 2-3).

Vé-se entdo a beleza procedendo da unidade encontrada em cada etapa da ascensdo
estética. Comecando pelos corpos, unificados pelas formas, que sdo unas e unificantes,
passando pelas virtudes, que fazem a alma residir em si mesma em simplicidade, chegando ao
Intelecto, tdo uno (embora ndo seja ainda 0 Um) que pode se confundir com o préprio Belo. O
Belo, em seus diferentes graus, se manifesta como esplendor do Bem: onde este esta, ali o
Belo aparece, ndo como um ente causado, mas como manifestacdo da presenca da unidade do
Bem, como um esplendor do Um.

Quanto a relagdo da beleza com o inteligivel, é importante notar que ela diz respeito
tanto ao inteligivel em sua constituicdo e forma de atualizacdo, quanto a sua fonte de bondade.

A partir do tratado VI, 7, a luz inteligivel descrita por Plotino é condicdo para a existéncia e

24 \fer VI, 9, 5, 25-30.
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visibilidade do préprio intelecto, sendo provinda do Um e fornecendo aquela beleza que
confere o carater desejavel aos inteligiveis e torna o Intelecto bom. Essa luz que nele se
encontra proporciona intenso amor (VI, 7, 22, 3-5; VI 7, 21, 12-14) (8pwc) ¢ graga (yapic)
(VI, 7, 22, 6-8), ndo se confundindo, porém, com o préprio intelecto naquilo que ele &,
embora Ihe seja coextensiva, mas sendo advinda do que Ihe é anterior (do Bem). E dessa
maneira que o Um inspira os inteligentes a inteligir, e os viventes a viver, assim como 0
préprio existir (VI, 7, 23, 22-25).

Assim, as coisas inteligiveis se tornam belas pela luz que recebem do que lhe é
anterior, do Bem, sendo a beleza do inteligivel, em si, amorfa, de acordo com sua origem,
tomando forma somente enquanto se encontra no inteligivel determinado que a manifesta (VI,
7, 34, 34-40).

Enfim, o sumo Belo se da na unido com o sumo Bem:

Se alguém o viu [0 bem], sabe o que digo, como ele € belo. Ele € desejavel por ser
bom e o desejo tende a ele, mas a obtencdo do bem é para aqueles que se algam ao
superior, que estdo convertidos e que se despem do que vestimos ao decair — assim
como para aqueles que se alteiam aos ritos sagrados dos templos h& purificacdes,
despojamentos das vestes de antes e 0 avangarem nus —, até que, ultrapassado na
ascensdo todo quanto é alheio a deus, um o veja, solitario ao solitario imaculado,
simples, puro, de quem todas as coisas dependem e para quem olham, por quem
existem e vivem e inteligem: pois ele é a causa da vida, do intelecto e do ser. (1, 6, 7,
1-12).

Note-se ai a procedéncia originaria do Belo (que ndo € o mesmo que o Bem, eles nédo
estdo identificados, mas o Bem tem o Belo anteposto diante de si (I, 6, 9, 32-44), ndo como
uma quarta hipdstase, mas como um tipo de esplendor). Além disso, o Belo é caminho para a
unido com o Um. Com efeito, “o desejo tende” ao Bem, o que significa que tal desejo
impulsiona o filésofo em busca do Um, ultrapassando na ascensdo tudo que outrora havia
usado como meio de participacdo secundaria da unidade.

O Bem torna o filésofo um amante e o faz tremer de prazer (I, 6, 7, 12-14). Como a
ascensdo, como descrita no tratado I, 6 € estética, segue-se que o Belo é tanto o caminho
guanto aquilo que conduz o filésofo ao Um, porgue o atrai como um amado. Com efeito, o

Belo encontrado no sumo Bem é de tal ordem que:

[...] sendo ela mesma a beleza suprema e a priméria, lavra belos amantes e os torna
amaveis. E eis que se pde o combate maior e extremo para as almas, e todo nosso
labor é para isso, para ndo ficarmos sem parte no mais sublime espetaculo:
abencoado quem o alcancou, tendo contemplado abencoada visdo, e desgragado
gquem nao o alcancou. (I, 6, 7, 31-35).
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Portanto, irradiando a partir do Bem, o Belo faz amantes enquanto os torna belos
(amaveis). Faz entdo com que o fil6sofo deseje 0 Um, enquanto o torna cada vez mais Um. E
a meta buscada na jornada, e também o alimento daquele que a empreende. No sumo Bem

reside a mais sublime unido, que também é o mais sublime espetaculo do Belo.

CONSIDERACOES FINAIS

A partir do que foi exposto, consideramos que ha um lugar muito importante para o
Belo na filosofia de Plotino. Ou seja, ndo se trataria de atribuir “belo” apenas como um
adjetivo que acompanha as diferentes experiéncias da alma em uma ascensdo que seria em um
primeiro momento intelectiva e, em um segundo, mistica. Isto é verdade: a ascensdo
preconizada por Plotino exige uma unido com o Intelecto, antes que se dé a unido com o Um,
quando o filosofo se despoja até mesmo de sua bagagem intelectiva®. Mas poderiamos
qualificar essa jornada também de outro modo: ela é também estética®, através do Belo que
emerge em cada nivel da experiéncia com o Um. Em certo sentido, trata-se de um aspecto
dionisiaco da inteleccdo. E como se o Amor fosse o guia do Intelecto: sem o desejo pelo que o
seduz, a atividade intelectiva ndo saberia para onde apontar seu olhar. A seducédo da beleza e o
desejo erédtico do Bem, tanto quanto a constante inteleccdo, sdo fundamentais para a ascensao
filosofica.

Apesar de indicacGes passageiras desse aspecto estético da ascensdo em outros
tratados, € em Sobre o Belo que ele se desenvolve. A partir disso, podemos supor que a
distingdo entre musico, amante e filésofo de I, 3 ndo seja referente necessariamente a vias
paralelas de acesso ao Um. Denotariam, assim, etapas de um mesmo itinerario de ascensdo.
Embora ndo seja esse 0 escopo do presente artigo, a partir do que aqui se considerou
entendemos que seja uma hipo6tese valida a ser examinada em mais detalhes em outros
tratados.

Seja como for, em 1, 6 0 Belo é apresentado como aquilo que determina a jornada de
ascensdo, no sentido de que ele a preenche desde o inicio (os corpos visiveis) até o fim (o
sumo Bem). E como ndo se trata de uma hipdstase, mas de uma manifestacdo da presenca do

Um, escolhemos assim por denominé-lo esplendor do Um.

2> Como um iniciado que, apés conviver com as estatuas do templo, soube penetrar em seu interior (ver VI, 9,
11,16 -26.).
% «estética” em sentido geral, ndo s6 ligado a percepgio sensivel (1, 3,1, 13-18).
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