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BRAZILIAN PHILOSOPHY AND DECOLONIAL THOUGHT

Paulo Margutti”

RESUMO

Esse artigo constitui uma introdugdo ao pensamento descolonial aplicado a situacdo da
filosofia tal como praticada no Brasil, principalmente nas instituicbes ligadas a ANPOF.
Depois de uma descricao dessa situacdo, é feita uma analise da mesma com base em algumas
técnicas inspiradas nas ideias de Walter Mignolo.
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ABSTRACT

This paper constitutes an introduction to decolonial thought as applied to the situation of
philosophy as practiced in Brazil, mainly in the institutions linked to ANPOF. After
describing the situation, an analysis of it is made on the basis of some techniques inspired by
Walter Mignolo’s ideas.
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INTRODUCAO

De uns tempos para cd, os estudiosos de filosofia tém revelado uma grande
curiosidade a respeito do pensamento descolonial e suas possiveis aplicacdes ao caso
brasileiro. Essa nova forma de pensamento constitui um fenémeno relativamente recente, que
surgiu sobretudo a partir da atuacéo de determinados pensadores latino-americanos nos EUA.
Dentre eles, podemos destacar, p. ex., Walter Mignolo, Susana Nuccetelli, Ofelia Schutte,
Jorge Gracia e Eduardo Mendieta. Esses autores e varios outros trouxeram muitas
contribui¢Bes importantes para o pensamento descolonial e seus textos constituem leituras
obrigatdrias para que possamos chegar a um conhecimento adequado da filosofia descolonial
e seus instrumentos de trabalho.”

O presente texto pretende dar um exemplo desse novo tipo de analise aplicado a
alguns aspectos da situacdo da filosofia no Brasil. As etapas que seguiremos para cumprir

nosso objetivo serdo as seguintes. Em primeiro lugar, faremos uma breve apresentacdo da

* Doutor em Filosofia pela Un. de Edinburgh. Professor titular aposentado da UFMG. Professor titular da
Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE/MG). E-mail: paulomargutti@terra.com.br.
1 Ver, p. ex., Mendieta (2003) — Morafia; Dussel; Jauregui (2008) — Rodriguez (2001).
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situacdo da prética filosdfica atual no pais e das causas que possivelmente levaram a ela,
principalmente no caso das entidades ligadas a ANPOF. Em segundo lugar, procuraremos
mostrar um exemplo de aplicacéo da via do pensamento descolonial ao nosso caso e sugerir o
que poderia ser feito para superar essa situacdo. A nossa expectativa € a de que iSSO possa
constituir um estimulo para que os leitores desenvolvam leituras posteriores e exercitem eles

proprios o pensamento descolonial.

1 A SITUACAO DA PRATICA FILOSOFICA NO PAIS E SUAS POSSIVEIS CAUSAS

Para entender a situacdo em que nos encontramos em termos de pratica filoséfica no
pais, convém que nos lembremos das nossas origens coloniais e da tradicao ibérica que nos
influencia até hoje. Conforme mostramos no primeiro volume de nossa Histéria da filosofia
do Brasil (1500-1822), essa tradicdo se caracterizou, em Portugal, pela existéncia de trés
tendéncias filoséficas. A primeira delas é o sanchismo, que recebeu esse nome porque seu
iniciador foi o pensador cético Francisco Sanches, que se inspirou em alguns aspectos da
filosofia socratica. Essa tendéncia é caracterizada pela énfase na vida pratica, pela postura
cética em relacdo a metafisica e pela auséncia de elaboracfes teoricas. Pelo fato de ndo
possuir espirito sistematico, ela se manifesta ndo apenas em textos filosoficos, mas também
em obras literérias contendo intuicdes filosoficas. A segunda tendéncia é o fonsequismo, que
recebeu esse nome porque seu iniciador foi o pensador Pedro da Fonseca, grande comentador
de Aristoteles. Essa tendéncia € marcada pela énfase no comentario exegético e pela auséncia
de elaboracBes pessoais. O espirito sistematico estd presente aqui, mas prejudicado pela
auséncia de elaboracdes originais. A terceira tendéncia é a dos estrangeirados, ou seja, dos
pensadores que, geralmente ocupando cargos diplomaticos, tiveram a oportunidade de viver
em outras culturas, comparando-as com a portuguesa e percebendo o atraso dessa Gltima. Seu
iniciador foi Jacob de Castro Sarmento, influenciado pelos trabalhos de Newton. Essa
tendéncia se caracteriza pela énfase no pensamento critico e reformista, que leva a producéo
de perspectivas pessoais e originais.

Essas trés tendéncias foram por nds observadas durante a pesquisa que levou a redacéo
do primeiro volume da nossa Historia da filosofia do Brasil (1500-1822). Os pensadores
portugueses da época ndo tinham consciéncia dessa triparticdo nem do seu enquadramento em

uma dessas tendéncias. Desse modo, os sanchistas ndo eram necessariamente seguidores de
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Sanches, embora partilhassem com ele as caracteristicas acima apontadas, sob a forma de uma
visdo de mundo comum. O mesmo vale para os fonsequistas e 0s estrangeirados.

No Brasil, que foi colénia de Portugal, ainda ha tracos dessas trés tendéncias nos dias
de hoje. Em nossa situacdo atual, o sanchismo € em geral representado pelo literato-filosofo,
ou seja, pelo escritor que, apesar de produzir uma obra literéria, inclui nela intuicGes
filosoficas pessoais, muitas vezes originais e sempre relevantes para a compreensdo de nossa
maneira de ver o mundo. Como exemplos de literatos-filésofos, podemos citar Machado de
Assis e Clarice Lispector.

O fonsequismo atual € representado pela maioria dos autores ligados a comunidade
filosofica académica do pais, marcada pelo comentario de pensadores estrangeiros, sem
buscar elaboracdes pessoais. E um fato curioso que esses autores brasileiros, em sua maioria,
apesar de terem frequentado ou estudado em universidades estrangeiras, retornaram ao Brasil
ndo como 0s antigos estrangeirados lusitanos, mas sim como comentadores especializados.
Eles sdo suficientemente conhecidos em nossas universidades para que seja necessario
mencionar nomes aqui. Essa énfase na exegese pode ser explicada através da maneira pela
qual se ensina a filosofia entre nos, principalmente nos casos das instituicdes ligadas a
ANPOF e a Sociedade Brasileira de Filosofia. O ensino da filosofia no Instituto Rio Branco
constituia uma honrosa excec¢do a esse quadro, mas atualmente deixou de lado a pedagogia
marcada pelo estimulo a reflexdo pessoal voltada para a realidade brasileira. Isso nos coloca
numa situacdo pouco recomendavel, em que os estudantes de filosofia sdo em geral formados
para comentar textos classicos, sem qualquer estimulo a reflexdo pessoal e independente. E
verdade que, no caso das instituicBes ligadas a Sociedade Brasileira de Filosofia, 0s
estudantes sdo ao menos estimulados a se interessarem por autores brasileiros, enquanto que,
no caso das instituicGes ligadas a ANPOF, esse estimulo é praticamente inexistente. Mas nos
dois casos predomina a exegese de textos.

O estrangeirado atual é em geral representado pelo diplomata-filésofo, ou seja, por
aquele autor que foi educado dentro dos antigos padrdes do Instituto Rio Branco, que exigia a
aplicacdo da filosofia a situacdo brasileira, através de elaboracdes pessoais. Como exemplo de
autores dessa tendéncia, podemos citar Mario Vieira de Mello, José Oswaldo Meira Penna e
José Guilherme Merquior, entre outros. Infelizmente, como j& observamos, o ensino de
filosofia no Instituto Rio Branco sofreu alteracdes e ndo faz mais a exigéncia acima, o que

certamente significard uma perda para a intelectualidade brasileira.
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O quadro acima admite excecdes, pois hd também entre nds pensadores que ndo se
enquadram adequadamente em nenhum dos grupos acima e que contribuiram com
elaboracdes pessoais relativamente originais, como, p. ex., entre outros, Farias Brito, Rogue
Spencer Maciel de Barros, Vicente Ferreira da Silva, Alvaro Vieira Pinto e Roberto
Mangabeira Unger.

Fato digno de nota, porém, é que os pensadores relevantes, em todos 0s grupos
mencionados, permanecem de algum modo invisiveis para a parte mais prestigiada da
comunidade filosofica brasileira, representada pelas instituicoes ligadas a ANPOF, de onde
provém inclusive a maioria dos pesquisadores altamente qualificados que contribuem para as
atividades de avaliacdo da CAPES e para a distribuicdo de bolsas do CNPq. Através dessa
atuacdo, estamos no momento ndo apenas praticando uma filosofia desligada da realidade
brasileira, mas também produzindo uma auténtica comunidade de desconversacdo, num
sentido oposto ao oferecido por Rorty. Por motivos de espaco, concentraremos nossa atencgéo,
a partir desse ponto, na pratica filos6fica predominante na area de influéncia da ANPOF.

Aqui, o ensino de filosofia nos cursos de graduacdo é caracterizado pela énfase nos
pensadores europeus e norte-americanos, com pouco interesse pelo que se faz no pais nesse
dominio. Como se ndo bastasse isso, 0s autores estudados pertencem sobretudo aos periodos
da Filosofia Grega e da Filosofia Moderna, com pouca atencdo concedida a Filosofia
Contemporanea, desviando o interesse do aluno em relagdo ao estudo do momento atual e
suas implicacdes filosoficas. 1sso tudo é feito com base na justificativa de que, para se obter
uma boa formacao filosofica, € necessario conhecer os textos classicos. Esse conhecimento,
evidentemente, é necessario, mas ndo pode ser o Unico objetivo de um curso de graduacdao em
filosofia, pois, nesse caso, estaremos apenas desenvolvendo as habilidades exegéticas do
aluno. A contrapartida é o desestimulo a elaboragdo de propostas pessoais. O aluno que tenta
alguma coisa nesse sentido é geralmente criticado por praticar o famigerado achismo. O
mecanismo € o seguinte: o aluno, genuinamente motivado por um dos temas debatidos
durante a aula, oferece espontaneamente uma proposta pessoal de solucdo ao problema
filoséfico envolvido, dizendo eu acho que...; seu professor o vé como um jovem
intelectualmente imaturo que esté se atrevendo a oferecer alguma hipétese mirabolante sobre
o problema discutido e lhe responde que, como aluno, ndo tem de achar coisa alguma e sim
concentrar-se na compreensao do texto do autor classico que levantou o problema. Com isso,
o0 aluno Vvé castrada qualquer iniciativa de reflexdo autbnoma e, a0 mesmo tempo, recebe um

forte estimulo para se tornar um exegeta.
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Essa pedagogia equivocada encontra um reforgo nos cursos de mestrado em filosofia.
Aqui, continua a énfase nas filosofias europeia e norte-americana, com pouco interesse pela
filosofia praticada no pais. Essa ultima € considerada por muitos como inexistente. O
resultado disso &, por um lado, o fortalecimento do desestimulo a reflexdo pessoal, uma vez
que a dissertacdo de mestrado ndo precisa ser original, e, por outro, 0 aprimoramento das
habilidades exegéticas do aluno, sob o pretexto de que isso é exigido para que ele tenha uma
formacéo adequada do seu espirito critico.

O caso dos cursos de doutorado em filosofia € mais complicado ainda. Com efeito,
depois de anos de estudo incentivando a exegese de textos, o aluno encontra-se subitamente
diante da exigéncia de produzir um trabalho original, demandando uma reflexdo autdnoma
que ele nunca praticou. A exigéncia de originalidade em nossos cursos de dourado encontra-
se na contraméo do que até entdo foi cobrado nos cursos de graduacdo e mestrado. Como o
doutorando nédo estd preparado para desenvolver o tipo de reflexdo que se espera dele, 0s
nossos cursos de pos-graduacdo adotaram uma solucdo paliativa para esse problema. Supondo
que a tese de doutorado tenha trés capitulos, os dois primeiros ainda podem ser de carater
exegetico, a titulo de preparacdo do terreno para a tdo esperada proposta pessoal. Esta fica
reservada somente para o ultimo capitulo e ndo precisa ser muito original: basta que dé a
impressdo de que alguma inovacao foi feita para que a banca examinadora aprove a tese.

Esse quadro € um pouco diferente quando o doutorado foi realizado no exterior. Nesse
caso, as teses costumam apresentar um pouco mais de originalidade, mas em geral envolvem
no maximo alguma inovacao na exegese de autores classicos. Afinal de contas, a maioria dos
doutorandos nessa situacao receberam a sua formacéo no Brasil, a qual desestimula a reflex@o
autdbnoma e incentiva a interpretacdo de textos. O resultado é o surgimento entre n6s de um
novo tipo de estrangeirado: aquele que, mesmo sem ser diplomata, viveu e estudou no
exterior, mas que retornou como comentador de textos que nao se preocupa com a realidade a
sua volta. Poderiamos chamé-lo de estrangeirado exegeta. N&o foi a toa que Paulo Arantes,
no seu conhecido livro Um departamento francés de ultramar, afirmou que, no Brasil,
ensinamos o aluno a fechar-se em si mesmo e a interpretar textos filosoficos. Néo foi a toa
também que Oswaldo Porchat, em seu famoso Discurso aos estudantes, denunciou o fato de
que ensinamos histdria da filosofia e n&o filosofia propriamente dita.

Em virtude dos aspectos apresentados acima, a nossa pratica filoséfica tem sido
marcada por uma série de cacoetes académicos, como, p. ex.: a redagdo de artigos que, muitas

vezes, ndo passam de trabalhos escolares bem escritos e sem originalidade, por parte de

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 9 —n. 18, p. 223-239, jul./Dez. 2018 — ISSN: 2177-6342
227



Paulo Margutti

muitos de nossos pesquisadores; a aceitacdo acritica de problemas filoséficos europeus e
norte-americanos, como se fossem também nossos; a defesa da universalidade da filosofia,
mas apenas em seu formato europeu e norte-americano, que ndo possui necessariamente essa
caracteristica; o uso inconsciente sobretudo de anglicismos, como fenomenalismo,
representacionalismo, etc. Esses cacoetes sdo complementados por alguns preconceitos
voltados contra a filosofia brasileira, como, p. ex.. a duvida sobre a existéncia dela,
representada pela conhecida expressao filosofia do/no Brasil; a invisibilidade dos fildsofos
brasileiros perante a comunidade filosofica do pais, motivada pelo pouco interesse nesse
assunto e pelo forte desprezo pelos conterraneos que tiveram a ousadia de criar alguma coisa
original entre nos.

Os preconceitos acima foram motivados pelos primeiros historiadores da filosofia
brasileira, caracterizados pela adogao de posturas tendenciosas na analise dos nossos autores e
pelo desrespeito a toda elaboracdo pessoal. Silvio Romero iniciou 0 processo, com suas
criticas acerbas a alguns autores do sec. XIX, Tobias Barreto deu seguimento, ao afirmar que
o Brasil ndo tem “cabeca filosofica”, Cruz Costa e Leonel Franca, por sua vez, encerraram 0
processo com chave de ouro, o primeiro ridicularizando os antecessores como “filosofantes”,
“diletantes” e “filoneistas”, e o segundo desqualificando os antecessores como “autodidatas”.

Em virtude desses equivocos, acabamos desenvolvendo uma visdo deformada da
histéria da filosofia brasileira e seu significado. Desse modo, no que diz respeito a questdo
ligada a expressdo filosofia do/no Brasil, achamos que vale a pena observar que estamos
repetindo aqui, com atraso, um debate travado entre Salazar Bondy e Leopoldo Zea, no final
da década de 1960 e nos inicios da década de 1970, a respeito da existéncia ou ndo de uma
filosofia latino-americana. Para o primeiro, em virtude do imperialismo, ndo ha filosofia na
América Latina, se a entendermos como raciocinio sistematico enraizado na sociedade.
Culturas defectivas, como as latino-americanas, acabam tomando obras inauténticas por obras
filosoficas genuinas. Para Leopoldo Zea, em contraposicéo, a filosofia ndo assume apenas a
estrutura académica em que Bondy se baseia, mas envolve tentativas de dar sentido a vida em
diferentes formas. Negar o passado porque ele é defectivo constitui uma fuga da realidade.” O
debate acima ressurgiu entre nds porque alguns autores, seguindo o espirito de Bondy,
pensam que s héa filosofia quando ela corresponde aos padrdes académicos instaurados pelo

etnocentrismo europeu. Em oposicéo, outros autores, seguindo o espirito de Zea, assumem um

2 Ver Bondy (1968); Zea (1969). Para uma descric&o e avaliacdo do debate, ver Schutte (1993, p. 73-108).
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conceito mais flexivel de filosofia, deixando de lado a exigéncia de enquadra-la nos padrbes
etnocéntricos europeus.

No que diz respeito a invisibilidade dos filosofos brasileiros em seu préprio pais, 0s
preconceitos criados pelos primeiros historiadores da nossa filosofia levaram uma parcela
significativa dos estudiosos do assunto ligados & ANPOF a afirmar, sem o devido
conhecimento de causa, que ainda ndo surgiu entre nos alguém merecedor do titulo de
filosofo. Essa postura os leva a afirmar injustamente que pensadores independentes como os ja
listados acima ndo foram ou ndo séo filosofos em sentido pleno. Teremos de aguardar
pacientemente pela chegada do nosso primeiro Aristételes. Isso desmotivou fortemente o
estudo desses e de outros pensadores, criando uma situacdo paradoxal em que os melhores
estudos a respeito deles foram feitos por pesquisadores estrangeiros, como no caso da tese de
Fred Sturm sobre Farias Brito ou do livro de Charlotte Hammond Matthews sobre Nisia
Floresta.?

Um outro fato que agravou esses preconceitos foi a cisdo ideoldgica pela qual a
comunidade filosofica brasileira passou na década de 1930. Nessa ocasido, 0s pensadores
brasileiros de esquerda, em geral docentes do Departamento de Filosofia da USP, seguindo
seus pressupostos tedricos, ndo admitiam a existéncia de uma filosofia nacional. Ja os
pensadores de direita, em geral ligados a Escola de Direito também da USP, sob a lideranca
de Miguel Reale, seguindo seus pressupostos tedricos, admitiam a existéncia de uma filosofia
nacional. Isso provocou uma ruptura na comunidade filosofica brasileira que apresenta
sequelas até os dias de hoje. As diferentes orientacBes pedagdgicas que separam as
instituices ligadas a ANPOF daquelas ligadas & Sociedade Brasileira de Filosofia, antes
mencionadas, constituem uma ilustragdo desse fato.

Como também vimos, apesar de pertencerem a tendéncias diferentes, esses dois
grupos tém em comum a pratica do comentario de textos. No caso da ANPOF, a justificativa
inicial para o estimulo a exegese foi a de que, como ainda ndo temos suficiente preparo
intelectual, deveriamos nos exercitar no comentario académico de textos filosoficos até
atingirmos uma maturidade intelectual que nos libertasse do filoneismo, do diletantismo e do
autodidatismo que marcaram os pensadores do passado. Acontece que ja estamos praticando
esse comentario de textos hd mais de setenta e sete anos e até agora ninguem teve a coragem
de anunciar que ja passou a hora de atingir essa maturidade. A pergunta que se coloca no

momento é a seguinte: até quando deveremos permanecer nessa situacdo, estimulando o

¥ Ver Sturm (1961); Sturm (1962, p. 85-106) e Matthews (2012).
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comentario de textos e desconsiderando as elaboragdes pessoais? Devemos nos esforcar para
libertar-nos dessa forma alienada de fazer filosofia ou dedicar-nos ao comentario perpétuo de

textos?

2 AVALIACAO DESSA SITUACAO E PROPOSTA DE SUPERACAO PELA VIA
DESCOLONIAL

Uma maneira nova e provavelmente mais eficiente de avaliar a nossa situacdo é
oferecida pelo pensamento descolonial. Para leva-la adiante, é preciso que nos lembremos do
fato de que nossa pedagogia filoséfica reflete, em Gltima andlise, a nossa histéria de pais
colonizado por Portugal. Essa historia nos brindou com uma autoimagem negativa que nos
assombra até hoje. E, se quisermos avancar de maneira mais auténtica, temos de repensar
nossa autoimagem ndo com base nos critérios europeus coloniais que a originaram, mas sim
em critérios descoloniais mais apropriados a nossa realidade.

Para que tenhamos uma ideia mais clara da via do pensamento descolonial, tomaremos
como exemplo de analise o famoso marco de pedra que 0s portugueses assentaram nas terras
do Brasil por ocasido da chegada da frota de Cabral ao pais. De acordo com a visdo
tradicional, esse marco teve o seguinte significado. Em primeiro lugar, novas terras a sudoeste
de Portugal foram descobertas pelos lusitanos. Em segundo, eles tomaram posse dessas novas
terras em nome do rei de Portugal, colocando-as sob a jurisdi¢cdo do direito europeu. Em
terceiro, 0s povos analfabetos que ocupavam essas terras tiveram o beneficio de sair da pré-
historia e ingressar na historia. Em quarto, estava iniciado o processo de colonizacdo das
novas terras, envolvendo ndo apenas a ardua tarefa de civilizar cristimente os selvagens que
as habitavam, mas também a vantagem da compensacdo econémica decorrente dessa mesma
tarefa.

Do ponto de vista descolonial, o marco de pedra teve um significado muito diferente.
O ato de assenta-lo, tomando posse das novas terras em nome do rei de Portugal diante dos
verdadeiros proprietarios delas, que ingénua e curiosamente contemplavam a cerimdnia, sem
ter nog¢do do que estava se passando, & emblematico nesse sentido. Em primeiro lugar, o que
de fato ocorreu nao foi o “descobrimento” de novas terras por parte dos portugueses, mas sim
um encontro deles com outros povos que ja viviam nelas e que ja as tinham ““descoberto” por

conta prépria ha muito tempo.
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Em segundo lugar, com o marco de pedra, 0s portugueses iniciaram 0 processo de
colonizacéo do espaco, estabelecendo uma diferenca fundamental entre o lugar ocupado pela
metrépole e o lugar ocupado pelas novas terras. Parodiando Descartes, diriamos que uma
pessoa localizada na metrépole poderia afirmar: penso aqui, logo existo. Em contrapartida,
uma pessoa localizada na col6nia teria de dizer: penso aqui, logo nédo existo. Nao apenas isso,
porém. A colonizacao do espaco significou também a usurpacéao das terras dos indigenas, seus
verdadeiros proprietarios que ndo tinham consciéncia do que estava se passando; um aviso aos
eventuais usurpadores (franceses, ingleses, espanhois, holandeses) de que aquelas terras ja
tinham sido usurpadas; uma contribuicdo para a divisdo do mapa mundi em duas partes, uma
civilizada e outra por civilizar.

Em terceiro lugar, os portugueses iniciaram também o processo de colonizacdo do
tempo, estabelecendo uma diferenca entre o grau de desenvolvimento por eles alcancado e o
grau de desenvolvimento dos habitantes das novas terras. Aqui, apesar de estarem entrando
em contato com contemporaneos seus, 0s portugueses estabeleceram uma linha evolutiva que
partia dos indigenas e chegava até eles. E como se, ignorando a diversidade das evolucdes
culturais possiveis, os lusitanos vissem a si préprios como o ponto de chegada da evolugéo
pela qual os indigenas iriam passar. Em sintese, a colonizagcdo do tempo significou uma
distincdo entre histéria madura (do europeu) e infancia histdrica (do indigena); a saida da
coldnia da pré-histdria — s6 transmissdo oral da tradicdo — e seu ingresso na histéria — registro
e transmissdo escrita da tradicdo,— tais como entendidas pelo colonizador; a localizacdo
dogmatica da histéria do indigena e da colénia no inicio de uma evolucdo cujo ponto de
chegada € a sociedade da metrépole.

Em quarto lugar, e em consonancia com as colonizagBes anteriores, 0 marco também
significou o inicio da colonizagdo do pensamento dos habitantes das novas terras. Se, por um
lado, do ponto de vista tradicional, 0 marco representou a subordinacdo das novas terras a
jurisdicdo europeia, por outro, do ponto de vista descolonial, ele representou a imposicéao
ilegal dessa jurisdicdo aos habitantes locais, que ndo foram sequer consultados a respeito e
gue dali em diante s6 poderiam agir e sobretudo pensar de acordo com as categorias dessa
mesma jurisdicdo. A missa solene rezada na ocasido contribuiu para o processo de
colonizagdo do pensamento, ao impor o cristianismo como unica religido verdadeira nas
novas terras. E a carta de Caminha, contemporanea do marco, também ilustra o processo de
colonizagdo do pensamento, ao avaliar as novas terras e seus habitantes do ponto de vista das

categorias europeias. O maior problema da colonizagdo do pensamento estd em que a visao
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etnocéntrica do colonizador aos poucos foi incorporada pelo colonizado, que passou a ver a si
proprio a partir dela. Desse modo, a colonizagdo do pensamento significou a aplicacdo
indevida de critérios europeus na avaliacdo das sociedades que se formavam. E talvez a
consequéncia mais perversa desse processo tenha sido o surgimento do problema de
estabelecer a identidade do colonizado com base nos critérios etnocéntricos estabelecidos pelo
colonizador. Enquanto ndo percebermos que, em virtude do pacto colonial, jamais teremos
uma identidade capaz de satisfazer a esses critérios etnocéntricos, também nao perceberemos
que nossa identidade sO pode ser obtida com base em outros critérios, de preferéncia
descoloniais, por serem mais adequados & compreensdo da nossa realidade.

As nossas analises acima se inspiraram nas doutrinas de Walter Mignolo, um dos
grandes representantes do pensamento descolonial. Ele € um argentino, especialista em
semidtica, que estudou na Ecole des Hautes Etudes e atua como professor titular na Duke
University. Em suas pesquisas, trabalhou diversos aspectos do mundo moderno que ainda
permanece colonial, explorando conceitos como pensamento descolonial, geopolitica do
conhecimento, transmodernidade, pensamento de fronteira e hermenéutica pluritopica.
Mignolo tem por objetivo ir além de Mangabeira Unger. Esse ultimo pretende romper o
codigo que baseia a unidade do pensamento liberal, enquanto Mignolo pretende ndo apenas
romper esse cadigo liberal, mas também quebrar o codigo ocidental, baseado na logica da
colonialidade e na retorica da modernidade. A nova hermenéutica que ele propde e chama de
pluritopica pde em questdo a posicdo e a homogeneidade do sujeito do ato de compreensao.
Ela envolve um conceito interativo de conhecimento e compreensdo que reflete o préprio
processo de construir o objeto a ser conhecido. A abordagem pluritdpica ndo enfatiza a
relatividade cultural nem o multiculturalismo, mas sim os interesses humanos no ato de contar
uma estoria como intervencdo politica. E a politica de decretar e de construir lugares de
enunciagdo que esta em questdo, ao invés da diversidade de representacGes resultantes de
diferencas locais ao contar estdrias ou construir teorias. Por motivos de espaco, teremos de
nos contentar apenas com essas informacdes genéricas sobre as ideias de Mignolo, cuja leitura
recomendamos insistentemente ao leitor.*

No que segue, iremos saltar alguns séculos e concentrar a atencdo sobre a colonizagéo
do pensamento aplicada a maneira como praticamos a filosofia no pais hoje em dia. Com tal
procedimento, podemos constatar com relativa facilidade os reflexos atuais da situacéo

descrita no caso do marco de pedra. Ora, como a filosofia praticada aqui ndo satisfaz aos

* Ver Mignolo (2003); Mignolo (2000); Mignolo (2011) e Mignolo (2005).
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critérios etnocéntricos europeus, ela ndo é considerada propriamente filosofia. Os nossos
pensadores que se ocuparam dela ndo sdo propriamente filosofos, mas, no méximo,
“filosofantes”, como afirma Cruz Costa, um dos maiores representantes do nosso pensamento
colonizado. E, por causa disso, até hoje ainda nos ocupamos com a discussdo ociosa
envolvendo a escolha entre a filosofia do Brasil e a filosofia no Brasil. Aqueles que optam
pela segunda alternativa costumam usar como argumento que a filosofia é universal e que,
portanto, uma “filosofia brasileira” seria uma contradicdo em termos. Mas parecem esquecer-
se de que a prdpria tese da universalidade da filosofia possui origem europeia e constitui um
fendmeno historicamente localizado que ndo pode ser separado de suas circunstancias
especificas, que incluem a dimensédo da cultura nacional. Talvez o mais correto seria dizermos
gue uma doutrina filosofica geralmente € viavel no seu contexto historico-cultural, mas
dificilmente valida em quaisquer outras circunstancias historico-culturais. Parafraseando e
adaptando Carnap, pensamos que seria melhor adotar aqui um principio de tolerancia
filoséfica, segundo o qual uma perspectiva filoséfica deve ser julgada ndo em fungdo de
critérios europeus etnocéntricos, mas sim em funcdo de critérios ligados ao contexto
especifico em que surgiu a perspectiva em questdo. Nesse ponto, achamos conveniente
lembrar que ndo estamos defendendo um relativismo extremado, que ndo nos levaria a lugar
algum. O que estamos propondo é a ado¢do de um principio de relatividade, segundo o qual
as nossas relages com o mundo e com 0s outros sdo causais e podem assumir multiplas
formas, levando assim a elaboracdo de multiplos artefatos culturais que também podem
assumir mualtiplas formas. As diversas filosofias das diversas épocas historicas
corresponderiam as diversas formas de um desses artefatos culturais, ao qual costumamos
chamar de filosofia. Isso significa que existem de fato filosofias nacionais e, em alguns casos,
até mesmo filosofias nacionalistas vestidas de uma roupagem aparentemente universal, como
no caso de Fichte, por exemplo.®

Esperamos que as consideragfes acima ajudem a mostrar com mais clareza as
providéncias que teremos de tomar para superar essa situacdo equivocada através do
pensamento descolonial. Entre tais providéncias, destacam-se as seguintes. Em primeiro
lugar, serd necessario reavaliar a historiografia da filosofia brasileira, mostrando suas

limitacbes e seus preconceitos gerados por um pensamento colonizado. Para tanto,

® Sobre o conceito de filosofia e as questées da sua universalidade e da sua nacionalidade, acima discutidos,
estamos apresentando aqui apenas as conclusdes a que chegamos em nosso artigo O que é filosofia brasileira, a
ser publicado na revista Annales, da Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia. Remetemos o leitor a esse artigo
para uma justificativa mais adequada dessas conclusdes.
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precisaremos de uma concepcao mais flexivel de filosofia, que revele com clareza o que foi
efetivamente produzido em nosso passado sob a forma de reflexdo filosofica sobre nossa
realidade, mesmo que essa reflexdo nao esteja dentro dos padres académicos estabelecidos
pelo etnocentrismo europeu. Essa no¢do mais flexivel, pouco contaminada por esse ultimo,
deve ser suficiente para podermos entender melhor a nossa pratica no dominio filosofico.
Sugerimos que a filosofia ndo seja entendida exclusivamente como uma préatica académica
rigorosa, mas como um conjunto de praticas pluriformes, cujos resultados podem ser poemas,
dialogos, atitudes de vida, ensaios, tratados, obras académicas, etc. Essa pratica estd sempre
ligada a um contexto historico determinado e reflete isso em seus posicionamentos. Ela é
melhor explicavel por semelhancas de familia, uma nocéo de origem europeia, é verdade, mas
suficientemente flexivel para ser liberada de seu contexto etnocéntrico e adaptada a
circunstancias ndo europeias. Nessa perspectiva, a filosofia ndo se identifica exclusivamente
com a atividade desenvolvida sob essa denominagéo na Europa e nos EUA. Com base nisso,
precisamos revelar o que foi produzido aqui apesar de ndo se enquadrar nos padrbes
etnocéntricos. 1sso nos permitird reconhecer, nas avaliacdes ideoldgicas de nossos primeiros
historiadores, o0s argumentos ad hominem como “autodidatismo”, “diletantismo”,
“bacharelismo”, “sibaritismo intelectual” e “filoneismo”, que foram dogmaticamente lancados
contra 0s nossos pensadores. E nos permitird reconhecer também, pelo real e cuidadoso
confronto com a producédo de autores brasileiros voltados para o assunto, aqueles casos em
gue existe pensamento autdbnomo e originalidade, mesmo se estiverem fora dos padrdes
etnocéntricos europeus.

Em segundo lugar, e em estreita conexdo com a revisdo da historiografia da filosofia
brasileira, sera preciso eliminar a invisibilidade que, principalmente na comunidade da
ANPOF, impede o reconhecimento de pensadores brasileiros mais originais. Essa
invisibilidade deverd ser combatida pela leitura mais cuidadosa e respeitosa acima
mencionada, permitindo estudos mais detalhados e menos preconceituosos dos NnOSsoS
pensadores mais significativos. Ja apresentamos acima uma lista com os nomes de alguns
deles, mas ha varios outros também merecedores de atencdo. Esse procedimento ird deixar
claro que essa é a maneira adequada para localizar a produgéo filos6fica mais auténtica entre
nos.

Essas duas providéncias poder&o constituir um estimulo a um outro aspecto importante
para 0 desenvolvimento da atividade filoséfica preocupada com a realidade nacional: a
producdo de obras autdbnomas e originais. 1sso pode ser feito antropofagicamente, adaptando
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ao nosso contexto até mesmo as contribui¢fes de autores de outras culturas e outras épocas.
Isso deverd mostrar, aos poucos, que boa parte da nossa producdo filoséfica, principalmente a
de carater exegético, ndo é significativa nem para a filosofia brasileira nem para as filosofias
europeia e norte-americana.

Para encerrar, uma vez que estamos falando de um tipo novo de pensamento, cabe
aqui a pergunta sobre qual seria a escrita correta para designa-lo: decolonial ou descolonial?
Os primeiros trabalhos sobre o assunto foram escritos em inglés, de modo que a expressao
usada foi decolonial. As primeiras tradugdes desses trabalhos para o portugués e o espanhol
utilizaram a mesma grafia. Acontece que, do ponto de vista tanto da ortografia portuguesa
como da espanhola, a forma correta seria descolonial, uma vez que o prefixo de sem o s esta
mais de acordo com a ortografia inglesa e constitui um anglicismo. Alguns autores dizem que
0 uso de decolonial constitui um galicismo, talvez porque a origem primeira da palavra parece
ter vindo do francés décolonial. Mas, tendo em vista que o termo foi usado inicialmente em
inglés para designar a nova teoria que surgiu nos EUA, o mais correto seria usar anglicismo.
De qualquer modo, ao menos no Brasil, a questdo de saber qual seria a escrita correta ainda
ndo esta decidida, com posicdes favoraveis as duas grafias. Luciana Ballestrini, p. ex., em
entrevista concedida a Revista do Instituto Humanitas Unisinos — IHU on-line — opta por
decolonial, argumentando que essa expressdao ndo deve ser confundida com descolonizacéo.
Essa Gltima indica a superagdo do colonialismo, enquanto a ideia de decolonialidade indica
exatamente o contrario e procura transcender a colonialidade, a face obscura da modernidade,
que ainda opera nos dias de hoje segundo um padrdo mundial de poder.® Por razées anélogas,
Colaco e Damazio defendem o uso do termo decolonial ao invés de descolonial. De acordo
com elas, a questao foi tratada em inglés usando-se o termo decoloniality, sobre o qual existe
um consenso entre 0s autores que escreveram nessa mesma lingua. Colaco & Damazio
preferem o termo decolonial, pelos mesmos motivos que Catherine Walsh. Essa Gltima utiliza
o termo decolonial, suprimindo o s para marcar uma distincdo com o significado de
descolonizar em seu sentido classico. Deste modo ela pretende salientar que a intengdo néo €
desfazer o colonial ou reverté-lo, ou seja, superar o momento colonial a favor do momento

pos-colonial. A intencdo é provocar um posicionamento continuo de transgredir e insurgir. O

® Ver “Para transcender a colonialidade™, entrevista com a prof® Luciana Ballestrin (2013).

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 9 —n. 18, p. 223-239, jul./Dez. 2018 — ISSN: 2177-6342
235



Paulo Margutti

decolonial implica, portanto, uma luta continua.” Outros autores favoraveis ao uso de
decolonial séo Ana Catarina Resende e Paulo Henrique Martins.®

Embora em menor ndmero, temos também defensores do uso de descolonial. De
acordo com Natalia Martinuzzi Castilho, o uso de tal termo ocorre principalmente nos artigos
que foram traduzidos para o portugués por autores que veem a descolonizacdo ndo como
simples superagdo do colonialismo, mas como sintese de uma ferramenta voltada para a
supressdo das opressdes e das estruturas geopoliticas de um mundo extremamente desigual.
Embora reconheca a importancia do debate entre decolonialidade e descolonialidade,
Castilho pensa que a utilizacdo desse Ultimo termo € estratégica, uma vez que € necessario
levar em conta de que maneira os autores vém sendo traduzidos para o portugués.® De nossa
parte, também optamos pelo uso de descolonial pelos seguintes motivos. Em primeiro lugar, o
fato de decolonial ser um anglicismo sugere que seu uso em portugués decorreu de uma
traducéo colonizada, que desrespeita a nossa grafia em beneficio de uma grafia estrangeira.
Nessa perspectiva, o uso de decolonial como se fosse um neologismo e ndo um anglicismo
tem o grande inconveniente de sugerir que, mesmo quando queremos exercer o pensamento
descolonial, ainda estamos praticando uma forma colonizada de pensar. Ora, esse paradoxo
deveria ser evitado a todo custo. Em segundo lugar, ndo vemos um perigo real de confuséo
entre descolonial e descolonizacdo. O primeiro termo denota uma atividade critica constante
contra a colonialidade que nos afeta até os dias de hoje, que dificilmente sera identificada
com o processo histérico de descolonizacdo que ocorreu no séc. XX. Além disso, contra
Colaco e Damazio, podemos ver claramente que descolonial também denota alguma forma de

descolonizar, embora esse ultimo termo ndo seja tomado em seu sentido classico.

OBSERVACOES FINAIS

Depois de descrever a situacdo atual da filosofia praticada no Brasil, com base nas
correntes que identificamos na nossa historia marcada pela tradicéo ibérica, pudemos observar
uma série de problemas que entravam o desenvolvimento dessa atividade entre nds, sobretudo
nas instituicGes ligadas a ANPOF. Dentre esses problemas, destacamos o desinteresse pela
filosofia brasileira, a invisibilidade dos nossos autores mais importantes e a criagdo, no pais,

de uma verdadeira comunidade de desconversacao. Isso trouxe consequéncias maléficas para

" Ver Colago; Damazio (2012, nota de rodapé, p. 7-8). Ver também Walsh (2009, p. 14-15, nota de rodapé).
8 Ver Resende (2014, p. 52-53, nota de rodapé); Martins (2014, p. 22-41, p. 23, nota de rodapé).
% Castilho (2013, p. 12-13, nota de rodapé).
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0 ensino da filosofia no pais, envolvendo a graduacdo, o mestrado e o doutorado. Em todos
esses casos, 0s alunos sdo preparados para praticar a exegese de textos classicos, sem
qualquer estimulo a autonomia do pensamento e a criacdo pessoal. Isso se reflete
principalmente em nossas teses de doutorado, que exigem originalidade de um discente que
ndo foi preparado para pensar por conta propria. Essa situacdo negativa esta associada a varios
cacoetes académicos que proliferam em nossa comunidade filosofica, como, p. ex., a redacao
de artigos que ndo passam de trabalhos de graduacdo, a aceitacdo acritica da filosofia
estrangeira e da sua pretensa universalidade, o uso de uma terminologia contaminada por
palavras estrangeiras, sobretudo no caso dos anglicismos. Dai as duvidas quanto & existéncia
da filosofia brasileira e a rejeicdo dos nossos pensadores como meros “filosofantes”
destinados a invisibilidade. Procuramos mostrar que uma das causas disso esta nos primeiros
historiadores da filosofia brasileira, que, com base em perspectivas fortemente ideoldgicas,
foram responsaveis por avaliagdes excessivamente negativas dos nossos pensadores.
Procuramos mostrar também que, em virtude desses fatores, estamos revivendo atualmente
conflitos ideoldgicos que ja ocorreram entre nds e na filosofia latino-americana no século
passado.

Para evitar que, depois de tanto tempo dedicados ao comentario de textos, acabemos
nos dedicando apenas a exegese perpétua, mostramos a opc¢do do pensamento descolonial
como uma possivel saida dessa situacdo. Tomamos como exemplo o conhecido marco de
pedra que estabeleceu o inicio da colonizacdo do Brasil. Através da anélise descolonial dele,
inspirada em algumas ideias de Walter Mignolo, revelamos como ele significou a colonizacédo
do espaco, a colonizacdo do tempo e a colonizagdo do pensamento. Tentamos mostrar que 0
pensamento colonizado é responsavel nos dias de hoje pela situacdo em que se encontra a
filosofia e propusemos, para superar tal situacdo, um conceito mais flexivel de filosofia, bem
como um principio de tolerancia filoséfica, capaz de nos auxiliar no desmascaramento da tese
da universalidade da filosofia europeia. Com isso, pudemos indicar as providéncias a serem
tomadas para praticarmos uma filosofia mais autdnoma e voltada para a nossa realidade: a
revisdo da historiografia da filosofia brasileira e a eliminagdo da invisibilidade dos nossos
pensadores. Acreditamos que isso acabara estimulando o didlogo e a reflexdo pessoal entre
nos, com o consequente abandono do comentario perpétuo. Por fim, tendo em vista que um
bom numero de autores usa atualmente o termo decolonial, procuramos mostrar que, no
fundo, isso envolve um anglicismo disfarcado em neologismo, justificando assim nossa op¢éo

pelo termo descolonial.
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