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RESUMO

Uma subjetividade tecida pela intersubjetividade elucida o tema proposto pelo presente artigo,
a saber, de se pensar uma concep¢do comunicativa de educacéo a partir de Habermas. A nossa
hipGtese é de que a dimensdo intersubjetiva, desenvolvida pelo filésofo aleméo, renova o
conceito de experiéncia formativa, ao recuperar seu carater critico e emancipatorio e por
propor uma praxis dialégica para a acdo pedagogica. Assim, 0 escopo principal sera analisar a
configuracdo da concepcdo comunicativa da educacdo na perspectiva habermasiana. Desse
modo, o artigo esta dividido em duas partes: (a) na primeira, apontaremos o contexto (guinada
linguistico-pragmatica; razdo comunicativa; mundo da vida) em que a educacdo se insere; (b)
para analisar, no segundo momento, de que forma se edifica o conceito comunicativo da
educacdo, oferecendo uma alternativa para o problema da formacdo humana. A escolha do
tema se justifica por contrapor a racionalidade instrumental que, desde a implantacdo da
tendéncia tecnicista na educacao brasileira, promovida pelos governos militares (1964-1985),
vem orientando a experiéncia no Brasil.
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ABSTRACT

A subjectivity woven by intersubjectivity elucidates the theme proposed by the present article,
namely, to think about a communicative conception of education from Habermas. Our
hypothesis is that the intersubjective dimension, developed by the German philosopher,
renews the concept of formative experience by recovering its critical and emancipatory
character and by proposing a dialogic praxis for pedagogical action. The present article
investigates, from the philosophy of Jirgen Habermas, the construction of a communicative
conception of education. In this way, the article is divided into two parts: (a) in the first one,
we will point out the linguistic context (linguistic-pragmatic guise, communicative reason,
world of life) that education is inserted; (b) to analyze, in the second moment, how the
communicative concept of education is built, offering an alternative to the problem of human
formation. The choice of theme is justified by opposing the instrumental rationality that, since
the implantation of the technicist tendency in Brazilian education, promoted by the military
governments (1964-1985), has guided the experience in Brazi
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INTRODUCAO

Ao receber o Prémio Kyoto, em 11 de novembro de 2004, Habermas diz em seu
discurso: “Tenho a imagem de uma subjetividade a ser representada como se fora uma luva
virada do avesso, a qual pGe a mostra a estrutura de suas malhas tecidas com os fios da
intersubjetividade” (HABERMAS, 2007, p. 26). A metafora de uma subjetividade tecida pela
intersubjetividade elucida o tema proposto pelo presente artigo, a saber, de pensar uma
concepcao comunicativa de educacdo a partir de Habermas. A nossa hipoOtese € de que a
dimensdo intersubjetiva, desenvolvida pelo filésofo alemao, renova o conceito de experiéncia
formativa, ao recuperar seu carater critico e emancipatorio e por propor uma préxis dialdgica
para a acdo pedagdgica. Assim, o escopo principal sera analisar a configuracdo da concepc¢éo
comunicativa da educacdo na perspectiva habermasiana. Com isso, o artigo esta dividido em
duas partes: (@) na primeira, apontaremos o contexto linguistico (guinada linguistico-
pragmatica; razdo comunicativa; mundo da vida) em que a educacdo se insere; (b) para
analisar, no segundo momento, de que forma se edifica o conceito comunicativo da educacéo,
oferecendo uma alternativa para o problema da formacdo humana. A escolha do tema se
justifica por contrapor a racionalidade instrumental que, desde a implantacdo da tendéncia
tecnicista na educagdo brasileira promovida pelos governos militares (1964-1985), vem
orientando a experiéncia formativa e permitir que o outro, a alteridade, seja protagonista na

formacéo de todo educando, criando nele a responsabilidade e solidariedade por outrem.

1 A CONCEPCAO COMUNICATIVA DA EDUCACAO: RAZAO COMUNICATIVA,
MUNDO DA VIDA E DISCURSO

1.1 Razao comunicativa e mundo da vida

O ponto de partida da filosofia da consciéncia esta na “auto referéncia de um sujeito que
representa e manipula objetos” (HABERMAS, 1990b, p. 32), ou seja, os entes do mundo se
convertem, por meio da raz&o moderna, em objetos manipulaveis. E por isso que o paradigma
da filosofia da consciéncia caracteriza-se por uma racionalidade que transforma os objetos do
mundo em objetos de conhecimento. A filosofia da consciéncia passou a ser questionada por
meio de desenvolvimentos historicos como, por exemplo, o advento de um novo tipo de
racionalidade metddica que questiona o privilégio atribuido ao conhecimento filosofico; e ao

surgimento da critica contra a reificacdo e a funcionalizacdo de formas de vida e de
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relacionamento que se assentam nas relacdes sujeito-objeto. Esses acontecimentos foram aos
poucos, segundo o filésofo alemdo, preparando para uma importante transformacdo no
interior da filosofia, a guinada linguistica. Além disso, a possibilidade de evidéncia pré-
linguistica, ou seja, de um acesso direto aos fenbmenos da consciéncia, afirmada pela filosofia
da consciéncia, é questionada pela guinada linguistica. A filosofia da linguagem parte,
segundo Habermas, de uma analise das expressdes linguisticas para reconstruir racionalmente
0 conhecimento das regras gramaticais. A linguagem é um elemento fundamental, nesse
contexto, na constituicdo de nosso conhecimento. Todo esse conhecimento do mundo, por
exemplo, é linguisticamente mediado, ou seja, desaparece a ideia de sujeito solitario que se
volta para os objetos manipulaveis do mundo. Nesse sentido, a mediagéo linguistica ocorre até
na relacdo do sujeito consigo mesmo. O proprio ato de pensar ja pressupfe linguagem e,
efetivamente, a comunidade ilimitada de comunicacdo. O préprio ato de pensar, para ter
sentido e validade, deve estar em condigdes de justificar-se. Assim, a filosofia da linguagem
mostra que a linguagem ndo é apenas um instrumento de comunicagdo, mas um elemento
constitutivo de nosso conhecimento. A partir dessa afirmacdo, constatamos que o0 mundo da
vida ja estd sempre interpretado pela linguagem. Os individuos, por um lado, “encontram-se
num mundo aberto e estruturado linguisticamente e se nutrem de contexto de sentido
gramaticalmente pré-moldados” (HABERMAS, 1990b, p. 52) e, por outro lado “o mundo da
vida, aberto e estruturado linguisticamente, encontra o seu ponto de apoio somente na pratica
de entendimento de uma comunidade de linguagem.” (HABERMAS, 1990b, p. 32). A
guinada linguistica apresentou a linguagem como médium constitutivo e intransponivel de
todo sentido e validade. E assim que Habermas mostrou a necessidade da passagem da
filosofia da consciéncia para a filosofia da linguagem. No entanto, a guinada linguistica, num
primeiro momento, estaria limitada ao estudo da dimensdo semantica da linguagem, e, com
ISs0, sem levar em conta as relagdes que se estabelecem entre os sujeitos. Por isso, Habermas
propde, como complemento a primeira guinada, a guinada pragmatica, como ja destacamos
neste artigo. A guinada linguistica priorizou, fundamentalmente, a dimenséo seméntica da
linguagem, ou seja, as relacbes dos sinais com o significado. E nesse sentido, a analise
semantica reproduziu o esquema da relacdo sujeito-objeto, da filosofia da consciéncia, pois se
limitava a analise da relacdo entre sentencas (linguagem) e estado-de-coisas (mundo). Desse
modo, o estudo da dimensdo seméntica da linguagem negligenciou, segundo Habermas, o
conjunto da comunicacdo. Nesse sentido, o estudo da dimensdo pragmatica da linguagem
amplia a solugdo do paradigma (linguagem) a partir do momento em que se apoia numa
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relacdo de trés termos — linguagem, mundo e participantes de uma comunidade linguistica —,
portanto, a relacdo sujeito-objeto, que era uma relagdo monologica, passa a ser uma relagdo
dialdgica. A partir da analise da dimensdo pragmatica da linguagem, isto é, a linguagem
enquanto forma de comunicacdo, constatou que o uso de sentencas com uma intencdo
comunicativa buscava alcangar um entendimento sobre algo. Assim, segundo Habermas,
alcancar entendimento sobre algo é o objetivo fundamental da fala humana. Com isso, o
entendimento visa “a producdo de um acordo, que termina na comunidade intersubjetiva da
compreensdo matua, do saber compartilhado, da confianca reciproca e da concordancia de uns
com os outros. O acordo descansa sobre a base do reconhecimento de quatro correspondentes
pretensdes de validades: inteligibilidade, verdade, corre¢do e sinceridade” (HABERMAS,
198943, p. 301).

A guinada pragmatica mostrou que a linguagem é o medium intransponivel de todo
sentido e validade e que a linguagem enquanto médium realiza trés funcgdes: 1) a funcéo
expressiva, que serve para expressar as intengdes de um falante; 2) a fungéo representativa,
gue apresenta estados de coisas; e 3) a funcdo interpelativa, que estabelece relacGes
intersubjetivas. Assim, a linguagem sempre mediatiza a relacdo significante entre sujeito-
objeto e, consequentemente, toda relacdo sujeito-sujeito. A linguagem entendida nessa
dimensdo pragmatica implica um entendimento sobre algo, isto é, implica um entendimento
sobre os sentidos das palavras usadas e sobre o sentido do ser das coisas medidas pelos
significados das palavras. Com isso, a dimensdo pragmatica da linguagem ja esta presente no
uso dos sinais de uma lingua, em outras palavras, na relacdo dos sinais com o sujeito e com o
uso que eles fazem dos sinais. Assim, constatamos que todo ato de fala tem uma dupla
estrutura performativo-proposicional: 1) um elemento performativo que estabelece uma forma
determinada de comunicacdo e nesse plano intersubjetivo, falante e ouvinte estabelecem
mediante atos ilocucionarios, relacdes que permitem entender-se entre si; 2) e um elemento
proposicional que constitui o contetdo da comunicacdo em que, nesse plano de experiéncia e
estados de coisas, falante e ouvinte buscam entender-se sobre algo mediante a fungéo fixada
por (1). Sob essa perspectiva, toda proposi¢cdo envolve uma atitude comunicativa, que nos
relaciona com o0s outros individuos, e uma atitude semantica - referencial, que nos relaciona
com algo do mundo. Sendo assim, “os participantes de um didlogo, ao satisfazer a dupla
estrutura de fala, tém que comunicar simultaneamente em ambos 0s niveis, tem que unir a
comunicag¢do de um conteddo com a comunicacao acerca do sentido em que se emprega 0
conteldo comunicado”. (HABERMAS, 19894, p. 342)
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A dupla estrutura de todo ato de fala revela um elemento fundamental da linguagem:
“a reflexividade que ¢ inerente a linguagem” (HABERMAS, 1989a, p. 342), isto é, as
linguagens naturais possuem uma autorreflexividade prépria. Elas possuem uma capacidade
de se autoexplicar e de se autointerpretar. Assim, em todo ato de fala, os participantes
precisam, ao comunicarem-se nos dois planos, no ilocucionario e no proposicional, buscar a
manutencdo continua de uma coeréncia entre eles. Portanto, toda proposi¢do envolve uma
atitude comunicativa, que nos relaciona com os outros individuos, e uma atitude semantica —
referencial, que nos relaciona com algo do mundo. Para Habermas, a virada linguistico-
pragmatica da filosofia mostrou que na estrutura da linguagem esté presente uma exigéncia de
racionalidade, a partir do momento em que o falante, ao se comunicar com o ouvinte dentro
da comunidade linguistica, buscar o entendimento sobre algo. Assim, é preciso uma nova
racionalidade que permita o acordo racional e dialdgico entre os sujeitos: a razdo
comunicativa. O resultado da virada linguistico-pragmaética foi, segundo Habermas, o
aparecimento de uma nova racionalidade: a razdo comunicativa. Ela supera a racionalidade
instrumental da filosofia da consciéncia, que centrada no sujeito, proporcionava um controle
instrumental sobre a natureza, a partir do momento que busca o entendimento mutuo e,
promove um acordo racional entre os sujeitos. Para a filosofia da consciéncia, a racionalidade
é medida, por um lado, pela maneira como a subjetividade solitaria se orienta pelas suas
representacdes e, por outro, pelos critérios de verdade que regulam as relagdes do individuo
gue conhece e age segundo fins com o0 mundo de objeto. A filosofia da linguagem concebe o
saber como algo mediado pela comunicacdo e, por isso, entende a racionalidade como a
capacidade que 0s sujeitos, que participam de uma interagdo comunicativa, tém de orientar-se
por pretensdes de validade. Logo, um sujeito se exprime racionalmente, segundo Habermas,
guando se orienta performaticamente por pretensées de validade. Com isso, esse sujeito ndo
se comporta apenas de modo racional, mas é, sobretudo, racional, pois pode justificar seu agir
por pretens@es de validade.

Quais séo, entdo, as pretensdes de validade que o sujeito levanta com o0s seus atos de
fala? Para Habermas, em todo ato de fala estdo presentes quatro pretensdes de validade:
pretensdo a compreensibilidade, pretensdo a verdade, pretensdo a corre¢do normativa e
pretensdo a sinceridade. Ao se relacionar com os mundos objetivo, social e subjetivo, o sujeito
levanta para cada um desses mundos uma determinada pretensé@o de validade. Ele espera, ao
relacionar-se com o mundo objetivo, que o conteldo proposicional do seu ato de fala seja

aceito como verdadeiro; ao relacionar-se com o mundo social, deseja que suas manifestacoes
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sejam aceitas como corretas e, ao relacionar-se com o mundo subjetivo, espera que suas
intencBes sejam consideradas sinceras. A pretensdo a compreensibilidade diz respeito a
determinada competéncia de regra que dispomos, ou Sseja, 0 nosso enunciado sera
compreensivel ao ouvinte quando ele for bem formado gramaticalmente e pragmaticamente.
Assim, a pretensdo a compreensibilidade sé pode ser satisfeita quando falante e ouvinte
dominarem a mesma lingua. Quando acontece o contrério, de falante e ouvinte ndo falarem a
mesma lingua, sera necessario, segundo Habermas, um esforco hermenéutico para alcancgar
um esclarecimento semantico. Se falante tem a intencdo de comunicar um conteudo
proporcional verdadeiro, ele levanta a pretensdo a verdade; ja na pretensdo a sinceridade, o
falante tem de querer expressar suas intencdes de forma veraz, para que 0 ouvinte possa crer
em sua manifestacdo; e, por ultimo, os mandamentos, 0s processos, 0s conselhos, isto €, as
manifestacGes normativas orientadas, implicam pretenséo a correcdo. Além disso, os atos de
fala proferidos pelo falante ndo podem ser aceitos parcialmente pelo ouvinte, mas devem
basear sua validade em algumas condicGes, a saber: (1) a oracdo deve obedecer as estruturas
gramaticais aceitas; (2) o enunciado deve ser verdadeiro; (3) a intencdo do falante deve ser
veraz; (4) e a manifestacdo deve ser normativamente correta. E por isso que o ouvinte pode,
diante do ato de fala do falante, recusar, indagar ou aceitar. O falante, ao se comunicar com
um ouvinte, visa se fazer entender a respeito de algo. Esse entendimento, segundo Habermas,
“¢€ o processo de construcao de um acordo sobre a base pressuposta das pretensoes de validade
reconhecidas em comum”. (HABERMAS, 1989a, p. 301). Esse acordo entre os participantes
fundamenta-se sobre a base das quatro pretensbes de validade. Entdo, a racionalidade
comunicativa compde-se de pretensfes de validade que se resolvem discursivamente.
Passaremos, agora, ao conceito de mundo da vida.

As pretensdes de validade que o falante levanta com seus atos de fala ndo estdo
situadas fora do mundo, mas, no mundo da vida. O mundo da vida como um saber néo
tematico esta, segundo Habermas, de modo implicito e pré-reflexivo. Assim, ele “é algo que
todos nds temos sempre presente, de modo intuitivo e ndo problematico, como sendo uma
totalidade pré-tedrica, ndo-objetiva - como esfera das auto evidéncias cotidianas, do common-
-sense” (HABERMAS, 1989a, p. 92). O mundo da vida caracteriza-se como certeza imediata,
como forca totalizante e pelo holismo do saber que serve como pano de fundo. Enquanto uma
certeza imediata, o mundo da vida “mostra-se como uma forma intensificada e, ndo distante,
deficiente, do saber” (p. 92). Como forga totalizante, o mundo da vida “forma uma totalidade

que possui um ponto central e limites indeterminados, porosos e, mesmo assim,
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intransponiveis, que vao recuando” (p. 92). Por Gltimo, o0 mundo da vida, enquanto holismo,
se torna emaranhado, ou seja, “nele os componentes encontram-Se liquefeitos”. (p. 93) Mas
quais sdo os elementos que se encontram emaranhados no mundo da vida? Para Habermas, o
mundo da vida estrutura-se a partir da cultura, da sociedade, das estruturas de personalidade e
da linguagem. Conforme Habermas (1989a, p. 96), cultura “é¢ o armazeém do saber, do qual 0s
participantes da comunicagdo extraem interpretacbes no momento em que se entendem
mutuamente sobre algo”. Assim, a cultura esta encarnada em formas simbdlicas que sdo, por
sua vez, transmitidas pela tradicdo. E por meio da tradic&o que o ethos de cada grupo social se
exprime. Por isso, esse elemento do mundo da vida mereceu um destaque maior de Habermas,
pois é a partir da cultura, como acervo do saber (tradicdo), que foi permitida a analise
genealdgica do teor cognitivo da moral. A sociedade, por sua vez, “compde-se de ordens
legitimas através das quais os participantes da comunicacdo regulam sua pertenca a grupos
sociais e garantem solidariedade” (HABERMAS, 1989a, p. 96). Por ultimo, Habermas
identifica “entre as estruturas de personalidade todos os motivos e habilidades que colocam
um sujeito em condi¢des de falar e de agir, bem como de garantir sua identidade propria”.
Portanto, o mundo da vida é o horizonte ndo questionado e ndo problematizado no qual os
sujeitos das interacdes dialdgicas se movem para se comunicar. Dessa forma, 0s componentes
do mundo da vida — a cultura, a sociedade e as estruturas da personalidade — formam, segundo
Habermas, “conjuntos de sentido complexos € comunicantes, embora estejam incorporados
em substratos diferentes”. Logo, as praticas comunicativas cotidianas se estendem sobre a
cultura, a sociedade e sobre as estruturas da personalidade, “constituindo o meio através do
qual se forma e se reproduz a cultura, a sociedade e as estruturas de personalidade”
(HABERMAS, 1989a, p. 96). A linguagem, segundo o autor, desempenha uma funcéo
importante no mundo da vida. Ela é o médium de constitui¢do e reproducdo das estruturas do
mundo da vida. Além disso, tem como funcdo buscar o entendimento mutuo, coordenar as
acOes e promover a socializacdo. Desse modo, as estruturas do mundo da vida sdo
reproduzidas por meio da continuacdo do conhecimento valido, estabilizagdo da solidariedade
de grupo e da socializacdo de atores responsaveis.

Os elementos do mundo da vida ndo sdo sistemas que formam ambientes uns para 0s
outros, mas eles interagem entre si por meio da linguagem. Os sistemas de acéo, por exemplo,
responsaveis pela reproducdo cultural (escolas), pela integracdo social (direito) ou pela
socializacdo (familia), ndo funcionam como sistemas separados. Elas interagem, por meio da

linguagem, mantendo a totalidade do mundo da vida. O mundo da vida possui, segundo
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Habermas, um status diferente dos conceitos formais de mundo. Ele é “o lugar transcendental
no qual falante e ouvinte saem ao encontro; em que podem colocar-se reciprocamente a
pretensdo de que seus proferimentos concordam com o mundo” (HABERMAS, 2003, p. 179,
traducdo nossa). Desse modo, o que distingue o mundo da vida dos conceitos formais de
mundo esta no fato de que o entendimento é constitutivo do mundo da vida, enquanto que 0s
conceitos formais de mundo formam, segundo Habermas, um sistema de referéncia para
aquilo cujo entendimento é possivel. Vimos que a virada linguistico-pragmatica, que resultou
em uma nova racionalidade (a razdo comunicativa) situada no mundo da vida, permitiu a
Habermas a construgdo de um novo marco teérico que possibilitara, consequentemente, a

elaboracdo de uma nova resposta ao problema do Ensino de Filosofia.

1.2 A dimensdo intersubjetiva da educacao

Quando analisa, em sua obra, os processos de individualizacdo e socializagéo e seus
paradoxos na contemporaneidade, Habermas abre espaco para enfrentar os desafios da
educacdo; e, ao conceber a formacdo do individuo, atraves de processos interativos, permite
uma compreensdo da relacdo entre 0 eu e o outro no interior de uma estrutura de
reconhecimento reciproco e de aprendizagem mutua. Nesse sentido, 0 modo como o autor
enfrenta a questdo da alteridade torna significativo para fomentar o debate sobre questdes
éticas, sobretudo se é possivel a experiéncia formativa fazer jus a singularidade de outrem.
Por isso, temos o objetivo de investigar, na filosofia habermasiana, a relacdo de proximidade
entre alteridade e formacgdo humana. Na Teoria do agir comunicativo, o fildsofo configura a
alteridade para além das fronteiras de uma subjetividade que tende a submeté-la, ao
estabelecer os principios tedricos que indicam a questdo do outro num processo relacional.
Em outra obra, Inclusdo do outro, Habermas reafirma, agora em ambito politico, uma moral
baseada no respeito por todos e na responsabilidade solidaria de cada um para com todos
como condi¢cdo de realizacdo das sociedades pluralistas. Esse objetivo, de o sujeito ser
responsavel por outrem, s6 é possivel através de um processo educacional que forme
individuos para o reconhecimento da alteridade, por meio de uma rede de relacdes
intersubjetivas e de fortes lacos sociais. Através da renovacdo do conceito de formacéo, a
partir de elementos da filosofia habermasiana, é possivel, segundo Nadja Hermann (2014, p.
95), destacar dois aspectos que enriquecem a dupla determinacdo entre formacdo e

reconhecimento do outro, mediante a valorizagao do discurso e do diélogo.
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A experiéncia formativa interpretada pela intersubjetividade permite retomar a
metafora de Habermas, de uma subjetividade construida pela relacdo com outrem, onde cada
individuo se constitui no processo de interacdo social, por meio da racionalidade
comunicativa. O outro, que ja se encontra pressuposto na interacdo comunicativa, abre espaco
para que se apresentem razdes e argumentos em situacbes problematicas sobre as orientagdes
de nossas vidas, ganha relevancia. Para localizar o outro nos momentos interativos, se faz
necessario diferenciar os conceitos de agir comunicativo e de discurso. O agir comunicativo,
categoria central na Teoria do agir comunicativo, refere-se as agdes interativas realizadas
entre dois ou mais individuos, mediados pela linguagem, que efetuamos em nossas praticas
cotidianas. Esse agir pressupde a linguagem como medium para o entendimento sobre os fatos
do mundo objetivo, as normas sociais e a nossa propria subjetividade. A acdo comunicativa se
da de forma implicita no mundo da vida pela aceitacdo ou rejeicdo daquelas pretensdes de
validez que sdo colocadas pelo outro. Trata-se de um conjunto de comunica¢bes néo
problematizadas, que orientam nosso agir, que compartilhamos em comunidade. No entanto,
guando uma pretensdo de validade ndo é aceita, passa para outro plano da comunicacao
denominado por Habermas de discurso. Quando nossas crencas e certezas perdem a sua
evidencia natural, torna-se objeto de discussdo a respeito de sua validade no processo
argumentativo, em que a forca do melhor argumento produzird um novo consenso. Aquelas
evidéncias que sempre alimentavam nossas decisdes e escolhas perdem seu reconhecimento e
validade, e o discurso, que é o ambito em que se dispunha o melhor argumento, produz sem
qualquer forma de coer¢do o consenso racional da situacdo. O agir comunicativo e o discurso
buscam o mesmo fim, o entendimento mutuo, mas mantem especificidades prdprias. O
didlogo, por outro lado, pode ser entendido nesse contexto como uma conversa reciproca entre
duas ou mais pessoas.

Os diferentes momentos do agir comunicativo, tanto o dialogo quanto o discurso,
permitem destacar o tema da alteridade na constituicdo da estrutura da autoconsciéncia e na
possibilidade de despertar para 0 reconhecimento intersubjetivo, decisivo na formacéo
humana. A autoconsciéncia ndo se realiza a partir de uma subjetividade isolada, mas depende
de uma alteridade para constituir-se, e esta presente tanto no didlogo como no discurso. A
possibilidade dos processos dialdgicos e discursivos ampliarem nosso reconhecimento
intersubjetivo se concretiza no reconhecimento de que o outro, que se encontra diante de nos,
¢ possuidor da mesma igualdade de condi¢Ges de fala. A importancia dos processos

interativos, que nos colocam diante da diferenca, consiste no confronto com outras
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perspectivas, levando-nos a despertar o reconhecimento intersubjetivo para aquilo que
ultrapassa nossa visdo de mundo, num constante aprendizado de ampliacdo da nossa
sensibilidade. Apesar de as criangas ainda nao terem amadurecido sua competéncia
comunicativa e ndo poderem participar no sentido puro e restrito de um discurso, elas podem
ser educadas numa perspectiva comunicativa e dialdgica. Os ganhos sdo inimeros nesta
perspectiva: as criangas partem do reconhecimento de si e do outro como participantes da
mesma comunidade de comunicacdo que merecem igual respeito e consideracdo; desencadeia
processos de aprendizado de carater argumentativo racional; preparam para o reconhecimento
do outro; familiariza a ideia de que a verdade depende das relagOes intersubjetivas e de
argumento. Entretanto, surgird também nesse contexto de comunicacdo dissensos, mal-
entendidos, erros, mas que tém um teor pedagdgico de permitir a confrontacdo com os limites
de nossa interpretacdo, com a possibilidade de o outro estar certo, isto €, aqui ha uma restricdo
aos procedimentos autoritarios' na relacdo com o conhecimento, com relacio & ciéncia e com

a moral. De acordo com Hermann (2014, p. 101),

Processos formativos, que preparam a capacidade argumentativa, dispdem de
melhores condicbes para a formacdo de mentalidades abertas e néo
dogmaticas, com importantes desdobramentos para uma futura insercdo na
esfera publica. O confronto com o outro, com outras culturas, faz 0 homem
refletir sobre sua prépria situacdo, levando-o a ultrapassar os limites de uma
compreensdo paroquial.

A “inclusdo do outro”, proposta por Habermas, depende do reconhecimento e da
solidariedade, que ndo surgem espontaneamente do direito, mas depende de um processo
educativo sélido que conduza ao sentimento de pertenca a uma comunidade e valores-normas
compartilhados de um modo comum, para o qual o estimulo do reconhecimento intersubjetivo
ganhe relevancia. Assim, a sensibilidade pelo outro e a internalizacdo da consciéncia moral
permitem o reconhecimento da dependéncia que temos uns dos outros e de nossas
fragilidades, passiveis de satisfacdo apenas pela integracdo social. Portanto, o convite por
propostas inclusivas, que evitem distor¢es e a denegacdo de reconhecimento “quando uma

cultura majoritaria, no exercicio do poder politico, impinge as minorias a sua forma de vida,

' A proposta de uma concepgdo comunicativa da educacio, na perspectiva habermasiana, se constréi em outros
caminhos. A formacéo do individuo pela socializa¢do, por exemplo, reflete, por um lado, a tradi¢do humanista de
Humbolt, que entende a formacdo do espirito humano como resultado de um trabalho de si mesmo e, por outro
lado, a tradicdo democratica da educacdo de Dewey, que associa a ideia de que a educacdo é vital para a
producdo da vida democratica.
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negando assim aos cidaddos de origem cultural diversa uma efetiva igualdade de direitos”

(HABERMAS, 2002, p.170), depende de uma concepgdo comunicativa da educacéo.

CONCLUSAO

Vimos, ao longo do percurso, que o conceito de formagcdo humana foi ampliado a
partir da énfase no aspecto intersubjetivo da praxis educativa dentro de um contexto pds-
metafisico. Inicialmente, apresentamos a guinada linguistico-pragmatica na filosofia de
Habermas, permitindo ao filésofo contrapor a racionalidade instrumental ao paradigma da
filosofia da consciéncia, a partir do conceito de razdo comunicativa e de mundo da vida. No
segundo momento do artigo, a partir de um novo contexto em que a educacdo se insere,
propusemos explicitar a concepcdo comunicativa da educacdo, a partir de uma préatica
educacional que estimule o reconhecimento intersubjetivo e a responsabilidade pelo outro. Se
Habermas vé a subjetividade tecida pelos fios da intersubjetividade, cabe a Educacédo
estimular cada individuo, por meio de praticas discursivas e dialdgicas, tecer um ser humano
preparado para os desafios de respeitar toda forma de alteridade e de construir um mundo

mais justo e fraterno.

REFERENCIAS

DUTRA, Delamar José Volpato. Razéo e consenso: uma introducdo ao pensamento de
Habermas. Pelotas: UFPEI. 1993.

DUTRA, Delamar José Volpato. Kant e Habermas: A reformulagdo discursiva da moral
Kantiana. Porto Alegre: EDIPUCRS. 2002.

HABERMAS, Jurgen. A crise de legitimagdo no capitalismo tardio. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro. 1980.

HABERMAS, Jirgen. Teoria de la accion comunicativa: complementos y estudios previos.
Madrid: Cétedra. 1989a.

HABERMAS, Jirgen. Consciéncia moral e agir comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro. 1989b.

HABERMAS, Jirgen. Pensamento pos-metafisico. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro.
1990b.

HABERMAS, Jirgen. O discurso filos6fico da modernidade. Sdo Paulo: Martins Fontes.
1990a.

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 10 —n. 19, p. 145-156, Jan./Jun. 2019 — ISSN: 2177-6342
155



Bruno Luciano de Paiva Silva

HABERMAS, Jirgen. A inclusdo do outro: estudos de teoria politica. Traducdo de George
Sperber et al. Sdo Paulo: Loyola. 2002.

HABERMAS, Jirgen. Teoria de la accion comunicativa, I: racionalidade de la acciéon y
racionalizacion social. Traducdo de Manuel Jiménez Redondo. Madrid: Taurus. 2003a.

HABERMAS, Jurgen. Teoria de la accion comunicativa I1: critica de la razon funcionalista.
Traducdo de Manuel Jiménez Redondo. Madrid: Taurus. 2003b.

HABERMAS, Jiirgen. Verdade e justificagdo: ensaios filosoficos. Tradugdo de Milton
Camargo Mota. Sdo Paulo: Loyola. 2004.

HABERMAS, Jurgen. Entre naturalismo e religido. Traducdo de Flavio Beno
Siebeneichler. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro. 2007,

HABERMAS, Jurgen. Teoria do agir comunicativo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2012. 2 v.

P1ZZI, Jovino. Etica do discurso: a racionalidade ética—comunicativa. Porto Alegre:
EDIPUCRS. 1994,

P1ZZl, Jovino. O contetido moral do agir comunicativo. Sdo Leopoldo: Unisinos. 2005.

HERMANN, Nadja. Etica & educacdo. Outra sensibilidade. Belo Horizonte: Auténtica,
2014.

SIEBENEICHLER, Flavio Beno. Jirgen Habermas: razdo comunicativa e emancipagéo. Rio
de Janeiro: Tempo Brasileiro. 1990.

SIEBENEICHLER, Flavio Beno. O papel da anélise genealdgica no cognitivismo moral de J.
Habermas. Ethica-Cad. Acad. Rio de janeiro, v.5, n.2, p. 24-40. 1998.

SIEBENEICHLER, Flavio Beno. A ética do discurso a luz das revisdes dos seus fundadores
pos-kantianos. Ethica-Cad. Acad. Rio de janeiro, v.7, n.2, p. 37-51, 2000.

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 10 —n. 19, p. 145-156, Jan./Jun. 2019 — ISSN: 2177-6342
156



