Comunicacao: A alteridade feminina

A ALTERIDADE FEMININA

LA ALTERIDAD FEMENINA

Lourival Robty Santos de Souza”

RESUMO

A tradicéo filosofica, quando abordou a questdo da existéncia da mulher, manteve seu olhar
normativo e excludente, diferenciando o feminino do masculino, enquanto este ultimo
assumia o lugar de dominacdo, no topo da hierarquia. Este trabalho tem por objetivo
apresentar 0s momentos em que essa perspectiva esteve presente nas reflexdes filosoficas,
desde o periodo classico até o contemporaneo. Diante disso, surge o tema da alteridade em
Levinas para ampliar a reflexdo e propor uma maneira de evidenciar a presenca da mulher em
um meio de multirrelacGes. A alteridade se apresenta diante da realidade do mundo feminino
sem a pretensdo de descrever o0 modo do existir enquanto identidade, nem se opor ao mundo
masculino, nem tampouco reafirmar as diferencas entre o binario homem-mulher. Fica claro
que a proposta de Lévinas, sob a Otica deste trabalho, coloca a mulher em um lugar no qual o
sistema totalizante e esgotador da racionalizacdo ndo a alcanca. Dessa maneira, 0 tema da
alteridade da mulher se coloca como importante para tentar restaurar e restituir seu valor e,
ainda mais, a sua humanidade que ficou submetida ao sujeito ideal masculino.
PALAVRAS-CHAVE: Alteridade. Feminino. Levinas.

RESUMEN

La tradicion filoséfica, cuando abordd la cuestion de la existencia de la mujer, mantuvo su
mirada normativa y excluyente, diferenciando lo femenino de lo masculino, mientras que éste
asumia el lugar de dominacion, en la cima de la jerarquia. Este trabajo tiene por objetivo
presentar los momentos en que esa perspectiva estuvo presente ante las reflexiones filosoficas,
desde el periodo clasico hasta el contemporaneo. Ante esto, surge el tema de la alteridad en
Levinas para ampliar la reflexion y proponer una manera de evidenciar la presencia de la
mujer en un medio de multiples relaciones. La alteridad se presenta ante la realidad del
mundo femenino sin la pretension de describir el modo de existir como identidad, ni oponerse
al mundo masculino, ni tampoco reafirmar las diferencias entre el binario hombre-mujer. Es
evidente que la propuesta de Lévinas, bajo la dptica de este trabajo, coloca a la mujer en un
lugar en el que el sistema totalizante y agotador de la racionalizacion no la alcanza. De esta
manera, el tema de la alteridad de la mujer se plantea como importante para intentar restaurar
y restituir su valor, y ain mas, su humanidad que quedo sujeta al sujeto ideal masculino.
PALABRAS CLAVE: Alteridad. Femenina. Levinas.

A ALTERIDADE FEMININA

A tradicdo filoséfica, quando abordou a questdo da existéncia da mulher, manteve seu

olhar normativo e excludente, diferenciando o feminino do masculino, enquanto este Gltimo

* Graduando em Filosofia pelo ISTA. E-mail: lourivalssouzal6@gmail.com.

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 10 — n. 19, p. 389-397, Jan./Jun. 2019 — ISSN: 2177-6342
389


mailto:lourivalssouza16@gmail.com

Lourival Robty Santos de Souza

assumia o lugar de dominacdo, no topo da hierarquia. Dessa maneira, “a hierarquia instala-se,
pois um dos pares categoriais coloca-se como modelo a seguir enquanto o outro € visto como
negacao ou falha” (FERREIRA, 2007, p.139).

Dessa tradicdo filoséfica, Platdo, segundo Ferreira (2007), reservou a mulher a falta de
privilégio, desvalorizando o ser da mulher, reduzindo-o a debilidade. A identidade feminina
poderia apenas ter espaco no cenario social grego caso ela fosse capaz de imitar o ser do
homem — condicdo impossivel - pois o préprio filosofo grego ressaltou a inferioridade da
alma feminina.

Em Aristoteles, o Unico lugar reservado para a existéncia feminina era na
administracdo da propria casa. Esse mesmo filésofo ainda chega a afirmar a diferenca entre o
homem e a mulher pelos pardmetros corporais. “A alma é a forma do corpo. O corpo das
mulheres é mais fraco, consequentemente a alma também o é. O critério passa por
justificacdes biologicas como s3o a do calor, do frio ou da espessura dos fluidos”
(FERREIRA, 2007, p.143).

Torna-se claro que a inferéncia de Aristoteles sobre a mulher é estreita e influenciada
segundo o contexto no qual se encontrava a mulher. Aqui ndo ha a pretensdo de condenar o
modo através do qual se pensou inicialmente, na tradicdo filoséfica, o feminino, mas
demonstrar que tais ideias formaram tendéncias preconceituosas acerca do horizonte
feminino.

Além das mulheres, outros grupos também eram excluidos e inferiorizados,

Todavia, como qualquer historiador da Antiguidade o sabe, € recorrente a objecdo
do ndo especialista arguindo Atenas & exclusdo dos escravos, das mulheres e dos
estrangeiros. Respondendo, como se deve fazer para iluminar o debate, que a
exclusdo é diferente para cada uma dessas categorias — estrutural para 0s escravos,
politica, mas ndo social para as mulheres e para os estrangeiros [...] (CASSIN;
LORAUX; PESCHANSKI, 1993, p. 14).

E importante perceber que mesmo excluida dos papéis politicos, restava & mulher a
funcdo social, mesmo que ainda mantida refém do padrdo masculino. Ainda assim, como
visto anteriormente, Aristételes, manteve a casa como um lugar de poderio feminino, onde
seria possivel exercer um papel social, mesmo que esta funcdo fosse secundaria em relagéo
aos papéis masculinos na conjuntura socio-politica grega.

Em Epicuro, a mulher tem 0 mesmo papel que os homens, o papel da reflexdo. No

Jardim epicurista todos eram convidados a reflexdo em um ambiente que valorizava a
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amizade e a justica. A filosofia epicurista mostrava-se avancada devido a permissdo de
homens e mulheres conviverem em um mesmo ambiente exercendo a mesma atividade, sem
gue um ganhasse mais destaque do que o outro; o importante no Jardim ¢ filosofar diante da
vida. Por isso Laurenti (2013, p. 585) destaca:

Por sorte existem ainda individuos assim, felizes. Talvez eles sejam os modelos a ser
seguidos. Inspirados neles, precisamos criar um contexto a semelhanca do Jardim de
Epicuro, onde homens e mulheres filosofavam sob o calor da amizade, sendo

regidos pelo valor da justica.

De modo totalmente assimétrico, de acordo com Nietzsche, citado por Ferreira (2007,
p.144):

Nos, homens, desejariamos que a mulher ndo continuasse a comprometer-se com
explicacOes; pois foi por preocupacdo pelo homem e considera¢do a mulher que a
igreja decretou: mulier taceat in ecclesia! Tal como foi para o bem da mulher que
Napoledo deu a entender a célebre Madame de Stael: mulier taceat inpoliticis! E
penso que é um verdadeiro amigo das mulheres aquele que diz as mulheres: mulier
taceat de muliere!

A citacdo evidencia o menosprezo do filésofo em relacdo a capacidade de pensar e
argumentar das mulheres. Ainda que Nietzsche tenha contribuido para a ideia de um novo
homem, rompendo com os paradigmas sociais e filosoficos, ele nada acrescentou na
promocdo da causa feminina. Pelo contrario, ele apenas levou ao ridiculo a capacidade de
pensar, sugerindo que as mulheres ficassem confinadas a elas mesmas.

Esse modo de pensar restringe o despertar da alteridade e nega a validade da existéncia
do ser da interacdo, o masculino e o feminino, por exemplo. Um ndo é a negacdo do outro,
pelo contrario, ambos podem assumir suas alteridades, sem que uma comprometa a outra.
Como ja foi visto até aqui, a mulher era vista como aquela que ndo possuia condic¢des
suficientes para se destacar na sociedade e filosofia masculina. Com isso a mulher era a copia
imperfeita dos atributos masculinos.

Sendo uma copia imperfeita do homem:

Essas copias imperfeitas ndo eram, alids definidas a partir delas mesmas, logo de
uma subjetividade diferente, mas a partir da subjetividade ideal e em funcdo de suas
caréncias em relagdo aquela: idade, sexo, raga, cultura, etc. O modelo do sujeito
permanecia Unico e 0s outros representavam exemplos inferiores, hierarquizados em
relacdo o sujeito Unico. (SANTANA, 2006, p. 60).
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Conforme o trecho anterior, surge a seguinte pergunta: diante de parametros
construidos pelos homens, como seria possivel pensar e elaborar argumentos que ressaltassem
a subjetividade feminina, se as préprias mulheres tiveram suas falas e seus modos de pensar
negados? A essa questdo este trabalho se propora responder.

O Unico possuidor de uma alteridade, ou construtor de outras alteridades até entdo era
o0 homem. A mulher surge descontextualizada do tema da alteridade, como algo secundario,
colocada em regressiva subjetividade.

A questdo do outro — que também diz respeito a subjetividade da mulher - ndo esta
bem colocada, por isso se recorre neste momento ao filésofo Emmanuel Levinas para
discorrer sobre o tema. Desta forma, de acordo com Santana (2006), o0 outro é um substantivo
utilizado para se referir tanto ao homem, quanto a mulher, mas que ao utilizar esse substantivo
- 0 outro - falta esclarecer quem é esse outro ou quem ele representa, em uma relacdo de
interacdo. A filosofia levinasiana procurou sair da imparcialidade referente a esse assunto e
referir-se de modo pessoal e real.

Ora, entre os filésofos aqui citados, Levinas, mediante sua perspectiva
fenomenoldgica, surge como o investigador capaz de negar a exclusdo do outro (também
mulher), por meio do conceito do rosto, preservando a subjetividade feminina, por exemplo,
de ser reduzida a mais uma ideia.

Isso se justifica porque,

Na filosofia da alteridade, é impossivel, mediante o olhar fenomenoldgico,
transformar o rosto do outro em contedo. Desta forma, o rosto do outro é nu. O
rosto expressa, exposto em sua fragilidade, uma mensagem pedagdgica em que o0 eu
é interpelado a ser justo e misericordioso. Levinas descreve o rosto do outro, em sua
nudez e fragilidade, a partir da quadriade veterotestamentaria: pobre, 6rfao, vitva e
estrangeiro. Com efeito, Emmanuel Levinas conclui que do rosto nu, miseravel e
excluido do outro surge o apelo a uma responsabilidade indeclindvel. (CHACON,
2015, p.19).

Torna-se possivel incluir a subjetividade feminina como tema a ser investigado e
incluso no pensamento filosofico, porque a conceito do rosto do outro abarca a condic¢do de
humanidade, do ser enquanto existente e ndo como abstragdo. O rosto do outro, retratado, por
exemplo, na personagem biblica da vitva, encontra-se nu, dado a vida, mas clemente por

responsabilidade.
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Comumente pensa-se que a responsabilidade surge como uma escolha, no exercicio da
liberdade e, sendo assim, torna-se apenas resultado gerado por consequéncia de um ato
intencional. Ou seja, a responsabilidade esta inteiramente ligada a liberdade.

Em Lévinas € totalmente o contrario, ele compreende que ndo se é responsavel
mediante as proprias acdes, mas frente ao outro que se relaciona com o “eu”. Isso ¢ 0 mesmo
que dizer que o outro é quem nos alcanca, isso significa que: “essa susceptibilidade designa
uma nao liberdade, e, de maneira paradoxal, é com base nessa susceptibilidade em relacdo a
qual ndo temos escolha que nos tornamos responsaveis pelos outros” (BUTLER, 2017, p.116-
117).

Esse modo de pensar a alteridade rompe com o paradigma de que a liberdade é uma
atitude da existéncia envolvida apenas por si mesmo, em que 0S outros sdo apenas 0S
atingidos quando sao interpelados. A alteridade propde uma relacdo de responsabilidade,
quando ha a interpelacdo do rosto do outro, que invoca o ordenamento do cuidado.

Esse rosto € comunicativo, e impde uma relacdo ética, na qual se é convidado a
respondé-la, mesmo que para isso tenha-se que negar a propria liberdade. O ordenamento que
0 rosto faz se expressa na maxima: ndo mataras (BUTLER, 2017). No encontro entre duas
pessoas, no face a face, o rosto aparece ndo como significado, ou contedo a ser explorado,
como ja foi dito de maneira diferente anteriormente, mas surge como epifania (aparicdo

transcendente), ou como significacéo, e exatamente nesse momento o rosto “fala”.

O “Tu ndo mataras” ¢ a primeira palavra do rosto. Ora, é uma ordem. Ha no
aparecimento do rosto um mandamento, como se algum senhor me falasse. Apesar
de tudo, a0 mesmo tempo o rosto de outrem esta nu; é o pobre por quem posso tudo
e a quem devo tudo. E eu, que sou eu, mas enquanto primeira pessoa, sou aquele que
encontra processos para responder ao apelo. (LEVINAS, 1982, p. 81).

Sendo assim, € possivel retomar o apelo ao qual se detém este trabalho, pensar a
mulher como um ser singular e existente diante de sua propria alteridade, que ficou confinada
e inferiorizada nos processos historicos passados, como destaca Beauvoir (2002, p.179),
quando afirma que “a histéria mostrou-nos que os homens detiveram todos os poderes
concretos, desde os primeiros tempos do patriarcado, julgaram Gtil manter a mulher em estado
de dependéncia; seus cadigos estabeleceram-se contra ela; e assim foi que ela se constituiu
concretamente como Outro”.

Enquanto Lévinas articulou-se em inserir o outro como aquele que interpela e pede

reponsabilidade ao “eu”, Beauvoir atentou a mostrar que anterior a alteridade contemporénea,
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0 Outro como mulher, esteve absolutamente outro, de maneira impessoal, estranhamente
desconfigurada de sua existéncia na historia, como algo que oferece perigo, tratado com
espanto e reduzido ao totalmente diferente. O fil6sofo da ética da alteridade tenta reaproximar
as humanidades estranhamente separadas pelos processos historicos, em que uma parece
oferecer perigo a outra, colocando em xeque a possibilidade de coabitarem.

Quanto a essa coabitacdo, Foucault, ao tratar sobre os objetivos do casamento, por
exemplo, destacou duas qualidades nesse estilo de vida: a primeira diz respeito a

descendéncia que o casal deve conquistar, e a segunda sobre a vida a ser compartilhada.

A presenca do outro, o face a face, a vida lado a lado, ndo sdo apresentados
simplesmente como deveres, mas como uma aspiragdo caracteristica do vinculo que
deve reunir 0s esposos. Eles podem muito bem ter cada qual o seu papel; mas ndo
poderiam privar-se um do outro. [...] O casamento deve ser da ordem da fuséo total.
[...] Quanto a ordem da fusdo total, s6 os casamentos por amor, onde 0s esposos sdo
ligados pelo amor, podem realiza-la. (FOUCAULT, 1995, p.161 et seq.).

Para tanto da-se énfase ao apice da reflexdo quando o fil6sofo afirma que para atingir
o0 essencial de uma vida em comum é preciso desfazer-se da animalidade da relacdo, que esta
constituicdo ndo podera avancar se cada um olhar na propria direcdo, ou seja, € preciso abrir-
se para o universo do outro, aquilo que outrora lhe foi desconhecido, que €, de fato, ser
humano em uma particularidade que rompe com o principio do ensimesmamento
(FOUCAULT, 1995).

Pensar na alteridade levinasiana é abrir-se a ideia de que o binario homem-mulher
pode coexistir, sem que um tenha que assimilar a identidade do outro, ou invadir seus
espacos. Existem em si, e falam-se de lugares diferentes, e isso € 0 que pode constituir o

encontro face a face, a interpelacdo, ao invés de se negarem.

Com efeito, cada singularidade concreta ndo pode prescrever um ideal valido para
todas e para todos, pois, para assegurar a coabitacdo entre os sujeitos, notadamente
na cidade, um minimo de universalidade é necessario. Para sair do modelo todo-
poderoso do um e do multiplo, é preciso passar ao dois, um dois que ndo seja duas
vezes 0 mesmo, nem um grande e um pequeno, mas dois realmente diferentes.
(FERREIRA, 20086, p. 62).

A alteridade se apresenta diante da realidade do mundo feminino sem a pretensao de
descrever o0 modo do existir enquanto identidade, nem se opor ao mundo masculino, nem
tampouco reafirmar as diferencas entre o bindrio homem-mulher, mas para apresentar que

esses sujeitos podem ser companheiros sem o medo de que diferente seja sinébnimo de perigo,
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mas necessarios diante de suas alteridades, pois a responsabilidade que Ihes cabe diante do

rosto do outro também os impele.

Assim, pensar em tornar emergente 0 outro do mesmo, de recusar a ideia de ser
reduzida a esse outro do mesmo, a um outro do um, a um ou uma outra do um, nao
para ele se tornar como ele, mas para constituir como sujeito autbnomo e diferente, é
preciso libertar antes de tudo o sujeito feminino do mundo do homem e admitir este
escandalo filos6fico: o sujeito ndo é mais um, nem Unico. (FERREIRA, 2006, p. 62).

O libertar-se um do outro significa acreditar na plenitude da ética como filosofia
primeira, na qual a alteridade é estudada como alvorada do encontro do “eu e o outro”, com
relacdo de proximidade, em que as subjetividades sdo inauguradas por intermédio do
encontro, e a alteridade demonstra-se como condigdo de simetria, em que a vivéncia do “eu e
do outro” sdo experienciadas profundamente.

Neste momento pode-se entender que 0 homem, ou aquele que se representava como
sujeito ideal, passa a considerar a ideia de que realmente a mulher teve seu processo de
subjetividade e alteridade adiado, mas que ainda é possivel ressignificar, pois segundo
Marcondes Filho (2007, p.61), “o outro ndo pode ser conhecido como sendo uma variagdo de
cada um de nds ou por projecdo nossa dessas variacOes para fora de nds; ha um acesso
irredutivel que leva ao tu, onde cada encontro cria uma nova historia”.

E sobre essa nova histdria que o horizonte da alteridade feminina surge, e seu rosto,

[...] é proximidade que ndo é signica, ndo remete a nenhum tema, mas que se
apresenta apenas rastro de si mesmo, algo que me importuna, que nao se iguala a
mim. Ele é aproximacéo, diz Lévinas, ndo superavel especulativamente, é a infinigéo
ou a gléria do Infinito, ele é um «estar em frente de» (nos dois sentidos que a lingua
francesa atribui ao en face) e nesse frente a frente o brilho da primeira racionalidade,
das estruturas impessoais da razao, é o infinito que me falando a partir desse rosto.
Rosto, assim, é proximidade porque vem do Infinito e o infinito, diz Lévinas, ndo se
enclausura em nada desejavel, nem em qualquer fim: ele o faz através de um rosto.
(MARCONDES FILHO, 2007, p. 62).

Fica claro que a proposta de Lévinas, sob a Otica deste trabalho, coloca a mulher em
um lugar no qual o sistema totalizante e esgotador de racionalizacdo ndo a alcanga. Desta
maneira, o tema da alteridade da mulher se coloca com grande importancia para tentar
restaurar e restituir seu valor, e ainda mais, a sua humanidade que ficou sujeita ao sujeito ideal
masculino.

Intencionalmente, toma-se a mulher como tema para restituir seu espaco, valorizando

sua feminilidade, que € o elemento e a afirmacdo de sua inteira alteridade, ndo mais
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esquecida, mas afirmada e posta & vida e as discussdes. “E a feminilidade como tal que
introduz na civilizagdo esse elemento outro, que é a verdade da vida e da poesia e que pode,
sO ele, libertar a humanidade. [...] Ela ndo tem outra vocacdo sendo o amor, e isto ndo
constitui inferioridade, porquanto a vocagdo do homem também ¢é o amor” (BEAUVOIR,
2002, p. 283).

Apesar dos processos de negacdo na historia, a mulher é capaz, por meio da ética da
alteridade, transcender, expor seu rosto e deixar que ele mesmo cultive 0 amor nas relacoes
interpessoais, nos tantos eu-tu.

A transcendéncia se da porque a mulher conhece o outro género em seu corpo, ela o
engendra, ela o vivencia internamente. Destaca-se uma caracteristica que lhe é prépria, mas
ainda assim ela experimenta o avesso da alteridade levinasiana quando o outro a ressente, a
descontroéi, e volta seu olhar com resisténcia sufocando seus desejos e suas expressdes. A
transcendéncia da mulher esta construida de maneira horizontal, numa vigorosa partilha de
vida, que respeita o outro que a invade.

Por fim, cabe citar Maria de Magdala, como personagem biblica do segundo
testamento, que viveu em sua carne o ser mulher, mas teve o privilégio de encontrar com
Jesus ap06s a sua morte, com ele ressuscitado. Ainda que tenha sido contestada por outros
personagens biblicos, chamados Pedro e André, tal contestacdo é a clareza de que a mulher
teve seus pensamentos submissos ao do homem, mas mesmo assim € capaz de sobressair e

integrar-se por sua sensibilidade.

Serd possivel que o Mestre tenha conversado assim com uma mulher, sobre segredos
que nds mesmos ignoramos? Devemos mudar nossos héabitos; escutarmos esta
mulher? Seré que Ele verdadeiramente a escolheu e a preferiu a n6s? [...] Pedro, tu
sempre foste um irascivel; vejo-te agora te encarnigar contra a mulher, como o
fazem nossos adversarios. Pois bem! Se o Mestre tornou-a digna, quem és tu para
rejeita-la? (MAGDALA, 1998, p. 37 et seq.).
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