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RESUMO

Este trabalho se propde a examinar os componentes antropologicos que estruturam o ser
humano. Para isso € preciso caracterizar a constituicdo humana a partir da unidade substancial
corpo-alma, examinar a relevancia da dimensao corporea como constituinte da esséncia humana
e verificar a concepcdo de homem como imagem e semelhanca de Deus. O levantamento
bibliografico da Suma teologica serd o substrato fundamental. Verificamos que Tomaés de
Aquino, ao apresentar o homem como um composto de corpo-alma, rompe com o dualismo e
reabilita a dimensdo corporal de seu viés negativista. O corpo ¢ indispensavel para que a alma
atualize as poténcias intelectivas. Quanto a alma, o Angélico apresenta suas poténcias
intelectivas como sede da capacidade de conhecer, deliberar e escolher. A antropologia tomista
ndo supde que o homem seja um ente pronto, acabado, perfeito e finalizado, mas que, sendo
principio de suas agoes, esta em pleno desenvolvimento dinamico, € um sendo.
PALAVRAS-CHAVE: Antropologia. Corpo-alma. Liberdade. Autonomia. Tomas de Aquino.

RESUMEN

Este trabajo busca examinar los componentes antropologicos que estruturan el ser humano. Para
eso, se necesita caracterizar la constitucion humana desde la unidad sustancial cuerpo-alma,
examinar la relevancia de la dimension corporea como constituyente de la esencia humana y
verificar la concepcion del hombre como imagen y semejanza de Dios. Los datos bibliografico
de la Suma teologica seran el substrato fundamental. Verificamos que Tomas de Aquino al
presentar el hombre como compuesto de cuerpo-alma, rompe com el dualismo y rehabilita la
dimension corporal de su riesgo negativista. El es indispensable para que el alma actualice las
potencias intelectuales. Al paso, el alma, el Angélico presenta sus potencias intelectuales como
sede de la capacidad de conocer, deliberar e elegir. La antropologia tomista no supone que el
hombre sea um ser listo, acabado, perfecto y finalizado, pero que, siendo principio de sus
acciones, esta en pleno desarrollo dindmico, es un siendo.

PALABRAS-CLAVE: Antropologia. Curpo-alma. Liberdad. Autonomia. Tomas de Aquino.
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INTRODUCAO

Neste trabalho abordamos a visdo antropologica que Tomés de Aquino sintetiza a
partir das contribuigdes que recebe de seus predecessores historicos e, a partir dos quais, elabora
o0 seu sistema, num movimento de continuidades e rupturas. As ideias-chave que estdo presentes
sdo: unidade substancial corpo-alma, reabilitacio da dimensdo corporal do negativismo,
descri¢do das poténcias da alma e configuracao do homem como ente em construgao.

Uma das caracteristicas mais marcantes do modo de filosofar de Tomés de Aquino ¢ a
sua abertura e capacidade de dialogar com o seu tempo. Como pensar o Aquinate sem
considerar seus predecessores? Como ler sua Suma Teoldgica’ sem pensar no didlogo que ali
se desenvolve com seus opositores? O Aquinate ndo esconde a forte influéncia que lhe advém
de Platao, Boécio, Agostinho. De igual modo, vive a efervescéncia da entrada de Aristoteles no
ocidente medieval, através dos comentarios e traducdes dos arabes Averrois ¢ Avicenas. Pedro
Lombardo e Alberto Magno sdo grandes personalidades que estdo lendo o Estagirita nesse
contexto e que também influenciam nosso autor, dos quais se torna comentador do primeiro e
aluno do segundo.

Por que retomar Tomas de Aquino no século XXI? O Angélico ¢ uma daquelas figuras
incontornaveis da historia da filosofia, dada a sua producao intelectual que ndo ficou confinada
a Europa do século XIII, mas rompeu as fronteiras espago-temporais. Outro fator relevante diz
respeito a perenidade de seu modo de filosofar. Com isso nao dizemos que as conclusdes de
sua reflexdo filosofica sejam absolutas e aplicaveis ipsis litteris aos nossos dias. Mas ousamos
afirmar que o homem de hoje pode aprender o modo de filosofar de Tomas de Aquino,

apropriar-se de sua técnica filos6fica para embrenhar-se na busca pela verdade.

1TOMAS DE AQUINO: CONTINUIDADES E RUPTURAS

Algumas das questdes que estdo sendo debatidas nesse cenario dizem respeito aos atos
humanos, e seus componentes €ticos € morais: Como o homem se comporta? Por que age deste
modo e ndo de outro? Toda agdo humana ¢ boa? O que determina a bondade, a malicia e as

consequéncias de tais agdes? Estes questionamentos suscitaram nos filésofos medievais a

! Doravante nos referiremos a obra pela sigla STh.
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necessidade de aprofundar a discussdo, trazendo a tona uma nova reflexdo sobre o homem. O
estudo da vida e de seus elementos constitutivos ¢ uma pega fundamental nesse quebra-cabecas.

Esta questao pode parecer-nos simples a primeira vista, mas a verdade ¢ que o debate
sobre a vida vem suscitando diversas discussdes desde a antiguidade classica, como por
exemplo, entre os gregos® que ja discutiam sobre a origem da vida. Suspeitaram que os seres
vivos devem possuir algum elemento que os ndo vivos ndo possuem. Denominaram, entio, o
componente “animador” de alma. Assim, o estudo da vida converteu-se no estudo da alma, suas
poténcias e operagdes; tal conversao sO veio a ser superada com o desenvolvimento da ciéncia
moderna no século XVII (REIS, 2012).

No De anima (413b 24) Aristoteles assume a defini¢do de seus predecessores de que a
alma ¢ a capacidade de mover-se por si mesmo, ter iniciativa para mover-se. Assim, o que ¢
vivo possui, de alguma forma, o principio do movimento e do repouso com fins a sustentarem-
se e desenvolverem-se, € 0 que ndo € vivo nao o possui, sendo movido por outro Posteriormente
(415b 8), elabora o conceito de entelécheia prothé para definir a alma como ato primeiro de um
corpo com poténcia de vida e, consequentemente, sua substancia e atualizagdo, como forma,
apesar de apresentar poténcias de vir-a-ser (412a-412b).

Tomas de Aquino insere-se na vertente aristotélica sobre a vida. Platdo ja provara a
existéncia da alma no Fédon (73c-77a), com base em sua gnosiologia, mas Tomés de Aquino,
neste ponto, rechaca o platonismo (S7% Ia, q. 76) por ndo coadunar com a ideia platonica de
eidos transcendente e de unido acidental de corpo e alma. O Aquinate postula, com Aristoteles,
um eidos imanente € corrobora com a ideia de unido ontologica defendida pelo Estagirita.

Outro ponto de discordancia diz respeito a doutrina atribuida pelo Aquinate a alguns
platonicos, segundo a qual a alma estd unida ao corpo apenas como principio de movimento.
Para o Angélico, assumir tal doutrina corresponderia a admitir a necessidade de intermediarios,
pois o que move, o faz por intermediarios, o que seria complicadissimo de argumentar quando
se assume que corpo e alma tém naturezas distintas. Também nesse ponto, o Aquinate assume
a posicao de Aristdteles segundo a qual a alma ¢ forma substancial do corpo, pois essa relagao
se da sem mediacao, j4 que a unidade ¢ dada pela propria forma unida a matéria como ato (S74

Ia, q. 76, a7) e ndo por meio de intermedidrios ou de algum contato, o que leva a compreender

2 Aristoteles no livro I do De anima apresenta as opinides relevantes de seus predecessores (Democrito,
pitagoricos, Anaxagoras, Empédocles, Platdo, Tales, Didgenes, Heraclito sdo alguns dos nomes que
aparecem) sobre esse assunto, bem como suas objegOes a cada um deles.
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que, enquanto forma, a alma estd em todo o corpo e em cada parte dele, essencialmente como
composto (FRAILE, 1975).

No sistema filosofico de Tomas de Aquino, a criagdo esta hierarquicamente organizada.
Nessa hierarquia ¢ curioso perceber o lugar que Tomdas de Aquino destina ao homem: no mais
alto grau de vida da physis e abaixo dos anjos e de Deus. E como se o homem estivesse situado
numa regido limitrofe, tocando com um pé o mundo material € com o outro o mundo espiritual,
fazendo entender que o homem faz parte dessa criacdo como ente a0 mesmo tempo corporal e
espiritual. E nesse sentido que nosso autor compreende o homem como um microcosmos, pois
“no homem se encontram de certo modo todas as coisas” (S7% Ia, q. 96, a2).

Mas em que sentido Tomés de Aquino compreende o homem como ponto de unido da
criacdo? Em que sentido ele estd em um limite fronteirico?

A definicdo e o estudo da alma ¢ peca fundamental nessa questdo. Ora, como
consideramos, os seres vivos sdo aqueles “animados”, ou seja, que possuem alma, logo, os
diferentes niveis de vida tém a ver fundamentalmente com os diferentes niveis de operagdes da

alma.

2 O HOMEM: UNIDADE SUBSTANCIAL CORPO-ALMA

Mas como esta estruturada a pessoa humana, na teoria do Angélico? Um primeiro
elemento importante € perceber o que foi dito acima da unido substancial e ontoldgica de corpo
e alma. Para o Doutor Angélico o homem nao pode ser compreendido apenas como uma dessas
dimensdes: nem s6 como corpo, nem s6 alma; mas na unidade substancial do composto. Nosso
autor assume a doutrina aristotélica do hylemorfismo (STh Ia, q. 76). Com efeito, ndo € o corpo
que tem fome, que vé, que tem medo. E 0 homem, como composto, que tem fome, que vé, que
tem medo. Corpo e alma participam juntos dessas operagdes, €, por isso necessitam um do
outro.

Sobre esse tema do hylemorfismo aristotélico-tomista, ALMEIDA (1977) afirma,
tomando por base a teoria do conhecimento (S7% Ia, q. 84), a imperfeicao intelectiva do espirito
humano. Segundo ele, 0 composto humano nao ¢ de modo algum impedimento a perfeicdo do
homem, ao contrario do que pensavam os neoplatdnicos e gnosticos, mas natural e necessario
para que o homem seja levado a perfei¢do na inteleccdo, que ¢ dada pelo conhecimento sensivel

e intelectivo, ambos em um profundo compasso. A dimensao corporea do homem, longe de ser
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impedimento ao conhecimento intelectivo, ¢ necessaria, e dela dependem as representagdes
sensitivas para o conhecimento, sendo, portanto, elemento fundamental, e ndo limite.

Tomas de Aquino de modo algum também admitira que a alma em si seja completa. O
elemento corpdéreo sera sempre necessario, pois o corpo humano € o Gnico apto para servir de
orgdo para os sentidos e, assim, a alma poder, captando as espécies sensiveis, realizar a
operagao de conhecer. Isso significa que para se falar de “homem”, no sentido de ente humano
existente, ¢ preciso que corpo-alma coexistam simultanecamente numa unidade substancial e
ontologica, pois suas operacdes sao conjuntas (S7% la, q. 76, a5).

Afirmar que as operagdes da alma se realizam com a ajuda de 6rgdos corporais, como a
parte sensitiva e vegetativa, ¢ considerar que as poténcias que sdo principios de tais operacdes
estdo no composto € ndo apenas na alma (S7% Ia, q. 77, a5). Com isso, nao podemos dizer que
o medo, o pavor, seja uma operagao apenas da alma ou apenas do corpo. De igual modo o amor
e o 0dio, o desejo e a aversdo, a alegria e a tristeza, a audicia e o temor, a esperan¢a € o
desespero, ¢ a ira, mesmo sendo formas de padecimento (paixdes) sdo ditos da alma por ser esta
o principio de vida, mas ndo como ao sujeito de tais operagdes. De fato, ¢ pela alma que o
composto humano tem o poder de operar, contudo, ¢ inegavel que nessas operagdes 0 corpo
também participa.

Até aqui ¢ possivel, entdo, apresentar a defini¢do que o Aquinate faz de homem: ¢
substancia composta, pois formado a partir de duas esséncias que, por si, ndo subsistem sendo
uma para a outra, e, mesmo separada do corpo pela morte, a alma ndo perde a sua
individualidade (SCG 11, 75, 4) permanecendo o desejo natural de unido com o corpo, pois dele
necessita para conseguir seu fim, tendo em vista que s enquanto composto, a alma pode
adquirir a perfeicdo do conhecimento e da virtude. Com isso, o Aquinate deixa claro que para
a plena autorrealizagdo da pessoa, a unido ontoldgica corpo-alma ¢ necessaria. Com esses
fundamentos antropolégicos Tomés de Aquino consegue recuperar a corporalidade como um
componente inseparavel da esséncia humana (DUBRA, 1999). Ora, com o tomismo aristotélico,
o corpo humano ¢ redimido de sua condi¢do de “prisdo”, “carcere” da alma.

Supera-se assim o dualismo que s6 retornara no século XVI, com o cogito cartesiano,
afirmando que o homem ndo seria outra coisa sendo uma substancia cuja esséncia consistiria
apenas em pensar, ndo dependendo para isso de coisa alguma de ordem material
(DESCARTES, 1979). Descartes nao coaduna com a doutrina hylemorfica aristotélico-tomista
de que o corpo, enquanto matéria, ¢ principio de individua¢do da alma, ocupando assim um

papel fundamental na constituicdo da individualidade da pessoa humana. Essa posi¢ao fica clara
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quando ele escreve seu tratado As paixdes da alma: “qudo defeituosas sdo as ciéncias que
recebemos dos antigos... ndo notamos que haja algum sujeito que atue mais imediatamente
contra nossa alma do que o corpo ao qual esta unida” (1979, p. 217).

A partir das reflexdes do Aquinate nao ¢ mais possivel pensar na ideia de negatividade
da matéria e de que a alma precise libertar-se do corpo para inteligir as formas, muito menos
interpretar a ascese como processo de afastamento ou destituicdo da dimensdo corporal para
inteleccdo mais perfeita. Ora, compreendendo que a dimensdo sensitiva, apreendida pelas
poténcias sensiveis, ¢ necessaria e indispensavel ao homem para sua perfeicdo, podemos
conceber que sem ela a pessoa ndo seria capaz de realizar a operagdo propria da alma que ¢

inteligir.

3 0O HOMEM E SENDO

Uma questdo ainda permanece em aberto: conhecendo a estrutura da pessoa humana
formada pelo composto corpo-alma, que ambos sdo necessarios e imprescindiveis, como
ocorrem essas operacoes proprias da alma humana?

O Aquinate sintetiza suas ideias nas questdes 77 a 83 da primeira parte Suma teologica
e apresenta as opera¢des da alma como poténcias’, ou seja, possibilidades de vir-a-ser em ato.
Ocupando um lugar limitrofe na hierarquia dos niveis de ser, 0 homem possui as poténcias dos
niveis inferiores - vegetativa e sensitiva - e, de certo modo, toca no nivel sobrenatural —
possuindo também as poténcias intelectivas.

Cada apetite ordena uma dada poténcia da mesma ordem. O apetite natural ordena as
poténcias vegetativas a manutengdo das fungdes vitais do organismo — nutrigdo,
desenvolvimento e geracao, independendo das outras duas poténcias (S7h Ia, q. 78, a2). O
apetite sensivel, chamado de sensibilidade, ordena as poténcias sensiveis. Tal apetite ¢
composto por inclinagdes que se seguem a apreensdo dos sentidos e se divide em duas
poténcias: concupiscivel - que ordena a alma para a busca do bem que lhe convém - ou irascivel
- pelo qual a alma evita e foge do mal que pode lhe prejudicar (S7% Ia, q. 81, a2; q. 82, a5) .

As poténcias sensitivas, que sdo ordenadas pelo apetite sensivel, sdo realizada pelos

sentidos que podem ser externos ou internos. Os sentidos externos operam passivamente, € sao:

3 Para melhor compreensio da organizagio hierarquica que Tomas de Aquino estabelece a respeito das
poténcias, veja-se 0 esquema presente nos anexos deste trabalho.
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tato, olfato, paladar, audi¢do e visdo. Os internos permitem apreender uma coisa, mesmo que
ela esteja ausente, sdo eles: memoria, estimativa, fantasia (imagina¢ao) e o sentido comum (S7%
Ia, q. 78).

No entanto, € a poténcia intelectiva que configura a operagao propria do homem. Razao
e vontade possibilitam ao homem as opera¢des de conhecer e querer. E no objeto dessas
operagdes que ele encontra sua plena autorrealizagdo. A partir dessas consideragdes, Tomas de
Aquino chega a definir que o principio intelectivo ¢é, para o homem, a sua forma (S7% la, q. 76,
a. 1), pois ele ultrapassa toda a capacidade do corpo e das outras duas poténcias para realizar
suas operacdes. Como razdo e vontade sdo “os principios dos atos humanos” (FRAILE, 1975,
p. 466, traducdo nossa), diferindo-o dos demais seres da natureza, devem estar de algum modo
associadas aos componentes necessarios para que se fale de uma agdo ética e, at¢ mesmo, de
uma existéncia €tica no homem e nao nos demais entes da physis. Como se da essa
diferenciagao?

No caso dos animais, o apetite sensitivo, seja o irascivel ou o concupiscivel, move-o
para fugir da dor e buscar o prazer, mostrando tratar-se de uma a¢ao instintiva, que nao ¢ livre
e muito menos deliberada. Nao ha uma deliberagado, logo nao ¢ possivel falar de liberdade.

No caso do homem ¢ diferente. Ele ndo se move exclusivamente pelo apetite sensivel,
mas hé a operagdo da poténcia intelectiva, que ¢ desempenhada por uma operagdo apreensiva e
outra apetitiva. A operacdo apreensiva € realizada pela razao e a apetitiva, pela vontade. Para o
Angélico, o apetite intelectivo da vontade ¢ superior ao apetite sensitivo concupiscivel ou
irascivel, porque o conhecimento sensivel ¢ sempre do particular e o intelectivo € do universal.

Desse modo, vemos de que modo as operagdes da alma humana sdo diferentes das
operagdes da alma dos outros animais. Dentre essas diferencas, hd uma que se sobrepde: o
homem ¢ capaz de buscar e conhecer a verdade das coisas. Os animais nunca se questionarao
sobre a verdade. E evidente que os animais conhecem o particular de cada coisa, mas eles nio
sabem que conhecem. O homem ndo sé conhece o particular e o universal, mas sabe que os
conhece.

A vontade ¢ a poténcia apetitiva intelectiva que possibilita ao homem o querer livre e
multiplo. A operagao da vontade ¢ o livre-arbitrio, que possibilita ao homem escolher
voluntariamente os meios para alcancar determinado fim. Assim ele pode exercer suas
capacidades de julgamento e escolha, agindo em vista de um fim: a autorrealizagdo, que enfim
sacia perfeitamente seus apetites (S7h la Ilae, q.1, a5). Pela vontade o homem tende ao bem

como fim. Mas que fim ¢ esse?

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 11 —n. 21, p. 341-351, Jan./Jun. 2020 — ISSN: 2177-6342
347



Bruno Magalhaes Costa

Ora, para que a vontade tenda a algo, ¢ preciso que ela seja ordenada a um objeto
conhecido. Assim, a vontade tendera ao objeto apresentado pela razdo. Esta é que apreende o
bem e o apresenta a vontade (S7% lallae, g. 10).

A vontade, que quer o bem, ndo tende sendo para aquilo que tem razao de bem, por
isso, para o Aquinate ¢ impensavel admitir que o homem possa tender ao mal como mal em si
mesmo, pois ndo se pode desejar o mal pelo mal, mas apenas enquanto este possui uma razao
de bem, ou seja, enquanto lhe parece um bem. Se, por algum motivo, o homem tende ao mal,
Tomas de Aquino entende que o busca porque o compreende como um bem (S7% Ia, q. 82, a2,
adl).

Necessariamente o homem age fugindo de umas coisas e aproximando-se de outras,
podendo orientar-se para diversos objetos. Usa o intelecto para estabelecer juizos e
comparacgoes (STh Ia, q. 83, al). Sao justamente a liberdade e a vontade as categorias filoséficas
que o Doutor Angélico usa como chave de leitura para dizer que o homem ¢ imagem e
semelhanca de Deus (S7% Ia, g. 93, a4). O sumo bem, universal, perene e eterno, € perseguido
e atualizado pelas faculdades sensitivas e intelectivas.

O livre-arbitrio ¢ a operagdo propria da vontade que permite ao homem escolher entre
as coisas que lhe sdo apresentadas pelo intelecto com os meios para alcangar o fim ltimo,
podendo, naquilo que ndo é necessario, orientar-se para diversos objetos com fins, aderindo a
umas coisas que lhe convém e rejeitando outras que nao. Desse modo, o livre-arbitrio pode ser
entendido como causa do movimento da vontade, isto ¢, possibilitando ao homem mover-se a
sim mesmo e ser senhor de seus atos, ¢ passivel de ser responsabilizado por tais e pelas
consequéncias delas advindas (S7% Ia, q. 82 e 83).

Essa capacidade voluntaria de conhecer, querer e escolher, ¢ elemento fundamental
para o estabelecimento da ética que Tomds de Aquino busca fundamentar. S6 porque o homem
¢ livre - ou seja, tem possibilidade de mais de uma a¢do, devendo entdo escolher qual vai
executar - ¢ que pode formar hébitos e dizer-se virtuoso ou vicioso (OLIVEIRA; BOVETO,
2012).

Para o Angélico (STh Ia, q. 79), o intelecto € a poténcia da alma que permite ao homem
conhecer os inteligiveis, os universais. Isso significa que o intelecto ¢, de certo modo, uma
poténcia passiva, pois o conhecer ¢ um modo de padecer, ja que para essa operagdo precisa
passar de poténcia a ato em relac@o aos inteligiveis, ja que nascemos como uma tabula rasa. No
entanto, € preciso admitir um intelecto agente, pois € o proprio intelecto que faz os inteligiveis,

abstraindo as espécies dos phatasmata enviados pelos sentidos.
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Pensar o conceito de perfei¢do humana, nesse sistema, ¢ compreender que o homem
esta a caminho. A medida que ele tende ao bem como fim wltimo de suas a¢des, devera deliberar
e realizar escolhas que o conduzam a tal termo final. A teleologia da filosofia tomista assume
como pressuposto que o homem nao esta acabado, pronto, pleno, mas que precisa ter a perfeicao
em seu horizonte de busca de plena autorrealizagdo, sendo sujeito cuja existéncia ¢ considerada
moral e ética (VAZ, 2009).

Assim, ndo seria possivel argumentar que Tomds de Aquino postule o homem como
um “ser ético”, no sentido estrito da palavra, pois tal homem ndo tem uma estrutura
antropologica que lhe possibilite acabar de construir-se enquanto sujeito. Ele esta em constante
abertura. O homem estd em processo e, tendo a perfeicdo em seu horizonte teleoldgico, pode
ter uma existéncia ética, pelo exercicio das virtudes.

A melhor forma que encontramos para descrever essa modalidade de existéncia do ser
humano afirmando que ele estd em constante formagdo € substituir o infinitivo pelo gertindio
no verbo ser. O gerindio ¢ uma forma nominal que confere ao verbo uma certa continuidade
temporal, ou seja, uma indicagdo de que a agdo expressa nao foi finalizada quando anunciada
na fala, mas que esta em andamento. Assim, por exemplo, ao afirmar que um jovem encontra-
se estudando, que um casal esta caminhando, indicamos que tais a¢des, quando anunciadas, ndo
estdo ainda finalizadas.

Em nosso caso, afirmamos que o homem ¢ um sendo. Ao aplicar o gertindio ao verbo
ser para falar do homem, afirmamos que ele constitui-se antropologicamente como um ente que
nao esta finalizado, esta em movimento, em processo, em desenvolvimento do seu ser. Por isso
nos referimos ao homem nao como um ser ético, mas como um sendo cuja existéncia, pelo
exercicio das virtudes, pode ser ética. Afirmar o homem como ser ético pode sugerir que ele ja
esteja finalizado, que atingiu seu fim teleoldgica e frui do bem alcangado. Mas nao ¢ assim para
Tomas de Aquino. A autorrealizacdo do homem permanece sempre aberta num horizonte que

ele busca alcangar, mas que so6 fruird no gozo da eterna bem-aventuranca.

CONSIDERACOES FINAIS

Para Tomas de Aquino, acreditar na existéncia de Deus e no destino sobrenatural do
homem ndo ofusca sua antropologia filoséfica, pois significa considerar que seu ponto de

partida ¢ uma antropologia da liberdade, a partir da qual o homem ¢ diretamente responsavel
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por suas agdes, por suas escolhas, ndo predeterminado pela providéncia divina em sua forma de
agir, o que lhe garante autonomia e ser responsabilizado pelas a¢des que livremente escolheu.

Concebendo o homem como ser de existéncia corporal e espiritual, admite que ¢ um
composto hylemorfico que opera conjuntamente numa unidade substancial que o possibilita ser
um ente de poténcias e possibilidade de vir-a-ser. Sua alma possui poténcias que configuram as
operagdes proprias do homem: inteligéncia e livre-arbitrio, conferindo ao homem a dignidade
de ser “imagem e semelhanca de Deus”. Intelecto e vontade possibilitam-no ser principio de
suas agoes, possuir o livre-arbitrio, ter o dominio de si e dirigir-se voluntariamente, ordenando
suas agoes a um fim.

Essa concepg¢ao antropoldgica de Tomds de Aquino fundamenta toda a sua elaboragao
¢ética, que estd ordenada ao exercicio das poténcias intelectivas a serem atualizadas em busca
da acdo melhor, mais excelente, pela pratica dos habitos virtuosos. Isso se dd no homem num
processo continuo a medida que ele tende ao seu horizonte teleoldgico.

Tomés de Aquino admite que o ente humano estd sempre em desenvolvimento e
formagao, sempre buscando a sua plena autorrealizagcdo, que s6 alcancara de maneira plena na
contemplacdo da suma verdade e no gozo do sumo bem. No entanto, ja aqui ¢ possivel
desenvolver-se quanto possivel na atualizagdo dessas poténcias, pelo qual ¢ um ente livre e

pode deliberar para escolher, assumindo a responsabilidade por suas escolhas.
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