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RESUMO

Neste artigo, discutiremos o pensamento antropoldgico de Ludwig Feuerbach na dimenséo da
politica, enfatizando que sua critica é, acima de tudo, um manifesto contra a exploracdo do
homem pelo homem. Avaliaremos também as condi¢cBes de possibilidade do exercicio da
liberdade no contexto politico. De acordo com isso, serdo postos em evidéncia os riscos de um
projeto politico que se queira impor a todos, uma vez que, segundo o fildsofo, estando a
liberdade ligada & individualidade, s6 o homem determinado, concreto e particular e, de um
modo geral, s6 um povo tomado em sua singularidade estética, espiritual, moral e racional
estaria em condicdes de avaliar o tipo de legislagédo e governo que melhor lhe serve. Em
articulacdo as ideias do filésofo aleméo, evocamos a critica de José Carlos Mariategui (1894-
1930) ao processo de colonizacao e posteriormente, de abertura politica no Peru como exemplo
do histdrico e intricado dilema entre politica e liberdade.
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ABSTRACT

In this article, we will discuss Ludwig Feuerbach’s anthropological thinking in its political
aspect, emphasizing that his criticism is, above all, a manifesto against the exploitation of man
by man. We will also assess the possibility conditions for the exercise of freedom in the political
context. According to that, we evidence the risks of a political project which wants to impose
on everyone, once that, according to Feuerbach, freedom, connected to individuality, only the
determined, concrete and particular man and, on a general way, only a people taken in his
aesthetic, spiritual, moral and rational singularity would be in evaluation conditions legislation
and government that better serves you. In articulation to the ideas of the german philosopher,
we evoke the criticism of José Carlos Mariategui (1894-1930) to the colonization process and
then, of political opening in Peru as an example of the historical and intricated dilemma between
politics and freedom.
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A obra de Feuerbach pode, a principio, revelar muito mais ao pesquisador
contemporaneo do que ele possa prever. Estamos certos disso, pois, lendo-a, podemos ter a
sensacdo de estarmos diante de um pensador que reflete com sobriedade e determinagéo os

problemas fundamentais da humanidade, situando-se ao lado dos chamados fildsofos
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“pOstumos”, pois suas ideias cruzam os seculos posteriores. Dada a sua obscuridade e
assistematicidade, bem como certo ostracismo de parte da historiografia filoséfica oficial, seus
escritos foram pouco tomados a sério antes que fosse deles feito uma imagem vulgar e,
inevitavelmente, caricata. Até ai, podemos dizer que ndo se trata de alguma novidade, sendo
frequente a adocdo de tal pratica entre os filésofos, dos quais Feuerbach também néo figurara
COMO “‘excecao a regra”.

A parte isso, 0 prop6sito que nos motivara escrever este artigo esta, no entanto, em outro
elemento. Refere-se a particularidade de seu pensamento antropoldgico em articulacdo a alguns
excertos extraidos de seu pensamento politico. Desde ja, salientamos tratar-se de um assunto
mais amplo, devendo, nos limites deste texto, ter sua apreciacdo apenas enquanto um esforco
particular de nossa parte com vistas a descortinar novos rumos nas pesquisas sobre o filésofo.
Dito isso, passemos a tarefa que nos colocamos.

Chama-nos a atengdo, em primeiro lugar, o que Feuerbach compreende por homem
integral. A descricdo que seguira sera por meio de um exemplo concreto sob a assinatura dos
pressupostos de sua nocao geral de homem, tal como o fil6sofo a desenvolve em A esséncia do
cristianismo, publicada em 1841, a saber, formado por trés qualidades ou forcas essenciais:
afetos (coragdo), vontade e razdo®. Nessa obra, Feuerbach investiga a religido cristd e conclui
reduzindo-a aos “poderes” da esséncia do homem, sendo, desse modo, a religido um fendmeno
humano, e a teologia uma “antropologia invertida”. As discussdes, na obra, se concentram em
revelar o objeto da religido, Deus, como um ser construido pela subjetividade, revelando, assim,
0 prenuncio de uma era que pora em discussdo o papel da religido em relacéo ao Estado.

Um pouco mais tarde, em Principios da filosofia do futuro, de 1843, Feuerbach
“esbogara” um projeto filos6fico em que propde a superagdo da filosofia de seu tempo. Outrora
conduzindo os homens a refletirem sobre os limites da religido, agora, o filésofo discute os
limites da filosofia. Feuerbach almeja, assim, a liberdade em todas as frentes. Mas o que é

liberdade? O que significa ser livre? Para ele, s6 o homem é verdadeiramente livre, pois,

1 Pouco se alude ao fato de Feuerbach ter caracterizado o ser humano de forma trinitaria. Sabe-se que a constituicéo
triplice estd na historia do pensamento de diferentes formas, por exemplo, na religido, pelo Cristianismo (Pai,
Filho, Espirito Santo); a explicacdo das partes da alma na filosofia platénica (logistikon, thymoeides,
epithymetikon); no ocultismo ou no misticismo, em relagéo as partes da alma segundo a cabala (nefesh, ruah e
neshamah) etc. Um interessante estudo sobre os diferentes significados do nimero trés associado a esses empregos
encontramos no trabalho do ocultista francés Papus em seu Traité élémentaire de science occulte, de 1888, (com
traducédo para o portugués). Permanece, no entanto, incognito se Feuerbach copia essa forma de classificagdo de
algumas dessas tradigdes. Contudo, ndo nos parece como um todo estranho se considerarmos que sua filosofia
pretende tornar concreto o que fora tomado como mistico ou abstrato, “convertendo”, assim, cada uma dessas
forcas ou disposicdes em partes constituintes da esséncia material do homem, portanto, fisicas e naturais.
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diferentemente dos demais animais, os quais sdo conduzidos por uma relacdo mais imediata
com a natureza, o primeiro vai além da pura determinagdo, portanto, podendo experienciar o
mundo de uma forma mais rica e universal, recolhendo em seu interior todo o universo?.
Convém, assim, antes de considerarmos sua explicacao acerca do homem integral, avaliar o que

o fildsofo nos diz sobre a diferenca entre aquele e os demais animais.

O homem de nenhum modo se distingue do animal s6 pelo pensamento. Pelo
contrario, o seu ser total é que o distingue do animal. Sem davida, aquele que nao
pensa ndao é homem algum; ndo é porque o0 pensar seja a causa do ser humano, mas
unicamente por que é uma consequéncia e uma propriedade necessaria do mesmo ser
humano. Por conseguinte, ndo precisamos aqui de sair do dominio da sensibilidade
para reconhecer no homem um ser superior aos animais. O homem nado é um ser
particular como o animal, mas um ser universal, por conseguinte, ndo é um ser
limitado e cativo, mas um ser ilimitado e livre; com efeito, a universalidade, a
ilimitacdo e a liberdade so insepardveis. E esta liberdade também néo reside numa
faculdade particular, na vontade, da mesma maneira que esta universalidade ndo se
situa numa disposi¢do particular da faculdade de pensar, na razdo — esta liberdade,
esta universalidade estende-se ao seu ser total. Sem divida, os sentidos animais s&o
mais agudos do que os humanos, mas apenas em relacdo a coisas determinadas,
necessariamente conexas com as necessidades do animal, e sdo mais agudos
justamente por causa dessa determinacdo, dessa restricdo exclusiva a algo de
determinado. O homem n&o tem o faro de um céo de caga, de um corvo; mas apenas
porque o seu olfacto pode abranger todas as espécies de odores, pelo que é um sentido
livre e indiferente a respeito de odores particulares. Mas onde um sentido se eleva
acima dos limites da particularidade e da sua vinculagéo a necessidade, eleva-se a uma
significacdo e dignidade autdnomas, teoricas: sentido universal é o entendimento,
sensibilidade universal é espiritualidade. Mesmo os sentidos mais baixos, o olfacto e
0 gosto, se elevam no homem a actos espirituais e cientificos.> (FEUERBACH, 2008,
p. 70-71, grifo nosso).

Por meio da consciéncia de si, resultado da interacdo entre o eu e o tu, desperta-se no
homem o sentimento do universal, podendo expandir “seus horizontes”, tragar planos sempre
novos para si, reconhecer seus direitos, lutar por eles. A consciéncia ¢ seu “trunfo” ante 0S
poderes que se langam a subjuga-lo, a deitar-lhe as médos no intuito de oprimi-lo. Os animais,
ainda que lhes reconhecamos as faganhas e argutas disposi¢des, deixam-se determinar pela
natureza. Posto isso, atentemos agora ao que Feuerbach compreende como homem em sentido

pleno.

2“0 homem, um microcosmo”, famosa citacéo atribuida a Demdcrito.

3 E importante ressaltar que a nogdo de superioridade aludida na citacio, ainda que expresse simplesmente a razio
como uma qualidade especifica do homem em relacdo aos demais seres, posteriormente ira se diluir em uma
concepcdo de natureza horizontalizada, advogando, Feuerbach, contra o suposto direito do ser humano sobre a
natureza em detrimento dos outros animais, 0 que coloca Feuerbach, em nossa ética, na vanguarda dos
desdobramentos que culminardo mais tarde nas diversas correntes do ecologismo.
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A arte, a religido, a filosofia ou a ciéncia sdo apenas as manifestacdes ou revelacGes
do ser humano verdadeiro. Homem perfeito e verdadeiro é apenas quem possui 0
sentido estético ou artistico, religioso ou moral, filos6fico ou cientifico — homem em
geral somente é aquele que nada de essencialmente humano exclui de si mesmo. Homo
sum, humani nihil a me alienum puto — esta frase, tomada na sua significacdo mais
universal e mais elevada, ¢ a divisa do novo filésofo. (FEUERBACH, 2008, p. 72,
grifo nosso).

Assim, 0 homem integral, isto €, considerado enquanto tal, é aquele em quem nada lhe
é subtraido na qualidade de homem, na expressdo intima de sua esséncia. Na comparacdo com
os demais animais, “sobram-lhe” atributos, por meio dos quais, permite-se a passagem do
simples ao complexo, do isolado ao integrado, do uno ao maltiplo. Trouxemos essa passagem,
no entanto, para fazer a seguinte consideracdo: se 0 homem verdadeiro €, assim, aquele que nao
deixa de fora o que lhe € proprio, em consonancia ao que é expresso pela frase em latim
(extraida de Teréncio) que acompanha o texto citado logo acima, devemos compreender, assim,
entre os demais aspectos constituintes da esséncia total do homem, a dimenséo religiosa como
igualmente dignitaria ao lado das outras duas (estética, cientifica).

Por que nos chama atencdo, em particular, a religiosidade em detrimento das outras
facetas do humano (cientifica, filoséfica, etc.)? Por uma razdo simples: Feuerbach é conhecido
como um critico “mordaz” da religido. De fato, suas obras atestam uma desmistificagdo do
sagrado, revelando, concomitantemente, uma postura radical em favor de uma recusa do
prelado eclesiastico e de seus abusos frente a sociedade. Contudo, essa postura ndo encerra a
opinido geral do filésofo acerca da religido. Em verdade, a religido nos limites da
individualidade, da escolha pessoal, ndo esta em questdo. Feuerbach compreende a religido
como propiciadora de uma relacdo obscura do homem consigo, onde se desenvolve,
subjetivamente, uma caracterizacao especifica no tocante a figura divina, mas ha um motivo
maior por tras dessa critica que se nos descortina ao observarmos com cuidado suas reflexdes.

Observemos o seguinte relato:

Interesso-me acima de tudo, e sempre me interessou, iluminar a obscura esséncia da
religido com a luz da razéo, para que finalmente os homens parem de ser explorados,
para que deixem de ser joguetes de todos aqueles poderes inimigos da humanidade
que, como sempre, servem-se até hoje da nebulosidade da religido para a opressao do
homem. (FEUERBACH, 2009, p. 35).

Portanto, distingue-se em sua critica uma meta, um objetivo, a saber, libertar o homem
do jugo opressor daqueles que se valem do discurso religioso para realizar seus designios sobre

a vontade dos demais. Vemos, dessa forma, uma atitude, por assim dizer, politica por parte do
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autor, que ndo se conforma com os abusos cometidos pelo uso arbitrario a que esta sujeita a
religido. Mas estaria apenas a religido condenada a uma tal ressalva? Nao estaria, pois, a
filosofia e a teoria, mesmo sob as mais belas aspiragdes, sujeitas a incorrer em expedientes de
semelhantes abusos e opressdes? No tocante a politica, Feuerbach ndo se dedicara a analises
aprofundadas, conservando, para seus detratores, a imagem de um pensador pouco consciente
da situacao real em que vivem os homens. De fato, o fil6sofo ndo tomara partido no que toca a

um tipo especifico de governo, como lemos no trecho seguinte:

J4 Aristoteles diz em sua Politica [...] que ndo s6 devemos conhecer a melhor
legislagdo, mas também saber para quais homens ela convém, porque até a mais
excelente ndo convém a todos. Por isso, quando se me constrdi, sob o ponto de vista
histérico [...] a monarquia constitucional [...] como Unica forma de governo que nos
convém [...] eu concordo plenamente. Mas quando se me demonstra, sem se tomar em
conta espaco e tempo [...] a monarquia como a unica forma de governo racional, entéo,
eu protesto. ( FEUERBACH, 2009, p. 374, grifo nosso).

Claramente, a maior parte das criticas de Feuerbach se dirige ao Estado cristdo, que
oprime aqueles que enxergam suas contradi¢cdes e lutam pelo fim de seu dominio arbitrario,
mas pode aqui ser aplicada a qualquer governo que utilize a retérica autoritaria para fins de
controle e punigdo de seus dissidentes. Porém, em ilacdo ao texto citado logo acima, cabe-nos
alguns questionamentos: o que dizer das formas de governo que, ainda que assentadas no espaco
e no tempo, portanto, na empiria, irrompem com ganas de obter a todo esforco o dominio sem
recusar mesmo 0 uso da violéncia? Seria suficiente para a politica estar ela radicada na
historicidade? N&o teriam os homens também uma histéria? N&o estaria a historia também
subordinada a subjetividade? A isso, responderemos mais adiante.

Voltando ao tema da religido, ainda que esta constitua um perigoso e abstruso meio de
dispor das liberdades, segundo Feuerbach, ndo decorre que ela seja abolida®. A liberdade para
tomar a si ou a natureza de forma mistificada é fruto também do homem integral pelo qual
advoga. Nem mesmo a filosofia e a ciéncia escapam de devaneios e fantasias porquanto
encerram atividades do espirito. Que se ponha, pois, nos termos de uma compreensao solidaria

consigo a critica do filésofo: Feuerbach € ciente de que a imaginacdo e a fantasia fazem parte

4 “Mas eu teria caido no delirio, na loucura, se quisesse acabar com a religido no sentido em que meus inimigos
me acusam. Eu ndo destruo a religido, os elementos e bases subjetivas, isto €, humanas, da religido, nem o
sentimento e a fantasia, nem o impeto de objetivar e personificar o préprio intimo, o que ja existe na prépria
natureza do idioma e da afeicdo, nem a necessidade de humanizar a Natureza, de torna-la objeto de uma viséo
poética e filosofico-religiosa numa maneira correspondente a sua esséncia como se nos tornou conhecida através
da ciéncia natural.” (FEUERBACH, 2009, p. 205).
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da vida humana, porém, na politica, podem mais facilmente assumir o espectro do arbitrério
quando ali se arvoram. Ao que indica, cabia a Feuerbach antes de assumir um lugar entre os
tedricos da politica de seu tempo, propondo caminhos e solucbes praticas nesse campo,
denunciar os vestigios de autoridade fundada no subjetivismo, mesmo que se circunscrevesse
sob os auspicios de uma politica laica ou ateia. Em uma outra passagem, lemos: “Em sentido
pratico é o individualismo um socialismo, ndo, porém, no sentido francés que € um socialismo
que tira a liberdade ou a individualidade, o que da na mesma, sendo essa Ultima apenas uma
expressao mais abstrata.” (FEUERBACH, 2009, p. 394).

A liberdade, assim, pode estar comprometida em qualquer forma de governo, pois
sempre havera uma tentativa de suprimi-la em nome de uma abstracdo que se suponha o bem
de “todos”. Chamamos, no entanto, a atencdo para as palavras de Feuerbach ao comparar
liberdade com individualidade. Liberdade e individualidade sao, assim, expressdes que diferem
apenas enquanto substantivos, mas ndo em esséncia. Ambas atestam a condi¢do fundamental
para que se possa chamar alguém verdadeiramente homem. Temos, aqui, uma pista que
conflagra, ainda que sutilmente, uma chave de interpretacdo pouco afeita a “caricatura” dele.
Seria Feuerbach, tomando sua antropologia, conhecedor de dissonancias irreconciliaveis entre
os homens no campo politico? Se essa hipdtese se mostrar valida, em que “norte” se situaria
seu pensamento politico? Claro nos parece, com base em sua concepc¢ao de liberdade, toméa-lo
como precursor de ideias politicas nos termos que o socialismo cientifico (ateu, laico), na forma
do bolchevismo, representou na instaurac¢do do socialismo real, quando este esteve sob a tutela
de Stélin, da Inquisicdo na Idade Média. O que dizer, entdo, da eugenia hitlerista e dos crimes
cometidos contra o ser humano, limpezas étnicas, trabalhos forcados e todas as formas de
massificacdo humana no capitalismo neoliberal fundadas em algum proposito “maior” pelos
seus idealizadores?

O elemento utdpico que outrora afirmamos ficar de fora da politica por lhe ser
prejudicial é, contudo, presente nos homens, pois, acompanhando a discusséo sobre a liberdade
aqui, refere-se a sua expressao singular, assim, ao ambito da individualidade. Porém, aplicada
ao discurso politico, a utopia pode facilmente assumir sua “sombra distopica”, tal como a
historia nos mostrou em relagéo as diversas formas de imposicao politica que retirara ao homem

r

seu direito de ser homem?®. Dessa forma, se a politica ¢ “feita” pelos homens, e considerando-

5 O impactante livro do escritor judeu italiano Primo Levi, E isto um homem? (1988), narrando 0s pormenores da
brutalidade nazista por ele presenciada quando esteve prisioneiro em Auschwitz, nos da um triste, porém,
necessario exemplo disso.
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se a liberdade como fundamento distintivo destes, parece que nos encontramos em uma situagéo
paradoxal na qual o homem deve negar-se para ser livre em sentido politico.

A nocdo de liberdade como sinénimo de individualidade torna-se problemaética na
politica porque transgride toda regra geral, toda “pretensa” universalidade impositiva sobre o
modo determinado que assinala a subjetividade dos povos, ndo podendo, esta, ser extenuada
por qualquer critério que Ihe seja externo. Assim, podemos responder aos questionamentos mais
acima da seguinte forma: na politica, é necessario que se concilie a histéria com a
individualidade, com as formas de ser e pensar no tempo e no espaco, estes, concrecdes
experimentadas pelo modo distintivo de vida de cada povo. Mas falta uma consideracéo a ser
feita. A liberdade, por si, ndo é suficiente. Tomada como simples palavra, desraigada das
condicdes de existéncia, € supérflua. O homem quer ser, além de livre, feliz, pois como ser livre
sem ser feliz? Mais: quem pode nos prover a felicidade? A isso, o filésofo responde: “A
felicidade varia de acordo com o pais, as pessoas, o tipo de homem.” (FEUERBACH, 1997, p.
28). Ser feliz, portanto, € uma condicdo também Unica e particular de cada povo, exigindo que
qualquer argumento que envolva a garantia de liberdade deve incluir a felicidade em restrita
observancia aos costumes daquele. Desconsiderando a felicidade como parte indissociavel da
liberdade, 0 homem sucumbe a bestialidade, assim, enfraquece-se 0 que de mais intimo e

humano ha em si.

Cada impulso insatisfeito, cada desejo ndo satisfeito, cada desconforto, cada
sentimento de privacdo, cada perda é uma deficiéncia ou uma negacao, que desperta
a perturbacéo do [...] instinto de felicidade, inato em cada ser vivo e senciente [...].
“Vontade sem liberdade ¢ uma palavra vazia”, diz Hegel. Mas uma palavra vazia e
sem sentido é antes de tudo liberdade sem felicidade [...] Onde o mal ndo é mais
percebido como um mal, nem a opressdo dos despotismos, de qualquer tipo, como
opressdo, também a liberdade do mal e a opressdo ndo é mais percebida e desejada
como felicidade; mas quando um ser cessa de desejar a felicidade, cessa de desejar
em sentido absoluto, cai @ mercé da estupidez. (FEUERBACH, 1997, p. 13-14, grifo
N0ss0).

Como visto, Feuerbach esta conscio das dificuldades surgidas ao se tomar a liberdade
de uma forma meramente abstrata, desraigada das condi¢fes concretas que definem as
caracteristicas de um povo, pois, estando ela em estreita ligacdo a felicidade, seria um total
arbitrio exigir ao homem ser feliz de um modo diferente em que ele possa experienciar esse
sentimento, ademais, que fosse livre sem oferecer as condi¢des que lhe assegurem ser feliz.

Essa citacdo € mais uma forma de vermos como o pensamento de Feuerbach partilha das
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opinides do Estagirita, agora, ressaltando o papel da felicidade como responsabilidade da
politica, ainda que em Aristoteles o tema se articule por meio do estudo das virtudes.

De um modo geral, nem mesmo a republica pode ser tomada como uma palavra que em
si garanta o bem-estar de todos, pois a aspiracdo republicana pode ser meramente teorica, mas
ndo de coracdo (FEUERBACH, 2008, p. 30). Desse modo, compreendemos a critica de
Feuerbach como uma dendncia muito mais ampla do que a convencional imagem de “critico da
religido” a que lhe foi outorgada pela histéria da filosofia, uma vez que seus argumentos Sa0
um panegirico a liberdade, uma dendncia radical dos abusos da teoria sobre a vida; da forcada
atribuicdo de normas e leis que, sob qualquer pretexto, despreze aquilo que a experiéncia dos
homens consinta em sua praxis como o melhor e mais adequado.

Desse modo, se tomarmos a felicidade como apanéagio da liberdade, qualquer forma de
governo que a preconize ndo pode ser subtraida por uma outra, ainda que se outorgue melhor,
se naquela residir todo 0 modo de vida de um povo, um equivoco mostrado na pratica pelos
paises do bloco socialista no século vinte, que, para ficar apenas no que diz respeito a
religiosidade, ao invés de instituir uma proposta que favorecesse 0 sentimento ecuménico,
tratando como assunto privativo (LENIN, 1905), a massacrou e oprimiu, exterminando alguns
de seus representantes, forcando a natureza humana a amoldar-se aos designios do programa de
governo.

Vé-se a razdo pela qual Feuerbach se distanciou das ideias politicas de seu tempo. Sua
filosofia admoestava dos perigos a que estdo sujeitos 0s homens que se colocam a disposicédo
das ideias e ao poder de outrem. Sua critica a religido ndo pode ser confundida como uma
postura arbitréria por parte do filésofo que visa expurgar do homem o seu direito de pensar e
de viver conforme o modo particular de experienciar o mundo®. Sua tarefa é trazer a luz os
elementos subjetivos que determinam a fé, o que ndo pode ser confundido com uma atitude
politico-ideoldgica que se autorize a determinar aquilo que os homens devem crer. E o que

lemos na seguinte passagem da Etica:

Como em minha Esséncia da religido minha tarefa ndo é demonstrar que néo existe
deus, e certamente que nem mesmo que ndo exista um, entdo aqui minha tarefa ndo é
demonstrar que o homem néo tem a chamada liberdade de vontade, mas certamente
que nem mesmo a tenha. Como 4 eu apenas investigo as razfes que determinam a fé
do homem em Deus, entdo aqui minha tarefa, ou pelo menos minha principal tarefa,

6 “As coisas «externas» nio sio o tnico objecto dos sentidos. O homem s6 ¢ dado a si mesmo através dos sentidos
— ele é para si mesmo objecto enquanto objecto dos sentidos. A identidade de sujeito e objecto, apenas
pensamento abstracto na autoconsciéncia, é verdade e realidade efectiva somente na intuicdo sensivel que o homem
tem do homem” (FEUERBACH, 2008, p. 60).
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foi apenas tracar e representar as razfes que determinam o homem ser livre.
(FEUERBACH, 1997, p. 94-95, tradugdo nossa).’

Parece-nos, assim, ter Feuerbach uma postura muito mais madura e consciente do que
o relato de Engels nos sugere®. Deus e liberdade sdo conceitos, porém estdo em estrita relagéo
com a individualidade, assim, determinados pelo modo em que o homem se relaciona com o
mundo. Portanto, ndo é retirar coisa alguma do ser humano para que passe a ser “novo”, mas,
diferentemente, po-lo em evidéncia em totalidade, aclarando-lhe aquilo que retira seu direito
de pensar e agir em conformidade com o que julga melhor para si, seja na religido ou na politica,
para que se combata a exploracdo do homem pelo homem, para que ndo se justifiqguem os abusos
e injusticas a preco de uma ideia que se queira incontestavel.

Desse modo, s6 pode haver a liberdade se 0 homem for tomado em sua condicéo singular
e, por isso, plural, maltipla, pelo acordo conjunto dessas forcas originais que, segundo
Feuerbach, definem as poténcias basicas da natureza humana, que se eleva e enriquece quanto
menos os homens sdo privados de serem homens. Ora, seriam 0s desenvolvimentos do
iluminismo e do positivismo favoraveis a um tal entendimento? O que se viu foi justamente a
“entroniza¢do” de uma Unica faceta do humano, a saber, a razdo, uma crenca que sé os filésofos
(aqui, entre aqueles tomados por Feuerbach enquanto afeitos a uma imagem abstrata de homem)
podiam crer, uma razao desvinculada do sentir, da vivéncia prética, longe do coracdo do homem
real. O perigo, portanto, da racionalidade transformar-se em um algoz no que toca a liberdade
é latente, dado que ela, a razdo, por si, também pode ser dada aos delirios, como Feuerbach
escreve a respeito da filosofia de Hegel. Por isso, o termo “razdo”, na obra de Feuerbach,
encarna-se na vivéncia pratica dos seres, devendo, ela, estar também sujeita a histdria e ndo

sujeita-la.

7“Come nella mia Essenza delia religione il mio compito non & dimostrare che non esiste alcun dio, e certo neppure
che ne esiste uno, cosi qui il mio compito non & quello di dimostrare che I'uomo non ha la cosiddetta liberta dei
volere, ma certo nemmeno che ce I'ha. Come la io indago soltanto le ragioni che determinano I'uomo alia fede in
Dio, cosi qui il mio compito, o almeno il mio compito principale, era soltanto quello di rintracciare e rappresentare
i motivi che determinano l'uomo a ritenersi libero.”

8 Engels acusa Feuerbach de ndo querer eliminar a religifo. De acordo com ele: “Onde se revela o verdadeiro
idealismo de Feuerbach é em sua filosofia da religido e em sua ética. Feuerbach ndo pretende, de forma alguma,
suprimir a religido, o que deseja é completd-la. A propria filosofia deve converter-se em religido”. (ENGELS,
1988, p. 12). Concorda com nossa interpretacdo, apoiados em textos do proprio Feuerbach, que ndo ha a pretensao
de sua parte em destruir a religido. Contudo, a afirmacdo de que ele teria o interesse em completa-la, se
compreendemos essa expressdo usada por Engels no sentido de “eleva-la” transformando-a em filosofia, fazendo,
assim, da filosofia uma espécie de religido para 0 homem, ndo podemos encontrar uma justificativa para tal, pois,
a noés, parece evidente que quando Feuerbach emprega essa “transmutagdo”, o faz menos como um projeto
filosofico definido do que como um anseio “poético”, pois reconhece a forca que a religido, cuja natureza
intrinsecamente ligada ao coragcdo do homem, leva o Ultimo aos mais altos sacrificios e martirios em nome de
Deus, aspirando que assim também se passasse na ciéncia e na filosofia.
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Com base nisso, chegamos a seguinte questdo: se a politica se define pela
individualidade, pela particularidade e esta deve ser tal que favoreca a felicidade de seu povo,
que caracteristicas deveria possuir 0 governo para que promovesse 0 bem-estar geral? Sabemos
que Feuerbach era francamente desfavoravel a ideia de uma sociedade governada pela religido,
mas se a racionalidade, pretenso pressuposto para o discurso que se quer combater toda forma
de arbitrio, também pode ser usada para fins que encarcerem o homem (acaso ndo podemos
supor que o socialismo francés nao seria embasado na razdo?), que fundamento deve, entéo,
distinguir o bom de um mau governante? Abre-se aqui uma questdo bastante delicada e que
devemos, apenas a titulo de ilustracdo, mencionar o seguinte caso.

Sabemos como se deu a colonizagdo dos povos americanos. A total aculturacéo forcada
pelos ditames das coroas portuguesa e espanhola levou a morte milhares de nativos do novo
continente, infestando-o de doencas, assassinatos, roubos e toda sorte de ameaca a integridade
das populagdes indigenas, alvos de monstruosa violéncia em nome de poder e riquezas que 0S
colonos poderiam daquelas terras extrair.

Um dos mais significativos estudos sobre esse periodo da historia da América encontra-
se na obra de José Carlos Mariategui, pensador de verve marxiana cujo trabalho, entre outros
temas, ressalta as diferencas dos povos nativos da América (sua cultura, politica, economia etc.)
em relacdo ao modelo politico-econdmico do ocidente europeu. Para Mariategui, um dos mais
danosos efeitos da colonizacédo fora a total desintegracéo da identidade do nativo por meio das
leis da republica que, ao contrario de garantir o direito de todos, manteve um sistema regido
por caudilhos empurrando a populacdo indigena ao desespero e a exclusao.

Em paralelo, de acordo com esse autor, a no¢ao de progresso nos termos da republica
peruana, oriunda do jacobinismo (que, de modo pejorativo, nada mais significa que uma forma
demagogico-abstrata de defender a liberdade dos povos) manteria intocado o problema do
nativo peruano, uma vez que nem mesmo 0 voto poderia servir de qualquer tipo de garantia
para a melhoria de sua situagdo. Desse modo, abandonados a propria sorte, a ruina de toda uma
tradicdo de experiéncias que formaram a identidade da populacéo indigena fora exterminada
em prol de um modelo de organizacdo politico-social estranho a sua formacéo, sob a bandeira
da emancipagdo. Nem mesmo o voto os livraria desse destino. De acordo com Mariategui

((Regionalismo y centralismo, p. 5),

Las masas rurales, las comunidades indigenas, en todo caso, se mantendrian extrafias
al sufragio y a sus resultados. Y, en consecuencia, aunque no fuera sino porque los
ausentes no tienen nunca razén -"les absents ont toujour tort"- los organismos y los
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poderes que se crearian “electivamente”, pero sin su voto, no podrian ni sabrian
hacerles nunca justicia.®

Segundo o autor, a republica é o maior inimigo do indigena, porque ndo pode
compreendé-lo. A populagdo indigena possui sua esséncia ligada a terra e & comunidade. La
tierra ha sido siempre toda la alegria del indio (MARIATEGUI, Sobre el problema indigena,
p. 2). S&o povos que formaram sua identidade no acumulo de praticas e vivéncias na propria
natureza e de modo coletivo. Se a individualidade é apenas um termo abstrato para liberdade
como nos diz Feuerbach, e sendo a liberdade, no exemplo supracitado, uma garantia dada por
um instrumento (voto), estranho aos costumes nativos, logo, em articulacdo a “regra” que nem
a mais excelente das legislacdes convém a todos, considera-se que, na visdo do filésofo, um tal
exemplo jamais poderia estar de acordo com uma concep¢ao razoavel de politica, dado que o
que € tomado como melhor ou superior (a republica) € imposta em flagrante arbitrio contra a
natureza das convencdes que regem e determinam a singularidade dos colonizados.

E Mariategui sai em defesa dos povos indigenas do Peru justamente por isso: O homem
do Ocidente, afeito ao individualismo, a abstracdo, ao universal, estd em contraposi¢do ao
indigena, coletivista, sensorial e regionalista. Dois pensamentos completamente distintos, dois
modelos incapazes de se comunicarem. Excetuando 0s casos em que a supersticao causa danos
irreversiveis a integridade humana, nada ha que se condene na pratica entre ambas as formas.
Feuerbach bem o sabia quando em suas Prelec¢des sobre a esséncia da religido, contrapondo as
religides da natureza as religides do espirito, ressalta que embora as primeiras ndo fossem livres
de supersticGes, como a religido em geral, elas conduzem o homem a tomar como sagrada a
prépria natureza e, assim, reconhecer sua necessidade e importancia para a vida. Como néo
deixar de ver certa beleza poética em um povo que eleva ao nivel de uma divindade uma arvore
ou um lago? Quisera a humanidade pudesse hoje ter se elevado a uma tal satde espiritual!

A liberdade politica deve, assim, ser articulada com a individualidade historica para que
0 homem ndo venha a ser subtraido em seu modo particular de existir, isto €, para que ndo seja
condenado a um viver com base em um modelo de organizacao estranhado por ele. O bem e 0
mal tém sua expressdo bem definida no homem, e Feuerbach parecia bem sabé-lo, se

precavendo em tomar parte da euforia politica de seu tempo.

® Optamos por manter as citagdes em espanhol sem traduzi-las por razdo de maior familiaridade com nossa lingua
materna.
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CONCLUSAO

Abordamos aqui 0 pensamento de Feuerbach sob uma perspectiva bastante particular,
discorrendo sobre o tema da liberdade nos limites de sua antropologia filoséfica, dando
passagem para algumas incurses em questdes politicas que acreditamos tocarem diretamente
0 tema. Quisemos neste artigo apresentar sua filosofia como abstraida de um projeto politico
definido, pois o tema da liberdade transcende a qualquer matéria particular, sendo, portanto, a
questdo da emancipacdo humana, antes, um compromisso firme com o primado da soberania e
da autodeterminagéo.

Em consonéncia a isso, mostramos por meio do particular exemplo da colonizacéo e,
posteriormente, da republica peruana que se constitui dois casos distintos de violéncia
(monarquista e republicana) ao modo de vida dos povos nativos, tal como esse fato nos é
relatado pela obra de Mariategui, forcando-nos a observar por meio de um exemplo real 0s
problemas da aplicacdo de um modelo de liberdade em sentido politico que intente o universal,
ainda que embasado em preceitos que se pretendam “elevar a natureza dos homens”, pois ha
sempre o risco de se fazer impor uma forma de governo que ndo esteja de acordo com a
organizacdo e costumes de um povo, argumento que Feuerbach retoma de Aristoteles para
ilustrar sua concepcdo de politica. Para Mariategui, a republica, saudada na modernidade como
modelo pour I'excellence de emancipacgdo politica, resultou no despacho de uma massa de
homens desorientados, cuja violéncia e genocidio que sua memdria sofrera séculos antes

tornaram em migalhas o lastro que os reconduziria ao sentido pleno da vida.

Neste texto, ao tratarmos do tema da liberdade, avaliamos que, no que toca a politica,
para Feuerbach, é indiferente o emprego de qualquer forma de governo, pois o filésofo esta
mais interessado nos elementos subjetivos da dominacgéo e exploragdo do homem, combatendo
tanto os extremismos da razdo como da fé, porquanto compreende néo existir razdes absolutas
e universais que concedam, por si, o direito a dispor da liberdade alheia, dada que essa descansa
no particular. Portanto, em extrema concordancia com seu pensamento, nao sao as ideias que
devem guiar o homem a um destino saudavel, mas, ao contrario, s&o 0s homens que devem

guiar as ideias, abdicando delas sempre que sentirem que estdo sendo tiranizados.
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