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RESUMO

Este artigo tem como objetivo apresentar a relagcdo entre homem capaz e a religido a partir da
filosofia de Paul Ricoeur. O pensador francés, de maneira filosofica, procurou trabalhar com a
tematica da religido como uma fonte n&o filosofica da filosofia. Tendo Kant como referéncia,
Ricoeur pensa que a religido tem como um dos seus objetivos colocar o0 ser humano em
direcdo ao bem. Ricoeur acreditava que a abordagem filosofica da religido devia passar pela
mediacdo da linguagem, enquanto hermenéutica fenomenologica dos simbolos, das metéaforas
e das narrativas mito-poéticas. Conforme Ricoeur, além da religido ter a possibilidade de
colocar o ser humano em direcdo ao bem, ela apresenta a capacidade de anunciar a esperanca
como algo possivel para o ser humano capaz. Ricoeur compreende que 0s textos religiosos
oferecem ao ser humano novas possibilidades de compreenséo de si. Tendo consciéncia disso,
o filésofo francés busca compreender como a religido pode ser destinada ao ser humano, ao
ser humano capaz. Sendo assim, 0 objetivo de nosso artigo € mostrar como a religido pode ser
vista com destinataria ao homem capaz.
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ABSTRACT

This article aims at presenting the relationship between the capable man and religion in the
philosophy of Paul Ricoeur. The French thinker in a philosophical ways ought to work with
the theme of religion as a non-philosophical source of philosophy. Having Kant as a
reference, Ricoeur thinks that religion has as one of its objectives to direct human beings
towards Good. Ricoeur believed that the philosophical approach to religion should be through
the mediatio no flanguage, as a phenomenological hermeneutic of symbols, metaphors and
mytho-poetic narratives. According to Ricoeur, in addition to religion having the possibility
of directing human beings towards Good, it presentes the ability to announce hope as
something possible for the capable human being. Ricoeur understands that religious texts
offer human beings new possibilities for understanding themselves. Being aware of this, the
French philosopher seeks to understand how religion can be destined for the human being, for
the capable human being. Therefore, the objective of our article is to show how religion can
be seen as an addressee for the capable man.
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INTRODUCAO

Paul Ricoeur ¢ um dos grandes pensadores do século XX que procurou estudar e
compreender a linguagem simbdlica. Diferente de Heidegger, que realizava uma ontologia da
compreensdo, o filésofo francés ndo acreditava que a compreensdo de si possa ser adquirida
de forma imediata por meio de uma andlise do ser no mundo. Isso porque esta precisaria
passar pela mediacdo da interpretacdo das obras nas quais o ser humano se manifesta
(RICOEUR, 1978, p. 8). Nesse sentido, Ricoeur entendia que os mitos e os simbolos
deveriam ser estudados e analisados para se compreender o ser humano.

Dessa maneira, Paul Ricoeur em todo o seu percurso filoséfico oferece uma atencéao
especial a linguagem religiosa. Ele procurou trabalhar essa linguagem como uma fonte nédo
filoséfica da filosofia. O pensador francés acreditava que a abordagem filoséfica da religido
devia passar pela mediacdo da linguagem, enquanto hermenéutica fenomenoldgica dos
simbolos, das metaforas e das narrativas mito-poéticas.

Os textos religiosos proporcionam ao ser humano uma nova possibilidade de
compreensdo de si. Ricoeur leva isso em consideracdo e busca compreender como a religido
pode ser destinada ao ser humano, ao ser humano capaz. Sendo assim, 0 objetivo de nosso

artigo € mostrar como a religido pode ser vista como destinataria ao homem capaz.

1 0 HOMEM CAPAZ COMO DESTINATARIO DA RELIGIAO

Paul Ricoeur parte do pressuposto, em sua antropologia filosofica, de que o ser
humano capaz é o destinatario da religido. O ser humano capaz é descrito como aquele que
apresenta a capacidade de falar, agir, narrar e de ser responsavel pelos seus atos. Nao
podemos esquecer que o ser humano capaz também sera visto como falivel; a possibilidade do
mal se encontra inscrita dentro da propria constituicdo do ser humano. O pensador francés
compreende o ser humano como um ser inconcluso, marcado pela falibilidade e pela
capacidade.

Essas duas nogbes devem ser entendidas como conceitos complementares, mesmo
percebendo que a ideia de capacidade ira ser central para o filésofo francés pensar o ser
humano. Ricoeur caminha nessa direcdo ao afirmar que o tema das capacidades deve ser visto
como um fio ténue, mas continuo que estd presente em toda sua obra (RICOEUR, 2000). A

ideia de capacidade € entendida como uma nocdo fundamental construida por Ricoeur para
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pensar o0 ser humano. Mesmo que o ser humano seja visto como falivel, ele também é
compreendido como capaz.

A expressao “homem capaz” € utilizada por Ricoeur em seus trabalhos de antropologia
filoséfica. O sujeito que é marcado pela compreensao de um cogito quebrado, perpassado pelo
erro e pelo mal, é capaz de agir, buscando o bem com os outros em instituicdes justas. E por
causa de uma antropologia filosofica centrada na agdo humana que Ricoeur ird construir esse
termo /’homme capable relacionado com o agir humano que ele ira chamar “a polissemia do
verbo ser”.

Na obra Soi-méme comme um autre, Ricoeur discute e busca responder a questdo do

“eu posso”. Como o proprio Ricoeur (1995, p. 137-138) diz:

Permita-me considerar Si mesmo como um Outro de um ponto de vista mais
afastado, a partir da tematica do “homem capaz”, que hoje muito prezo. Os seis
capitulos do livro, antes da parte ética, respondem a essa questdo do “eu posso”:
posso falar, posso agir, posso narrar-me, etc. Essa questdo suscita uma série de
figuras do quem? Pois a questdo do homem capaz é sucessivamente a questdo de
saber quem pode falar, quem pode agir, quem pode narrar, quem pode imputar-se 0s
seus proprios atos.

Segundo Ricoeur, o ser humano é identificado por suas capacidades, por aquilo que
ele pode fazer. O ser humano se refere como homem capaz, mas é claro que ndo pode se
esquecer de que ele continua sendo um ser vulneravel e que sofre. Ao olharmos para o ser
humano, podemos pensar que as capacidades somente sdo vistas por fora, mas elas séo
sentidas e vividas pelos individuos. Para o pensador francés, é possivel estabelecer uma
tipologia das capacidades de base, compreendendo-as como a articulagdo do inato com o
adquirido.

Paul Ricoeur elabora seu pensamento ético em sua obra O si-mesmo como outro. Ele
acredita que por meio da hermenéutica do si 0 sujeito serd visto como aquele que assume a
dialética de sua identidade, na pretensdo do seu carater (idem) e na permanéncia de sua
palavra e promessa (ipse). Esse sujeito pode ser entendido como alguém constituido ao
mesmo tempo como leitor e como escritor de sua prépria vida. Conforme Ricoeur, “a historia
de uma vida ndo cessa de ser refigurada por todas as historias veridicas ou ficticias, que um
sujeito conta sobre si mesmo. Essa refiguracdo faz parte da propria vida um tecido de
historias narradas” (RICOEUR, 1997, p. 425).

Portanto, € por meio da hermenéutica do si que se estrutura a ideia de sujeito capaz. O

homem capaz € aquele que tem a capacidade de dizer algo sobre uma coisa a qualquer pessoa,
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pode produzir mudang¢as no mundo, tem a capacidade de narrar sua propria historia e pode ser
visto como um sujeito moral. Como aponta o proprio Ricoeur em Anthropologie
philosophique, /’homme capable deve ser visto como o destinatario da religido (RICOEUR,
2013, p. 415).

Ao colocar o ser humano capaz como destinatario da religido, Ricoeur procura
explorar, sob o titulo do homem capaz, um horizonte da experiéncia do ser humano cujo
entendimento e explicacdo, em um primeiro momento, ndo caem na dualidade entre ética e
ontologia.

Além disso, o filésofo francés também busca compreender a forma pela qual a religido
é direcionada a esse ser humano capaz — capaz de agir, crer e pensar —, considerando, nessa
observacao, o objetivo de se alterar a autocompreensdo de certas capacidades, nos moldes de
uma introspeccao, como inspecao de si ou autorreflexdo, mas completada pela observacéao
exterior do conjunto da experiéncia humana, ndo so6 a sensivel, que se revelaria por demais
estreita (RICOEUR, 2013, p. 415).

E necessario frisar que Paul Ricoeur tem a preocupacdo de entender em qual sentido a
ideia de capacidade, aplicada ao si religioso, transcende as muitas figuras do si ético, tal como
a nogdo aristotélica da visada da vida boa, como a figura kantiana da obrigacdo moral e a
sabedoria pratica que busca um equilibrio refletido entre um e outro.

A capacidade presente no ser humano é reconhecida por Ricoeur como uma face
especifica da finitude (GREISCH, 2001, p. 398); e esta, por sua vez, ndo pode deixar de ser
pensada sob o sinal da falibilidade. Sendo assim, identificar o destinatério da religido como o
sujeito capaz € dizer que esse ser humano ndo é capaz de tudo. Mas em sua visada prevalece
gue a acdo é composta de atos, assim como a capacidade, como poténcia ou capacidade de
agir.

Paul Ricoeur, seguindo a filosofia de Kant, busca realizar uma hermenéutica filoséfica
da religido. Nesse sentido, “a religido constitui para a filosofia um exterior especifico, uma
alteridade no qual sé pode dar conta em sua propria mensagem” (RICOEUR, 1994, p. 19). Na
filosofia de Kant, Ricoeur busca a chave para mostrar que a nocdo de capacidade nédo é
compreendida como poder, mas sim como fragilidade e vulnerabilidade. Ele ainda acredita
que a andlise do discurso do homem capaz relanca, de forma totalmente nova, o debate
outrora enrijecido entre ética e ontologia (RICOEUR, 2013, p. 416).

Disposto a lidar com essa questdo, o filosofo francés percorre o horizonte das

capacidades. A respeito dessa incursdo, ha que se destacar: a pergunta pela capacidade de agir
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pode ser achada antes mesmo de se entrar no campo da ética. Logo, uma hermenéutica do si
encontra a ideia de capacidade em todos os graus em que a reflexdo é desenvolvida
(BLUNDELL, 2010, p. 158). Dessa forma, todas as respostas a pergunta “Quem?” levam a
designacdo de si como aquele que pode falar, fazer, narrar a sua histéria e ser responsavel por
seus atos.

Nesse sentido, o pensador francés compreende que a nocdo de imputacdo sera
ultrapassada pela ideia de imputabilidade. Segundo Ricoeur, a imputacdo diz respeito a
alguém que € responsavel por uma acdo realizada, enquanto a imputabilidade revela a
capacidade de um determinado agente de cair sob o julgamento de imputacdo ou a sua
admissibilidade, bem como plausibilidade, correntes nos inquéritos juridicos.

Posto isso, esse fildsofo se volta para a relacdo do ser humano com a obrigacéo e
afirma: “obrigacdo de agir de acordo a norma, obrigacdo de reparar 0S danos causados a
outrem, obrigacdo de sofrer a pena, pressupdem essa capacidade de entrar no circulo das
obrigagdes que chamamos imputabilidade” (RICOEUR, 2013, p. 418, tradugdo nossa). Paul
Ricoeur propde o seguinte equivalente da ideia de imputabilidade: a capacidade de um sujeito
que age com 0 proposito de submeter sua acdo as exigéncias de uma ordem simbdlica, ou

ainda, como ele diz, num sentido mais forte ainda, uma ordem normativa. Sobre isso, ele diz:

Considero tal capacidade a condicdo existencial, empirica, historica (ou como
queriamos dizer) do vinculo entre um si e uma norma: portanto, exatamente daquilo
que é veiculado na filosofia kantiana pela ideia de autonomia. (RICOEUR, 2013, p.
418, tradugdo nossa).

No horizonte da esfera moral, a capacidade de agir se confunde com a imputabilidade.
Conforme Ricoeur, 0 ser humano apresenta a capacidade de entrar e participar numa ordem
simbolica como esfera propria da acdo humana. Isso implica que, de forma correlativa, 0
sujeito é capaz de entrar em uma ordem de reconhecimento.

No espectro da religido, o simbolo auxilia 0 ser humano a orientar sua vida na busca
da compreensdo daquilo que o sagrado revela. O simbolo faz apelo ndo so a interpretacgéo,
mas verdadeiramente a reflexdo filosofica. Ciente disso, Ricoeur tem como propdésito
construir uma hermenéutica da linguagem religiosa capaz de analisar a linguagem simbdlica
com o objetivo de reconstruir as intengdes significantes dos simbolos, dos mitos e dos textos

sagrados. Essa linguagem, entdo, busca expressar a experiéncia do sagrado.
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O filésofo francés compreende a necessidade da hermenéutica, do desvio na
interpretacdo e da inovagdo no campo dos discursos religiosos. Ele ainda enfatiza que os
leitores apresentam liberdade na interpretacdo e competéncia na leitura, considerando o
carater do homem capaz. O ser humano € visto como aquele que entra na ordem simbdlica, e,
correlativamente, apresenta a capacidade de adentrar em uma ordem do reconhecimento.

Além disso, a entrada em uma ordem simbdlica revela outra capacidade do ser
humano. Ele contém a capacidade de elevar-se acima do seu ponto de vista particular,
atingindo, assim, um ponto de vista imparcial e englobante. Na ordem simbdlica, o ser
humano também apresentara a capacidade de situar sua a¢do sob a regra de justica.

Ricoeur (2013, p. 422-423, traducdo nossa) esclarece:

De fato, designar-se como aquele que pode é identificar o tipo de ser que eu sou. E
dizer que cabe a condi¢do humana se deixar apreender em termos de poder e ndo
poder. E, portanto, dizer qualquer coisa que pretende ser verdadeiro. E verdadeiro
que sou capaz de me considerar capaz de entrar em uma ordem simbolica — que sou
capaz de reconhecimento, de imparcialidade e de equidade.

Destarte, existe uma dimensdo ontoldgica que esta conectada a pretensdo cognitiva e
veritativa. Logo, aquilo que pode ser visto como verdadeiro sobre a capacidade de entrar em
uma ordem simbolica é também verdadeiro sobre a ideia de imputabilidade a partir da qual as
capacidades podem ser resumidas. E através da atestagio que o ser humano mostra seu poder-
fazer; ele atesta que pode e sabe disso ou que é isso.

Dessa forma, a atestacdo revela um estatuto que corresponde a maneira de ser da
capacidade. Isso se refere a uma “dimensdo veritativa de um género muito particular: de um
lado, ela é inseparavel do momento préatico do agir; de outro, distingue-se dele por sua relacdo
com o modo de ser do ente que eu sou” (RICOEUR, 2013, p. 423, traducéo nossa). Conforme
Ricoeur, a mescla complexa de subordinagdo ao préatico e de especificidade cognitiva € o que
realiza todo mistério da ideia de capacidade no campo epistemoldgico e ontoldgico. Logo,
essa conjuntura faz vacilar a assercdo segura de si mesma da dualidade entre ética e ontologia.

Dessa maneira podemos compreender como a religido pode ser direcionada ao ser

humano capaz. Ricoeur (2013, p. 425, traducdo nossa) afirma que:

Gostaria de mostrar varias coisas: que a religido atinge o homem em um nivel de
incapacidade especifica, classicamente designado como erro, pecado, mal moral;
que a religido tem por propdsito levar socorro, ajuda, remédio a esse homem ferido,
liberando nele um fundo enterrado de capacidade que se pode chamar bondade
originaria; que a religido opera essa regeneracdo por meios simbélicos especificos,
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que despertam as capacidades morais fundamentais que pudemos, colocar na
primeira parte, sob o titulo da entrada em uma ordem simbdlica.

Ricoeur compreende que, no horizonte da modernidade, a religido realiza um
deslocamento de énfase da ontologia para a ética (RICOEUR, 2013, p. 415). Nesse sentido, 0
pensador francés busca elaborar uma resposta que justifique tal mudanca dentro do estatuto
epistemoldgico da atestacdo. Para confirmar sua tese, o pensador francés realiza um teste
critico e recorre & obra kantiana A religido nos limites da simples raz&o, resgatando a ideia de
que a capacidade transcende a oposicdo entre ética e ontologia, pois ela designa ndo somente
um poder para realizar algo, mas também um modo de ser (GREISH, 2001, p. 399).

Paul Ricoeur considera que a obra kantiana (A religido nos limites da simples razao)
pode ser entendida como um ensaio de justificacdo filoséfica da esperanca, a favor de uma
interpretacdo filoséfica da simbdlica do mal e do texto das representagdes, das crencas e das
instituicGes que delimitam a religido enquanto tal (RICOEUR, 1994, p. 20-21). Dessa forma,
Ricoeur pontua gue na obra kantiana o mal e a esperanca se recruzam no decorrer do trabalho,
o mal afetando a religido do inicio ao fim, e a esperanca afirmando-se rigorosamente
contemporanea ao processo de irrup¢do do mal.

A hermenéutica filoséfica da religido tem como objetivo dar razdo, no horizonte dos
limites da simples razdo, do entrecruzamento entre o reconhecimento do mal radical e a
assuncgdo dos meios de regeneragdo. Nesse sentido, porque o entrecruzamento do mal radical e
a assuncdao dos meios de regeneracdo € constitutivo do horizonte da esperanca, pode-se
afirmar que esse é o objetivo especifico da hermenéutica filosofica da religido. Ricoeur
considere A religido nos limites da simples razdo como um ensaio de justificacdo filoséfica da
esperanca, “a favor de uma interpretagdo filoséfica da simbolica do mal e do texto das
representacdes, das crengas e das instituicdes que delimitam o religioso enquanto tal”
(RICOEUR, 1994, p. 20-21).

Ao utilizar o texto kantiano, de forma mais especifica a introducdo acerca do mal
radical, Ricoeur se atétm a uma panoplia de conceitos que giram em torno da nocdo de
disposicdo. Sdo essas definicdes que, indo além de Kant, ele procura religar a escala dos
poderes do homem capaz. A ideia de disposi¢do é vista nesse horizonte como o conceito
limiar e diz respeito ao que Kant chama de admissdo das maximas, nog¢éo que Ricoeur (2013,
p. 427) afirma ndo hesitar em interpretar a luz do “acesso a uma ordem simbolica”.

Kant situard o mal onde ele reside, nas maximas da vontade. Para o pensador alemao,

o mal reside nas mé&ximas de nossas ac¢des, pelas quais hierarquizamos as nossas preferéncias,
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colocando o dever acima do desejo, ou 0 desejo acima do dever (RICOEUR, 1994, p. 22).
Nesse sentido, 0 mal ndo pode consistir em nada além de um reviramento de prioridade, uma
modificagdo no plano das méaximas ac¢des. Segundo Ricoeur, a doutrina kantiana do mal
desconstroi a ideia de que o mal seria idéntico ao desejo e ao prazer enquanto tais e com a
no¢do de que o mal estaria na corrupcao do desejo.

Na obra de Kant, como se sabe, existe na natureza humana uma propensédo para 0 mal
e, também, uma disposicéo original para o bem (KANT, 1992); esta Ultima teria o seu carater
originario determinado, sendo enraizada na estrutura teleolégica da acdo do ser humano. Kant
(1992, p. 32) ligaré a disposigdo para o bem a disposicao para a animalidade do homem como
ser vivo; e ainda: a disposi¢do para a humanidade como ser vivo e racional, bem como a
disposicdo para sua personalidade como ser racional e responsavel. Nesse sentido, Ricoeur
tem o objetivo de reter o elo entre disposicéo e aptidao, capacidade.

Ainda refletindo sobre o texto kantiano, Ricoeur expde o que entende ser uma virada
do pensador alemdo: a introducdo do pendor para o mal revela uma distincdo basilar em
relacdo a disposicdo para o bem; e esse pendor para 0 mal ndo pode ser visto como inclinacdo
inata a natureza humana, mas algo contraido por meio do erro do préprio ser humano. Existe
um aspecto que é indecifravel em relacdo ao mal, e o seu enigma consiste na determinacdo do
livre-arbitrio. E na semantica da capacidade que o mal se diz, podendo ser hierarquizado em
trés momentos: fragilidade, impureza e maldade. O pendor da maldade é contraido do livre-
arbitrio, e é por isso que ele pode ser imputado ao ser humano.

Contudo, Kant compreende que ndo podemos saber de qual maneira 0 mal moral
poderia primeiramente nos alcancar. E por causa disso que Ricoeur recorrera em A simbdlica
do mal a um remanejamento do discurso e a utilizacdo de uma hermenéutica que procure lidar
com o0s mitos no decorrer de uma interpretacdo dada por meio de uma linguagem de
sabedoria. E a partir da nog&o do arbitrio que o religioso se defronta na tradicao judaico-crista,

como assinala Ricoeur:

Ao mesmo tempo se encontra caracterizado o lugar filoséfico do discurso da
religido. Nem ético, na medida em que a religido nada acrescenta ao que a moral do
dever determina, nem ontol6gico, ao menos na medida em que o discurso tradicional
da ontologia ndo parece capaz de se encarregar do elo entre a dimensdo veritativa da
atestacdo e a dimensdo préatica da poténcia de agir. (RICOEUR, 2013, p. 431-432,
traducéo nossa).
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Paul Ricoeur percebe que o discurso da religido é colocado no ponto de convergéncia
da disposi¢cdo para o bem e do pendor para o mal, isto é: no seio de todo o sistema da
imputabilidade, com as ideias de culpa e de culpado ficando nas vizinhancas.

Nesse ambito, ha de se considerar a existéncia de uma intervencdo do religioso no
espectro da imputabilidade: circunstancia em que a religido apresenta o papel de resgatar no
ser humano sua bondade originaria, conduzindo-o em direcdo a ética, com todas as
implicacdes que a imputacdo moral comporta, podendo ser o reconhecimento da bondade do
ato ou da acdo, a autoincriminacdo ou a mortificagdo, a incriminacdo por terceiros, a
regeneracao, a escusa e o perdao.

No contexto da imputagéo, havendo mais de uma possibilidade, o religioso se revela.
Conforme Ricoeur (2013, p. 432-433, traducao nossa),

N&o violariamos a filosofia kantiana da religido se disséssemos que a problematica
inteira da religido se resume na reapropria¢do por parte do homem de sua bondade
originaria, ndo obstante, ou em oposic¢ao a, seu pendor para o mal radical. [...] Se é
verdade que a religido tem por tema Unico a restauracdo do poder alienado do livre-
arbitrio, entdo pode-se dizer, como proponho no titulo de minha comunicago, que a
religido tem por destinatario o homem capaz e que seu estatuto préprio resulta dessa
relacdo fundamental.

Nesse sentido, a religido apresenta um pano de fundo ético. Ela aponta para a
responsabilidade, para a alteridade e para a esperanca. Essa dimensdo revelada pelo religioso
tem como objetivo enriquecer valores éticos de convivéncia. A religido tem o intuito de
resgatar e renovar o ser humano a tal ponto que sua forma de ser e de estar no mundo €
modificada. O resgatar da bondade do ser humano mostra que, para Ricoeur, a religido, além
de oferecer dignidade, contribui também com a construcdo de uma sociedade igualitaria.

Como ja haviamos apontado, no pensamento ricoeuriano, 0 ser humano capaz é visto
como o destinatario da religido, mas era preciso determinar como isso se daria. Por
consequéncia, em busca da evidencia¢do de uma tal postulacéo tdo contundente, ndo podendo
ignorar o fato bem real do mal ao nosso redor e espalhado pelo mundo. Nesse alinhamento, a
religido, além de resgatar a bondade originaria do ser humano, também o influenciara a agir
de forma boa e justa para com 0s outros.

Assim, o sujeito colocado no horizonte do religioso vivenciard uma revelacdo a ser
consolidada a partir do espectro da ética. Constitui-se, assim, uma das propostas do querigma
cristdo: orientar a vida daquele ou daquela que acolhe essa mensagem e coloca-la em

conformidade com o amor e com o bem anunciados por Cristo. A nosso ver, serd esse
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acolhimento e essa orientagdo que impulsionardo o ser humano capaz a agir com 0 outro,
visando-lhe o bem, ao pautar sua ac&o pela busca do amor e da justica.

O paradoxo entre alteridade e ipseidade desenrola-se desde o centro de todo o
processo de libertacdo do fundo da bondade do ser humano em direcdo das mediaches
constitutivas do religioso. Ricoeur, na esteira de Kant, acredita que a filosofia da religido nao
fala a respeito de Deus, mas sim das mediacGes histdricas que a propria religido pode oferecer
ao processo de regeneracdo. O filésofo francés se interessa pelos elos entre as mediacoes
historicas consideradas e pelo projeto de libertacdo do servo arbitrio. Dessa forma, por meio
desse elo, podemaos falar que a religido tem 0 homem capaz como seu destinatario.

Posto isso, € necessaria a seguinte corroboracao: ao recorrer a Kant para mostrar o
objetivo da religido, esse resgatar o horizonte da bondade na existéncia humana, Ricoeur se
distancia da tradicdo agostiniana que esta bastante atrelada a ideia de pecado original, a qual
constréi uma visdo antropologica deveras pessimista em relacdo a bondade humana.
Conforme ele assevera, “por mais radical que seja o mal enquanto principio a priori de todas
as maximas mas, ele ndo ocupa o lugar do originario, que é o da disposicdo para o bem,
condicdo ultima do respeito pela lei” (RICOEUR, 1994, p. 25, traduc&o nossa).

Conforme o pensador francés, Agostinho afirma que o mal ndo pode ser pensado como
substancia. Logo, pensar o “ser” € pensar “inteligivelmente”, pensar “uno”, pensar “bem”
(RICOEUR, 1988b, p. 32). Por outro lado, surge uma nova ideia de “nada”, ¢ do exnihilo,
expressa no pensamento de uma criacdo total e de excesso. Um discurso ontoteoldgico
comega a aparecer com a reflexdo agostiniana. Com a ideia de pecado original, Agostinho

racionaliza um falso conceito:

[...] Por dar crédito a ideia de que todo o sofrimento, tdo injustamente repartido ou
tdo excessivo que seja, € uma retribuicdo do pecado, é necessario dar a este uma
dimensdo supra-individual, histérica, até mesmo genérica; é a resposta da doutrina
do “pecado original” ou “pecado da natureza”. N&o se tragardo aqui as fases de sua
constituicdo (interpretacdo literal do Gen. 3 relegada pela énfase pauliniana do Rom.
5, 12-19, justificacdo do batismo das criancas, etc.). Sera notado somente o status
epistemoldgico ou o nivel de discurso da proposicdo dogmaética sobre o pecado
original. Essencialmente, esta proposicdo condensa um aspecto fundamental da
experiéncia do mal, isto é, a experiéncia ao mesmo tempo individual e comunitaria
da impoténcia do homem perante a poténcia demoniaca de um mal “ja 14, antes de
toda e qualquer intengdo deliberada. Mas esse enigma da poténcia do mal “ja 14” ¢
colocado na falsa claridade de uma explicacdo de aparéncia racional: confluindo no
conceito de pecado de natureza, duas nogdes heterogéneas, a de uma transmissao
biol6gica por via de geracdo e a de uma imputacdo individual de culpabilidade, a
noc¢do de pecado original surge como um falso conceito que se pode relacionar com
uma gnose antigndstica. O contetdo da gnose é negado, mas a forma do discurso da
gnose é reconstituida, isto é, a de um mito racionalizado. E por isso que Agostinho
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parece mais profundo que Pelagio, porque percebeu que o nada da privacdo é ao
mesmo tempo uma poténcia superior a cada vontade individual e a cada voligdo
singular. Por outro lado, Pelagio parece mais veridico, porque deixa cada ser livre
perante sua Unica responsabilidade, tal como Jeremias e Ezequiel ja o tinham feito
antes, ao negarem que os filhos pagavam a falta dos pais. (RICOEUR, 1988b, p. 33-
34).

Mesmo vindo de tradicdo calvinista, Ricoeur apresenta uma enorme resisténcia em
relacdo a ideia de pecado original e a esta procura fazer um contraponto, que ele introduz a
partir da graca: nocdo biblica que funda uma assimetria original, remetendo-se ao “quanto
mais” do apostolo Paulo. Contudo, toda a temética calvinista da falta, da mancha, do pecado e
da experiéncia do mal, revivida pela guerra, assombra Ricoeur; e ele buscara fazer dela seu
objeto de interrogacao filosofica.

Conforme Ricoeur, a doutrina agostiniana do pecado original esté relacionada com o
discurso da ontologia. Kant dard um golpe duro nesse discurso ontoldgico em relacdo ao qual
a Teodiceia se tinha estruturado, de Agostinho a Leibniz. O desmantelamento da teologia
racional realizado pela Critica da razao pura na parte intitulado “Dialética transcendental”. A
teodiceia seré privada de todo o seu suporto ontoldgico e ela integra-se no item de “Ilusdo
transcendental” (RICOEUR, 1988b, p. 37). O filosofo francés pensa que:

N&o quer dizer que o problema do mal desapare¢a da cena filoséfica. Bem ao
contrario. Desliga-se unicamente da esfera pratica, como o que ndo deve ser e que a
acdo deve combater. O pensamento encontra-se, assim, numa situagdo comparavel
aquela onde Agostinho o tinha conduzido: ndo se pode mais perguntar de onde vem
0 mal, mas por que n6s o praticamos. Como no tempo de Agostinho, o problema do
sofrimento é sacrificado pelo problema do mal moral. No entanto, com duas
diferencas. De um lado, o sofrimento deixa de estar ligado a esfera da moralidade,
entendido como punicgdo. Distingue-se do juizo teleoldgico da Critica do Juizo, o
qual, alids, autoriza uma apreciacao relativamente otimista das disposi¢des das quais
0 homem é dotado por natureza, tal como a disposicdo a sociabilidade e a
personalidade, disposicdes que o homem deve cultivar. E em relagdo a esta tarefa
moral que o sofrimento é obliquamente entendido no nivel individual, mas
sobretudo no plano que Kant designa cosmopolita. A origem do mal-sofrimento
perdeu assim toda a pertinéncia filosofica. Por outro lado, a problematica do mal
radical, sobre a qual se abre a Religi@o nos limites da simples razdo, rompe
francamente com a do pecado original, em detrimento de algumas semelhancas. Néo
sO nenhum recurso a esquema juridicos e bioldgicos confere ao mal radical uma
inteligibilidade falaciosa [...], mas o principio do mal ndo é de modo nenhum uma
origem, no sentido temporal do termo: é somente a maxima suprema que serve de
fundamento subjetivo Gltimo a todas as maximas mas de nosso livre-arbitrio, esta
méaxima suprema fundamenta a propenséo (Hang) ao mal em todo o género humano
[...] ao encontro da predisposicdo (Anlage) ao bem, constitutiva da vontade boa.
Mas a razdo de ser deste mal radical é “insondavel” (unerforschbar): “ndo existe
para n6s razdo compreensivel para saber de onde o mal moral pode primeiramente
nos vir’. Como Karl Jaspers, admiro esta Ultima declaracdo: como Agostinho, e
talvez como o pensamento mitico, compreende-se o fundo demoniaco da liberdade
humana, mas com a sobriedade de um pensamento sempre atento a ndo-transgresséo
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dos limites do conhecimento e a preservacdo do distanciamento entre pensar e
conhecer através do objeto. (RICOEUR, 1988b, p. 37-38).

Destarte, 0 pensamento especulativo ndo pode ser visto como desarmado diante da
probleméatica do mal. Kant ndo conseguiu acabar com a teologia racional, restringiu-a a
utilizar outros recursos que sdo diferentes dessa forma de pensar — desse Denken — que o
limite de conhecimento por objeto colocava na reserva. O exemplo disso é “a extraordinaria
floragdo de sistemas na época do idealismo alemao: Fichte, Schelling, Hegel, para ndo falar de
outros gigantes como Hamann, Jacobi, Novalis” (RICOEUR, 1988b, p. 38-39).

Paul Ricoeur procura afirmar a liberdade do ser humano apesar de qualquer
condicionamento. Contudo, o sujeito serd marcado em sua constituicdo pela falibilidade. Por
homem falivel Ricoeur compreende que a possibilidade do mal moral se faz presente no
homem. A falibilidade humana n&o pode ser vista como algo que gera o mal, mas o torna

possivel. Ricoeur (1988a, p.161, traducdo nossa) afirma que:

[...] dizer que 0 homem é tdo mau que ndo sabemos mais o que seria sua bondade
seria propriamente nada dizer, porque se eu ndo compreendo o “bom”, também nédo
compreendo o “mau”. Devemos compreender juntos ¢ como em sobreimpressao a
destinacdo originaria da “bondade” e sua manifestagdo historica na “maldade”. Por
mais originaria que seja a maldade, a bondade é mais originaria ainda.

Algo parecido tinha dito Aristoteles na Politica, afirmando que “a caracteristica
especifica do homem em comparagdo com 0s outros animais € que somente ele tem o
sentimento do bem e do mal, do justo e do injusto e de outras qualidades morais”
(ARISTOTELES, 1985, Livro I, cap. 1, 1253 a). Paul Ricoeur parte do pressuposto de que
existe no ser humano uma bondade nas suas mais distintas dimensdes, e essa bondade leva o
sujeito a buscar agir de forma boa e justa no mundo.

Dito isso, Ricoeur pensa, analisando Kant, que a justaposi¢do entre 0 mau e o bom
principio, ambos inerentes & natureza humana, junto com a afirmacdo da originalidade da
disposicdo ao bem, preserva a possibilidade do primeiro passo no itinerério da esperanca.
Kant percebeu uma via de passagem entre a hermenéutica do mal e da esperanga, “se o
homem se tornou mau por seducéo, entdo ele ndo é corrupto por esséncia” (RICOEUR, 1994,
p. 27, tradugéo nossa).

Ao trazer um alivio para o ser humano em relacdo ao peso da origem, a temética da
seducdo marca o ponto em que a culminacdo do mal radical coincide como o primeiro

impulso da esperanca:
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‘Assim, no homem que apesar da corrupcdo de seu coracdo guarda ainda a boa
vontade, permanece a esperanca de um retorno ao bem do qual ele se separou’ [...].
Esse “apesar” é o “apesar” da esperanga. E o conceito de mal radical torna-se ele
mesmo o primeiro componente de uma esperanga justificada. (RICOEUR, 1994, p.
27, traducdo nossa).

Dessa forma, o reconhecimento daquilo que pode ser visto como o inescrutavel do mal
ndo fecha o caminho da explicacdo do contrério para sustentar aberto o da regeneragdo.
Assim, percebe-se que a hermenéutica filosofica apresenta uma dupla tarefa: reconhecer de
maneira efetiva na representacdo religiosa o outro da reflexdo filosofica e dar uma
interpretacdo que, sem poder ser derivada da reflexdo, possa concordar com ela.

Por mais radical que seja o mal, ele ndo pode ser visto como definitivo e, por mais que
o0 mal esteja sempre presente, € uma presenca contingente, pois a disposicdo ao bem, sendo
mais originaria, conserva a possibilidade de retorno ao respeito a lei. Portanto, por mais
inescrutavel que possa ser a origem do mal, mais inescrutavel € a presenca e a eficacia do
arquétipo da humanidade agradavel a Deus.

Ricoeur acredita que a esperanca ira assumir o lugar da atestacdo. Sobre isso ele diz:

A inescrutabilidade da origem do mal constitui uma crise da atestacdo. Eis por que
ndo dispomos sendo de representacfes simbdlicas, de mitos, para essa entrada do
mal no mundo, isto ¢, no centro de nossa poténcia de agir. E essa inescrutabilidade
especifica, que afeta o ndo-poder do poder mais fundamental da imputabilidade, que
decide o destino epistemoldgico de todas as enunciagdes relacionadas a regeneracao
e aos caminhos da regeneracdo no plano da representagdo, no plano da crenga e no
da institui¢do. Sugiro dizer que, aqui, é a esperanca que assume o lugar da atestacéao.
(RICOEUR, 2013, p. 439, traducdo nossa).

Percebemos que a atestagcdo podia acompanhar a confissdo do mal, enquanto o pendor
para 0 mal fosse condizente com o ciclo das capacidades. Entretanto, verificamos que ha uma
falha na atestacdo a partir do momento em que a origem do pendor extrai a confissdo do
inescrutavel.

Logo, a esperanca serd vista como a categoria epistémica adequada a replica do
religioso, a indisponibilidade do servo arbitrio e a inescrutabilidade da origem dessa
passagem. A esperanga € uma tematica central em todo o pensamento de Ricoeur. Para Kevin
Vanhoozer (1990, p. 6), Ricoeur pode ser visto como “filosofo da esperanga”. E possivel
identificar no pensamento de Ricoeur “uma paixdo pelo possivel”, compreendendo que sua

filosofia percebe que a vida humana é repleta de significados.
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Ricoeur concorda com Kant que a liberdade no horizonte da esperanca oferecida pela
religido é vista como uma liberdade que pode; isto é: uma liberdade apresentada na
capacidade de existir no fundo de uma totalidade livre, a qual se da segundo a esperanca. E
essa liberdade que a religido oferece a mediagédo da representacao, da crenca e da instituicéo.

A religido tem como um dos seus objetivos anunciar a esperanca. Esta, a esperanca,
representa a superabundancia da significagdo na contramé&o a abundéancia do ndo-sentido, do

fracasso e da destruicao:

A significagdo existencial dessa lei de superabundéncia é rica e complexa. Ha varias
maneiras de viver segundo esse acontecimento escatoldgico da nova criacdo. Vérias
maneiras: pessoal e coletiva, ética e politica. Todas essas maneiras sdo irredutiveis a
pura sabedoria do eterno presente: trazem a marca do futuro do “ainda ndo” e do
“quanto mais”: nos termos de Kierkegaard, a esperanga faz da liberdade a paixdo
pelo possivel, contra a triste meditagdo do irrevogével. Essa paixao pelo possivel é a
resposta da esperan¢a a todo amor nietzschiano do destino, a toda adoragdo do
destino, a todo Amor fati. A paixdo pelo possivel ndo implica nenhuma ilusdo: sabe
que toda ressurei¢do é uma ressureicdo dentre os mortos, que toda criacdo nova é a
despeito da morte. Como costuma dizer os reformadores, a Ressureicdo estd
escondida sob seu contrario, a Cruz. Com efeito, considerada desse ponto de vista da
esperanca, a vida ndo é somente o contrério, mas a negacdo da morte: essa negacao
repousa sobre sinais, ndo sobre provas. Interpreta de uma maneira criativa os sinais
da superabundancia da vida a despeito da evidéncia da morte. O “tanto mais” da lei
da superabundancia ndo pode abrir mdo do “a despeito de”, a despeito da morte, que
dé & esperanca sua lucidez, sua seriedade, sua determinagdo. De minha parte, direi
que a liberdade é a capacidade de viver segundo a lei paradoxal da superabundancia,
da negacéo da morte e da afirmagéo do excesso de sentido sobre o ndo-sentido em
todas as situacOes desesperadas. Tais sdo o0s aspectos da irracionalidade da
esperanca. E somente em termos de paradoxo que podemos falar da paixdo pelo
possivel, da negacdo da morte, do “quanto mais” da graga, do excesso do sentido
sobre o ndo-sentido. (RICOEUR, 2006, p. 105).

Ao resgatar a bondade originaria do ser humano, ela chama o individuo a agir de
forma livre em conformidade com o bem, com a justica e com o amor. Existe um gquerigma da
esperanca que cria, a0 mesmo tempo, uma novacdo de sentido e uma exigéncia de
inteligibilidade. Conforme Ricoeur (1978, p. 400):

Uma novagdo de sentido, que Moltmann sublinha opondo a promessa ao logos
grego; a esperanca comec¢a como uma “a-loégica”. Ela irrompe numa ordem fechada;
ela abre uma carreira de existéncia e de historia. Paixdo pelo possivel, envio e
éxodo, desmentido ao real da morte, resposta da sobreabundancia do sentido a
abundéancia do ndo-sentido, outros tantos signos de uma nova cria¢do, cuja novidade
nos toma, no sentido proprio, inesperadamente. A esperanga, No seu jorrar, €
“aporética”, ndo por falta, mas por excesso de sentido.
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Portanto, a esperanca se coloca na continuidade da atestagdo. Ricoeur (2013, p. 442,

traducdo nossa) pensa que:

Ao designar a religido como réplica a confissdo do mal radical, n6s a inserimos na
continuidade da atestagdo. Essa continuidade recuperada é finalmente assegurada
pela disposicdo originaria para o bem, na qual culmina a hierarquia das capacidades
e cuja liberacao é garantida pela religido.

A religido conceitualizada como libertacdo da bondade coloca a esperanca na
continuacdo da atestacdo que é, por sua vez, instrumento pelo qual a consciéncia oferece
testemunho referente a poténcia de agir onde o nucleo moral é a imputabilidade. Assim, a
esperanca nao é enfraquecida pelo fato de ser colocada na continuacdo da atestacdo. Ela é
inserida fora da alternativa da ética e da ontologia, a0 mesmo tempo em que se distingue de

todo saber e de todo dever.

CONSIDERACOES FINAIS

A filosofia ricoeuriana compreende o florescimento da esperanca no horizonte do ser
humano capaz. “Pela esperanga, a religido, na tarefa hermenéutica do reconhecimento de si, é
o desdobramento da existéncia humana com fins bons” (SOUZA, 2017, 426). Existe uma
sintonia entre a ideia de regeneracdo e a ideia de esperanca. A esperanca revela, em nosso
horizonte, no espectro da religido como destinataria, ao homem capaz a possibilidade de uma
retomada ou de um retorno ao bem. Ela surge como uma tematica fundamental no arcabougo
da filosofia ricoeuriana, principalmente no contexto de suas reflexdes teoldgicas.

A esperanca aparece no cenadrio do homem capaz como possibilidade de uma
ontologia reconciliada, ela surge como um horizonte de possibilidades. O homem capaz,
sendo visto como o destinatario da religido, revela-nos que a esperan¢a gera um otimismo em
relacdo ao futuro, ao porvir.

Esse otimismo n&o pode ser compreendido a partir de uma nogéo inocente de que tudo
sera bom, mas sim da capacidade que o homem capaz apresente de ressignificar sua vida,
mesmo diante do mal, da capacidade que ele revele de dar sentido a sua existéncia na

contramao do niilismo, na busca de sua realizacdo e na procura do bem comum.
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