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CORNERED FREEDOM OR THE FACES OF TOTALITARIANISM

Nivaldo Duarte de Marins**

RESUMO:

O texto possui como referéncia a filosofia politica de Karl Jaspers. NO0s demonstramos a
tensdo entre a liberdade e as vérias faces do totalitarismo. Propomos uma distin¢do entre
alototalitarismo e autototalitarismo. Numa segunda parte, definimos a liberdade e
concordamos que ela deva estar presente a cada dia no cotidiano da comunidade.
Demonstramos e criticamos o mal uso da tecnologia que altera o comportamento e as crencas
do homem comum. Analisamos o0 conceito de apparatus assim como a forga das massas sobre
os individuos. Finalmente, acreditamos que a pronta acao atraves da comunicacao pode conter
a acdo do totalitarismo. A comunicacdo sempre estara em defesa da democracia. Contudo, em
extremo, outros caminhos devem ser considerados, quando os valores democraticos
encontram-se em risco. N6s clamamos por uma mudanca politica. N6s necessitamos de uma
politica baseada no Ethos. O movimento para o Ethos inicia-se em n6s mesmos e passa a ser
projetado para a comunidade e torna-se o caminho vivo da politica, com valores e a¢des para
todos.
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ABSTRACT:

The text has as reference the political philosophy of Karl Jaspers. We demonstrate the
tension between freedom and the many faces of totalitarianism. We propose a distinction
between allototalitarianism and self-totalitarianism. In a second part, we define freedom and
agree that it must be present every day in the daily life of the community. We demonstrate
and criticize the misuse of technology that alters the behavior and beliefs of the common man.
We analyze the concept of apparatus as well as the force of masses over individuals. Finally,
we believe that prompt action through communication can contain the action of
totalitarianism. Communication will always be in defense of democracy. However, in the
extreme, other paths must be considered when democratic values are at risk. We call for
political change. We need a policy based on Ethos. The movement for Ethos starts in
ourselves and starts to be designed for the community and becomes the living path of politics,
with values and actions for everyone.
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INTRODUCAO

Partimos do principio que existe uma tensao entre a liberdade e o totalitarismo. Entéo,
poderiamos, para um esclarecimento prévio, indagar: ‘“quantas sdo as formas do
totalitarismo?” Parafraseando a famosa passagem biblica quando frente ao endemoniado e
querendo saber quantos demonios habitam o corpo daquele pobre homem, a resposta que
Jesus recebe ¢: “Meu nome ¢ Legido.”

Sé&o varias e sibilinas as formas do totalitarismo. Propomos dividir o totalitarismo em
duas instancias: o chamado alototalitarismo, cuja acéo e efeito que nos atinge surge do espaco
exterior e de uma outra instancia, o autototalitarismo que habita e se move em nosso mundo
interior.

Encontramos num outro polo a liberdade. Nao devemos olvidar que a liberdade néo é
algo que nos € dado. A liberdade implica acdo. A liberdade encontra-se filiada aos verbos:
conquistar, crescer e proteger. Qual seria a fonte primeira da liberdade? Sem pestanejar e
seguindo de perto a filosofia politica de Karl Jaspers, diriamos que é a liberdade individual.
Bem sabemos que nos dias que correm, o clamor de uma liberdade individual e como
consequéncia as capacidades de escolha de cada individuo tém sido caladas. Caladas, ora
pelas diversas tecnologias mais avancadas que comunicam falsos acontecimentos, ora pelo
siléncio das baionetas. A liberdade individual leva-nos ao contato com o outro. E dessa
relacdo que os ideais e as vontades mais marcantes surgem e crescem.

Passemos, entdo, a liberdade politica, que é exercida nos pequenos atos cotidianos,
repartidos dentro da comunidade em que vivemos. Uma liberdade politica que, no tempo
certo, se fara presente pelos votos de cada um em uma democracia plena. No entanto, como
veremos, 0 nosso sentido de liberdade ndo deve deixar-se levar pelas falsas promessas, pela
cedéncia dos nossos principios ou qualquer outra forma de manipulacéo.

O caminho que deve ser trilhado, a partir da liberdade individual, nomeadamente o
posicionamento ético de cada um de n6s na comunidade deve ser transferido para o viver € 0
agir politico mais amplo. O ponto fulcral para que esse objetivo seja alcancado é o da
comunicagdo com o outro. A comunicagdo estard sempre presente: alertando para a presenca
do espectro do totalitarismo, estimulando os homens a trabalhar para o bem comum,
resolvendo querelas que colocariam em risco o préprio rumo democratico. A palavra sempre
estara presente, mesmo quando todos esses caminhos falharem e, em prol do bem maior

democrético, tivermos que langcar mao de outros instrumentos.
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Em resumo: as diversas formas de totalitarismo passam a ser mecanismos sibilinos que
negam a nossa vida libertaria. Frente a esse Leviatd que se aproxima a passos largos e de
diferentes formas no nosso cotidiano, devemos clamar e defender a liberdade individual. Em
seguida, o sentido ético deve se estender a vida politica, tendo como referéncia maior o Ethos.
N&o negamos que seja uma longa e ardua caminhada que temos diante de nos. Sendo assim,

vamos avangar.

FACES DO TOTALITARISMO

Em primeiro lugar, a agdo do totalitarismo causa em n6s uma série de sentimentos que
nos deixam confusos, sem capacidade de tomarmos partido; e nomeadamente 0 medo é o
principio do totalitarismo.

Jaspers (1989, p. 79, traducdo nossa) chega a concluséo que:

N&o é facil ver através do totalitarismo. E como uma méquina que se autoinicia
quando muitos dos operadores falham em alcancar o que eles sempre conseguiam.
Isto demonstra um ser independente. Falando em termos misticos, parece como algo
sem alma, alguma coisa demoniaca, na qual partes de todos aqueles que vagueiam
na sua cegueira sdo a semelhanga daqueles que provocam um parcial conhecimento.
Totalitarismo é como um fantasma que bebe o sangue da vida e entdo alcanga a
realidade, enquanto as vitimas caminham, existindo como uma massa de corpos
vivos.

N&o podemos perder de vista que qualquer tipo de totalitarismo deve ser escrito como
um acontecimento histérico. Dito de outra forma e ampliando 0 nosso conhecer: a causalidade
historica sé pode ser vista no particular. Um conhecimento historico que poderia fazer frente
ao totalitarismo ocorre no que chamamos de “vida politica”. Jaspers (1989, p. 73, tradugdo
nossa) afirma que “na vida politica, este conhecimento significa uma autoevidéncia dos fatos
conhecidos por todos, mas frequentemente esquecidos — essas opinides sdo uma das bases da
formacéo da vontade popular que é expressa nas cédulas de votagdo”.

Jaspers no que diz respeito ao campo da “vida politica”, chama a nossa atencao,

alertando:

E nossa responsabilidade, todavia, fazer a verdade do conhecimento prevalecer,
reduzir as coisas ao que realmente sdo na sua simplicidade e formas mais
convincentes. Entdo, no dia da elei¢cdo, quando as massas atirarem 0s seus votos,
tanto quanto possivel, saberemos o que eles querem e o que eles irdo fazer.
(JASPERS, 1989, p. 73 tradugdo nossa).
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Um outro instrumento do totalitarismo é a separagdo de lacos ou, de uma outra forma,
a fragilidade dos lagos que nos unem sofrem a ac¢do quer da “propaganda politica” quer da
utilizacdo da tecnologia mais avancada.

A concepgido de “fidelidade” passa a ser manipulada, colocada fora do seu contexto
original. Isto ocorre, por exemplo, quando por acdo do totalitarismo a nossa fidelidade ao
nosso pais deve ser relacionada com as regras e praticas comuns que existem. Como
consequéncia, teriamos que aqueles que ndo concordam com essa Vvisdo seriam marcados
como “traidores da patria”. Nessas condigdes a fidelidade passa a desmoronar-se. A fidelidade
torna-se presente, perene e atuante entre 0os homens. Porém, essa fidelidade, a par de resultar
de um “solo histérico”, é mantida por uma “substincia moral” que implica uma “inviolavel
solidariedade”.

No entanto, ndo devemos esquecer que:

Esta fundagdo em tais origens sd pode ser mantida numa constante luta contra as
forgas que a destruiram. N6s mantemo-la em milhGes de pequenas agdes diérias, as
quais servem para apoiar a vida juntos, e isso tem sido para nds confiavel, mantemo-
la nas grandes decisfes de cada momento. (JASPERS, 1989, p. 75, traducdo nossa).

O totalitarismo ainda possui uma outra faceta que de forma enganosa surge no caos
criado pelo préprio totalitarismo: “[...] ele aparece como um salvador” (JASPERS, 1989, p.
77, traducdo nossa).

O totalitarismo aspira a que os homens deixem de ser eles mesmos. Busca o
desmantelamento das unides mais profundas. No lugar da “humanidade”, 0 que 0
totalitarismo oferece como saida € a cega obediéncia. A critica que possamos fazer a nds
préprios e aos atos que observamos a nossa volta sdo trocados pela aceitacdo de tudo o que
possa ocorrer. A cega obediéncia é o preco do juizo critico. Jaspers (1989, p. 77, traducéo

nossa) adverte-nos que:

Isso se torna real e cria uma nova existéncia na sua totalidade. Isso introduz uma
nova concecao de verdade — a linha partidaria — e uma fé cega na certeza absoluta do
todo, e nos seus lideres diarios. Isso introduz uma nova linguagem. Ao uso
sofisticado de paralogismos, 0 comunismo acrescenta o uso sofisticado em torno da
dialética. Isso justifica, tanto faz, quanto a ser desejado ou comandado ao mesmo
tempo, trocando o preto pelo branco, e A por Z. Esses argumentos sd0 puras crengas;
de fato ndo existe qualquer discussao.

O medo é um principio de dominac&o basilar do totalitarismo. E um medo sem cara,

sem personificacdo, mas que nos corta a respiracdo quando sentimos a sua presenca e
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tememos por sua acdo a qualquer instante. E o absurdo de termos medo do préprio medo.
Medo da auséncia de respostas ou por ndo termos feito, na devida altura, a indagagdo mais
correta aos olhares dos outros.

O medo alimenta a suspeicdo. Tudo serve para confirmar os “primeiros indicios”. Tal
como “as tentativas de uma feiticeira, qualquer observacdo, qualquer linha de conduta de
cunho oposto pode vir a ser interpretada como a confirmagao da suspeigao” (JASPERS, 1989,
p. 80, traducdo nossa). O corolario dessa atitude de suspei¢do que paira acima de todas as
cabecas € a de que, no final, todos venham a suspeitar de todos.

N&o nos deixemos enganar. N&o nos deixemos ser levados por uma loucura coletiva.

O que temos em mé&os, a bem da verdade, € que:

A claridade a respeito da natureza do totalitarismo é a nossa melhor arma, se nos
tivermos sucesso na divulgacdo disso entre a populacdo. Indignacdo, violéncia,
abuso, ndo sdo boas armas. Totalitarismos desaparecerdo no ar puro da clara visdo.
Mas esta forma de visdo necessita ser mostrada. E mais além, ela é praticada
brilhantemente, gentilmente, relaxadamente, nas mais ricas formas de expresséo, nas
mais simples elucidagbes especiais, no mais claro recital de fatos, na mais efetiva
forma de ser. (JASPERS, 1989, p. 85).

Por ultimo, ndo devemos deixar de lado a influéncia do totalitarismo ao transformar,
manipular e impingir uma absoluta e implacavel forma de linguagem. O objetivo torna-se
claro e devidamente alcancado: a perda da nossa capacidade de questionarmos 0 mundo que
nos rodeia. Uma clara vertente da nossa perda de liberdade. Estamos acordes com Barthes
(1982, p. 11) quando diz: “chamo discurso de poder todo discurso que engendra o erro, e, por
conseguinte, a culpabilidade daquele que o recebe”. Logo, para que a comunicagdo seja eficaz
e evitemos o erro, somos obrigados a dizer de determinada forma. De uma Unica forma. As
diversas maneiras que a criatividade venha a tomar séo deixadas de lado.

O nosso proximo passo sera agruparmos as diversas faces do terrorismo e propor uma
denominacdo prdpria para cada grupo. Teriamos:

1- O totalitarismo visto como um “fantasma” estranho e exterior a n0s mesmos.

2- O totalitarismo que destrdi os nossos mais fortes lagos, seja pela propaganda, seja
pela tecnologia mais avancgada.

3- O totalitarismo que surge diante de nds, como um grande “salvador”.

Para tais faces do totalitarismo propomos a denominacdo de alototalitarismo. Alo
exprime a nogao de outro; de algo diferente de nos. Advindo do exterior.
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Por outro lado, o totalitarismo que nos leva:

1 - A ter medo, do préprio medo.

2 - A perder 0 nosso sentido critico.

3 - A mudanca da nossa linguagem.

Tais faces do totalitarismo estariam sob a rubrica do autototalitarismo. ‘Auto’

encontra-se filiado a nocéo do préprio, relacionado ao meu Eu.

EM TORNO DA LIBERDADE

A liberdade significa a supremacia dos direitos do homem em qualquer lugar.

A liberdade, no mundo em que vivemos reflete-se: na apresentacdo e discussdo de
ideias opostas; no pleno acesso a informacdo dos fatos; no escrutinio da sociedade sobre 0s
acontecimentos; na escolha livre de quem nos governard; no respeito e cumprimento do que
for acordado pelos membros da sociedade; na definicdo dos mecanismos que fardo tolher a
acao irracional do Estado; na defesa de todos os membros da sociedade, principalmente das
minorias.

A liberdade, na expressdo da “liberdade politica” que ora estamos a explorar, mantém
uma vinculagdo primordial com a verdade. A verdade une os homens na inspiragdo,
manutencdo e desenvolvimento dos seus ideais libertarios.

A liberdade necessita de estar presente no quotidiano das pessoas. Dito de outra forma,
ndo é sé uma ideia que nos inebria o espirito, mas esta presente na concretude dos atos dos
cidaddos, nas suas discussdes em torno de dificuldades que surjam. Por outras palavras,

estamos diante de homens que:

Nascidos num pais agitado desde ha séculos pela luta dos partidos e onde as facdes
tinham sido obrigadas, uma apds outra, a colocarem-se sob a protecdo das leis, a sua
educacao politica tinha sido feita nesta dura escola e estavam mais difundidas entre
eles as nog¢des relativas aos direitos e aos principios que relevam das verdadeiras
liberdades do que na maioria dos outros povos europeus. (TOCQUEVILLE, 2002, p.
67).

A liberdade politica e a organizacdo dos homens em torno das ideias que defendem
atuam e estdo presentes desde que cada cidadao deixa para tras a porta da sua residéncia.

Como ocorre essa unido?

A arguta observacdo de Tocqueville (2002, p. 599) da-nos a resposta. Ei-la: “as

liberdades levam um grande numero de cidaddos a valorizar o afeto dos seus vizinhos e
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préximos, conduzem portanto a aproximagao constante dos homens, apesar dos instintos que
0S separam, e obriga-0s a entreajudarem-se”.

A expressao da agdo e “liberdade politica” faz-se nas pequenas coisas. Elas ocorrem
pela sucessao de pequenos servigos prestados ou por “um habito constante de benevoléncia e
uma firme reputacdo de pessoa desinteressada” (JASPERS, 1989, p. 82, tradugdo nossa).

Deve existir e ser estimulado em todas as comunidades locais a arte de ser livre.
Porém, ndo nos devemos enganar, “por mais limitados e ignorantes que 0os homens sejam, nao
h& quem, entre eles (0s homens ou povo), ndo perceba que os excessos de liberdade politica
podem comprometer a tranquilidade, o patrimonio e a vida dos individuos”
(TOCQUEVILLE, 2002, p. 589).

N&o devemos confundir poder e violéncia. Deixemos de lado a concepcao, bastante
difundida, de que a violéncia representaria 0 dominio do homem pelo homem a partir dos
meios de “violéncia legitima”. A a¢do da palavra contra a violéncia é, por vezes, limitada,
mas torna-se necessaria. Longe de uma visdo candida de estarmos no melhor dos mundos,
uma condico para o uso da palavra contra a violéncia, surge no nosso horizonte imediato. E a
seguinte: “sO n0s podemos fiar nas palavras se estamos certos de sua fungdo que é a de revelar
e ndo a de esconder” (ARENDT, 1994, p. 49). A acéo politicamente livre — assumida por cada
homem — utiliza a linguagem e ndo s6 a raz&o e a consciéncia como um movimento que revela
0S nossos desejos, que demonstra a0 mundo de outros homens o vigor de nossas ideias.
Arendt (1994, p.59) nos diz que:

O que faz do homem um ser politico é sua faculdade para a a¢do; ela o capacita a
reunir-se a seus pares, agir em concerto e almejar objetivos e empreendimentos que
jamais passariam pela sua mente, deixando de lado os desejos de seu coragdo, se a
ele ndo tivesse sido concedido este dom — o de aventurar-se em algo novo.

INDIVIDUO E COLETIVIDADE

Jaspers (1989, p. 57, tradugdo nossa) vai ao centro do problema, ao questionar: “existe
ainda uma possibilidade da preservacgdo do eu individual uma vez que a sociedade tem sido
coletivizada?” O homem moderno encontra-se num movimento continuo de melhorias de base
tecnoldgica. Na busca, ndo encontro outra adjetivacéo, frenética de conquistar o mundo.

N&do devemos olvidar que o homem é sempre igualmente um individuo dentro de um

todo. O individuo existe através do seu meio ambiente, e este, por sua vez, existe somente
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pela forca de cada individuo. Existe em pauta, o que chamariamos de uma ‘“necessaria
complementaridade” entre 0 homem e o mundo. No entanto, existe uma particular
caracteristica do ser humano que nos interessa. Tal caracteristica colocaria 0 homem frente,
ndo so da necessidade de defender as suas ideias, mas de exercer com maestria a sua liberdade
politica.

Karl Jaspers (1989, p. 58) esclarece-nos:

Mas o fato basico do ser humano, o qual nos distingue de todos os animais, é que
neste caso, pode ndo existir uma perfeita relacdo do individuo e coletividade. Isto é
porque o homem tem uma historia. Pelos seus trabalhos, pela sua divisdo do
trabalho, ele produz estruturas as quais — ao contrario de uma ineréncia bioldgica —
sdo invariavelmente frageis e facilmente perturbadas.

E pela existéncia de uma incerta, fragil e imperfeita relacdo entre o individuo e a
coletividade e da sombra — sempre presente — do totalitarismo por meio de uma mao armada,
que a vontade politica se deve manter.

Por conta das mudancas tecnoldgicas, a coletividade e o individuo assumem uma nova
forma. Podemos comprovar que “o englobar comunitario, no qual nos moviamos como um,
esta agora dividido — uma divisdo que nos tem dado consciéncia de como existe um abismo
entre a comunidade e a sociedade” (JASPERS, 1989, p. 58, traducdo nossa) e, prossegue
Jaspers (p. 59), “esta substancial comunidade era historica; Unica em cada instancia, nascida
de um insondavel passado o qual escutdvamos, o qual passdvamos das palavras da nossa boca
para os livros, habilidades, costumes, habitos e propriedades, sobretudo pela familia e por
uma fé em comum”.

A coletividade tornou-se tecnicista e tornou possivel a rapida e efetiva mudanca de
qualquer lugar ocupado por um individuo em seu interior. Aspectos como a identificacdo do
individuo com os seus pares, 0 seu conhecimento pessoal frente as relacbes comunitarias que
Ihe foram dadas e por ele foram construidas passam a dar lugar a um futuro que se caracteriza
por ser insensivel as necessidades do “homem comum”.

O futuro é marcado por ser sem substancia; voltado para uma crescente quantidade
que necessita ser respondida a par de ser fomentada; um aprimoramento técnico que avanca a
passos largos; a sensacdo de esgotamento do homem que caminha pelas ruas € respondida,
prontamente, por novas maquinas. Novas maquinas que fixam o seu olhar nos botdes que o

fazem, rapidamente, esquecer o gque sente.
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Somos forgados a seguir um velho pensador: “a meditacdo perdeu toda a sua
dignidade exterior; ridicularizou-se o cerimonial e a atitude solene daquele que reflete; ja ndo
se poderia continuar a suportar um sages da velha escola” (NIETZSCHE, 2000, p. 43). E mais
adiante: “[...] tudo se passa como se tivéssemos na cabeca uma maquina que girasse
incessantemente e que prosseguisse o seu trabalho, mesmo nas piores circunstancias” (p. 44).

Jaspers vai de forma clara explicitar a sua visdo das polaridades que, a0 manterem
entre si uma tensdo, estdo presentes nesse teatro de operacGes. Ndo devemos esquecer que 0
valor maior da liberdade se encontra como pano de fundo de suas consideracdes. Jaspers
(1989, p. 60) diz-nos que “noés temos visto, de forma bastante simplificada, que 0 homem
pertence a duas polaridades: primeiro aquela do individuo e coletividade, e entdo, dentro da
coletividade, para aquela entre a comunidade substancial e a sociedade tecnicamente
planificada” Essas polaridades colocam em perigo qualquer no¢do basica que tenhamos de

liberdade. Jaspers (1989, p. 61, traducdo nossa) oferece um exemplo concreto:

Os extremos demonstram essa situacdo de forma bastante clara. De um lado,
trabalhadores forgados, condenados a uma assassina exploragéo, sdo degradados em
campos de concentracdo para uma existéncia inumana de meras bestas; do outro
lado, trabalhadores emancipados por uma legislagdo protetora e com horas reduzidas
— sem comunidade, eles podem ndo mais ser eles proprios e assim ndo saber o que
fazer a si préprios. Torna-se a organizagao coletiva do Gcio para resgatar a plena
liberdade que se perdeu. Da azafama do trabalho, eles derivam para o atropelo do
prazer.

MITOS MODERNOS E O ESVAECER DA LIBERDADE

Estamos frente a frente a uma transformacdo do homem. Essa transformacédo faz o
homem comum carregar em seus ombros, ndo 0 mundo, mas uma necessaria marca que se
entranha em si. A marca da “ideia da existéncia tecnoldgica”. Trazer conosco tal marca pode
acarretar que sejamos levados pela forga de mitos que nos atrairiam.

Cabe alinharmos alguns desses mitos que povoam 0 nosso cotidiano: 0 mito de uma
personalidade perfeita, 0 mito que ocupamos uma posicdo impar na comunidade tecnoldgica
que temos entre os dedos, que conseguimos sem o arduo trabalho e devida reflexdo dar
opinides validas em assuntos complexos, que temos total liberdade de fazer calar os que nédo
concordam conosco, por meio de insultos pessoais via internet. Na verdade, 0 homem tornou-

se um tipo e ndo um individuo.
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Porém, existe um tipo de mito que merece uma atencdo mais detalhada e que tem
relacdo com a liberdade ao longo dos tempos. O mito do progressivo movimento da Historia.
Jaspers (1989, p. 63, tradugdo nossa) chama a nossa atencao ao dizer que “para sacrificarmo-
nos a nos proprios incondicionalmente para esta inexoravel necessidade é denominada a
maior felicidade da existéncia, porque é somente a acdo mais relevante. O individuo, nesta
visdo, ¢ inutil, exceto ao servi¢o da historia”. Nao cabe ao individuo, frente a marcha
inexoravel da Historia, fazer qualquer objecdo. Nada podera deter o comboio da Histdria.

A importancia e a a¢do do individuo sdo censuradas. Basta qualquer clamor, que este
passa a ser visto como doentio. Ao individuo s6 cabe aceitar viver em bando, aceitando sem
pestanejar o que Ihe demarca o seu pastor. Outrossim, 0 questionamento néo se cala e deve ser
retumbante “de que teria valido ter discutido as opiniGes dos outros se, convidado para o
banquete como quem ndo leva nada consigo, ndo tivéssemos trazido nada de nosso, nada
produzido e elaborado pelo nosso engenho?” (DELLA MIRANDOLA, 2006, p. 97).

N&o podemos negar a importancia da coletividade para o individuo. Jaspers (1989, p.
66) deixa claro: “fora de uma coletividade que se tem deteriorado por um engenho gigante de
terror, ele (o individuo) pode voltar-se para uma nova fonte de verdadeira comunidade”. Tal
verdadeira comunidade surge do encontro com o outro e da partilha da verdade que dai
emana.

A bem da verdade, nos dias que correm, 0s destinos de qualquer comunidade
encontram-se nas maos de uma minoria; surgem no nosso horizonte os mais diferentes mitos
que visam ocupar o lugar da liberdade; os problemas que envolvem a polaridade do individuo
e da coletividade avolumam-se nas sombras. “Mas se 0 homem se preservar em si mesmo
como um individuo, ele pode, com a renovacdo de sua coletividade, ter esperancas de resistir
a ruina da humanidade — se somente, talvez por uma mudanca na moral — politica dele préprio
que equivaleria a uma auto-reversdao.” (JASPERS, 1989, p. 67, traducdo nossa).

Avancemos numa outra dimensdo. Voltemos a nossa atengdo para uma outra
“oposi¢ao” no campo politico que abarca a liberdade quotidiana. Fagamos mencdo aos limites
da vida quotidiana. Estes limites surgem do embate com a racionalidade produzida com a
ajuda dos avancos tecnicos.

Vivemos a época em que as nossas necessidades séo supridas de forma imediata. Isso
gracas a novas descobertas e invencOes, a novas bases de producdo, a novos processos de

organizacdo das empresas, a um metodologico aumento da produtividade no trabalho, a uma
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rapidez das comunicagdes e dos transportes, ao estabelecimento de leis articuladas que
asseguram a pleno cumprimento dos seus objetivos.

Sigamos Jaspers (1951, p. 35, tradugdo nossa): “enormes empresas podem agora ser
propositalmente guiadas de um Unico centro, apesar dos seus empregados serem de centenas
de milhares e seus tentaculos estendidos sobre a inteira superficie do globo”.

Jaspers vai denominar o “Aparatus” a essa configuragdo estrutural e dindmica dessa
organizacdo, essa configuracdo tem como objetivo suprir as massas com as necessidades da
vida. Essas necessidades da vida sdo criadas e mantidas por uma racionalizacdo e
mecanizagao que atuam juntas por meio de indmeras correntes.

Tais transformac6es vao limitar a capacidade de opcao, de escolha e da possibilidade
do homem comum de tomar uma posicdo consciente frente ao que ocorre a sua volta. Tais

transformacdes refletem uma limitacdo, uma coercéo a liberdade do individuo.

O PODER COERCITIVO DAS MASSAS NO COTIDIANO INDIVIDUAL

As “massas” possuem como caracteristicas: a intolerancia, a impulsividade, a
sugestibilidade e a mutabilidade. O individuo estda mesclado com a massa e torna-se algo
diverso do que é quando se encontra sozinho. O individuo torna-se estranho a si mesmo. O
individuo, na expressdo utilizada por Jaspers, torna-se “um atomo isolado”. O comportamento
das pessoas envolvidas na massa passa a ter determinadas caracteristicas, passa a ser movido
pelos sentimentos mais primitivos. Jaspers (1951, p. 39, tradugdo nossa) afirma que “pessoas
‘na massa’ parecem ser guiadas pela busca do prazer e trabalham apenas sob o estalar de um
chicote ou quando impelidas por uma ansia por alimento e por iguarias; ainda eles estdo
aborrecidos, quando nada tém por fazer, e tém uma perpétua ansia pelo novo”. Porém, uma
“massa articulada” passa a ter outras caracteristicas, digamos assim, mais refinadas. As
chamadas massas articuladas sdo mutaveis, diversificadas e “[...] expressdes transitdrias de
algumas consequéncias historicas especificas da existéncia humana” (JASPERS, 1951, p. 39,
traducdo nossa).

A “regra das massas” interfere nos habitos e nas atividades do individuo, passando a
ser as massas 0S Nnossos mestres. Podemos assumir diversas posturas frente ao poder das
massas: podemos nédo leva-las em conta, ndo acreditando na sua influéncia; podemos crer que

a solidariedade humana, um dia, as fara recuar em sua constancia; podemos crer que as
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ameacas que emanam do crescimento das massas ndo passam de um jogo retorico. Jaspers
(1951, p. 40, traducdo nossa), por outro lado, adverte-nos que mesmo “uma massa articulada
sempre tende a tornar-se sem espirito e inumana. E a vida sem existéncia, supersticio sem fé.
Isso pode estampar tudo plano; sem inclinacdo para tolerar independéncia e grandeza, mas
propenso a restringir as pessoas a tornarem-se automaticas como as formigas”.

No entanto, ndo devemos deixar de perceber e acreditar que nos existimos, ndo como
unidades isoladas, “mas como membros de uma familia em casa, como amigos em um grupo;
como partes desse ou de outro ‘bando’ com origens historicas bem fundadas” (JASPERS,
1951, p. 41, traducdo nossa). Ao tornarmo-nos 0 que somos, devemos valorizar 0 peso e a
influéncia da tradicdo que nos mobiliza a ser responsaveis pelo nosso proprio futuro. Ao
caminharmos a deriva, levados pelos sentimentos e atos repetidos por todos, somos levados a
uma falsa universalizagdo da vida quotidiana. Somos tentados a “[...] reduzir a vida de um
homem real num mundo real a uma mera fun¢do” (JASPERS, 1951, p. 42).

Em consonancia com todo o Aparatus a vida do homem alterou-se de forma sutil. No
seguinte sentido: 0 homem ainda tem o seu viver permeado por um espirito que percebe o que
ocorre ao seu redor, que valoriza a sua propriedade conseguida com afinco. No entanto, a
técnica da ordenacdo da vida alterou, sobremodo, a forma da relagcdo que o homem tem com
as coisas. As coisas surgem no “horizonte” do homem meramente como uma gratificacdo de
uma necessidade momentanea. Esse é um dos apelos das massas. Esse movimento implica
que, “lancado a deriva neste caminho, em falta com todo o senso de continuidade histérica,
com o passado ou futuro, 0 homem néo pode permanecer homem” (JASPERS, 1951, p. 42).

E inevitavel a tensdo que surge entre o Aparatus que envolve o homem e o mundo real
que ele habita, vive e morrera. Essa tensdo toma a forma de mal-entendidos entre 0os homens,
na forma de um clima de destrui¢do, de um rastilho que sé espera o primeiro ato impensado.
A situacgdo vivida pelo homem é marcada por contradi¢fes e paradoxos. Quando o “Aparatus
titanico” da ordem das massas, refletido na relagdo que passamos a ter com as coisas €
consolidado, o individuo utiliza essa ordem instalada. O individuo, se quiser possuir 0s seus
meios de subsisténcia, a sua atividade intelectual, a sua vontade preservada necessita
satisfazer a vontade da maioria. Jaspers (1951, p. 40, traducdo nossa) define tal situacdo de
forma incisiva: “ele (0 homem) necessita dar moedas para alguma coisa que daria prazer a
multiddo”.

A vida individual sofre uma alteracdo na sua dimensdo temporal, a que poderiamos

chamar, ndo longe de criticas, de “atomizacdo do tempo vivenciado”. Dito de outra forma, a
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vida individual é vivenciada somente num fugaz momento (como a vida de certas particulas
subatémicas). Em consequéncia, o individuo perde a nocao basilar da continuidade do tempo.
Do tempo que precisa ser relembrado. O tempo é dissociado das fases biologicas que
constituem o viver.

A perda do nexo entre os atos que sdo realizados pelo individuo traz em si um
paradoxo da liberdade. Dito de outra forma e avangando em nossas consideracdes, o individuo
passa a ter uma falsa sensacéo de liberdade, pois ele pensa que € “sempre simultaneamente o
inicio e o fim; ele pode fazer agora isto, agora aquilo, e agora outra coisa; tudo parece a
qualquer momento possivel, e ainda nada é verdadeiramente real” (JASPERS, 1951, p. 49,
traducdo nossa). O que acontece rapidamente segue o caminho de também ser rapidamente
desfeito.

Quando olhamos com detalhes o0 que ocorre em relacdo a liberdade do individuo,
deparamo-nos com dois planos que se enredam em torno dele. Sejamos mais claros e indo ao
essencial. Um plano que, seguindo a posigdo Jaspers, chamariamos do “titdnico aparatus” e
que funcionaria provendo ao individuo as suas basicas necessidades (e criando, na sua mente,
as novas e rapidas necessidades. Imperiosas necessidades). O outro plano é formado pela
obrigacgdo que o individuo possui de sujeitar-se, chamemos assim, a forca da tradicdo ecoada
pelas massas sem rosto. Estes dois planos encontram-se marcadamente embaralhados.

Qual a consequéncia dessa situa¢ao?

Jaspers (1951, p. 50, traducdo nossa) apontaria duas: por conta da agdo do “titanico
aparatus”, os individuos, por ocuparem diversas posicdes momentaneas na sua relacdo com o
mundo e com os outros que o rodeiam, “ndo tém partes de uma substancia histérica as quais
eles imbuiram como sua individualidade eles (os individuos) ndo mais possuem um lugar
definitivo ou ‘status’ na totalidade”.

A mudanca acarretada pelo “titdnico aparatus”, de mdos dadas com a burocracia, faz
com que o0 homem perca as suas raizes e seja reduzido ao nivel de uma coisa, visto que nada
apela a ele com a verdade do ser substancial. O homem ¢ apenas a fungdo que exerce neste
mundo que o circunda. A perda da liberdade do homem é refletida no seu espaco mais intimo,
assim como alcanca os seus sentimentos. Esse espago mais intimo é o do viver em familia. A
familia, na visdo jaspersiana, necessita ser o local da vida ordenada, da solidariedade, da
mutua consideracdo, da confiabilidade mutua e de obrigacdes reciprocas. Estaria, pois, em

evidéncia que “o lar, a comunidade familiar € uma superacéo da afei¢do pela qual o individuo
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é ligado a outros membros da comunidade em lagos de perpétua fidelidade” (JASPERS, 1951,
p. 58, tradugéo nossa).

A transformacédo do lar num mero lugar onde encontramos comida e um lugar para
dormir altera profundamente as bases, os lagos e o0s intercAmbios das pessoas.
Acrescentariamos a esse quadro que o “aumento do tecnicismo da vida diaria tende a fazer as
pessoas completamente indiferentes ao ambiente os quais elas mudam de coragdo leve”
(JASPERS, 1951, p. 59, traducao nossa).

CONCLUSAO: O QUE FAZER?

Alcancar uma nova posicéo, de superacdo do status quo, deve ser empreendida por
mim proprio. O que deve falar mais alto € a minha liberdade individual. Com o intuito de
permanecer humano em meio a um mundo cadtico, o individuo deve evocar para o0 seu
proprio eu o que nenhum outro pode evocar para ele: o raiar da sua liberdade.

Porém, cabe a inquietante pergunta que surge como as sombras do passado, sombras
que sdo identificadas como forcas totalitarias: caso 0s mecanismos politicos que resguardam a
liberdade coletiva e individual vierem a sogobrar, o que devemos fazer? Jaspers (1961, p. 24,
tradugdo nossa) nos diz: “ndo é suficiente encontrar novas institui¢cfes; nds necessitamos de
nos mudarmos a noés proprios, as nossas caracteristicas, as nossas vontades morais e
politicas”.

Qualquer um de n6s que mantenha frente as liberdades (quer politica que envolve o
nosso viver em sociedade quer individual) uma postura de indiferenca ou de sujeicdo nédo
conseguira compreender as ameacgas que nos cercam no quotidiano. Jaspers (1961, p.25

traducdo nossa) delineia um paralelismo entre o que observamos ao nosso redor, marcado

[...] pela mesma desavergonhada chantagem e a mesma cedéncia para a mesma, a
mesma geral ocultacdo atrds da argumentacdo legal de uma mera ficcional
autoridade que é secretamente desprezada por alguns e vista por outros como a
guardia de seu conforto o qual pode ser abandonado por tudo ho momento decisivo.

Dito de outra forma e esmiucando essa passagem: as mudancas mais gerais,
nomeadamente no campo (ou seria melhor arena?) politica, s6 ocorreriam através do caminho
da mudanga que cada pessoa empreenderia na sua vida pessoal. Isso depende de todos

(estamos a pensar na pequena comunidade que rodeia cada homem) e de cada individuo.
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Sigamos Jaspers, “ele [0 homem] faz, numa pequena escala, 0 que numa escala mais ampla
provoca a autodestrui¢do da humanidade. Nada existe na vida humana e na agdo humana que
ndo tenha também uma significacdo politica” (JASPERS, 1961, p. 25 traducdo nossa).

Ao estarmos no campo politico ndo devemos ser levados pelos discursos mais
apaixonados que refletiriam, em Gltima instancia, aspectos da nossa personalidade. O que faz
concretamente um politico ndo em obediéncia a um Ethos, mas seguindo as oportunidades
que surgem e as diretrizes do seu grupo social, € seguir as regras de uma comunidade de
nacdes. Caso nao as siga, as consequéncias seriam bastante desprazerosas.

Como poderiamos facear essa situacdo? Jaspers aponta dois aspectos complementares
e necessarios. Numa vertente encontramos a fonte primeira dessa transformagdo. A
transformacéo da liberdade politica, que ocasionaria uma redefinicdo do viver politico surge
quando Jaspers (1961, p. 26, traducdo nossa) nos diz que “a resposta reside no individuo e €
expressa, ndo por meio de uma opinido, mas pela sua vida”.

Na segunda vertente deparamo-nos com algo que ndo pode ser planeado e que
necessita colocar-se de forma independente acima da politica, pois chegamos a uma situacao
em que “a absolutizacdo da politica conduz ao insucesso até ‘vis-a-vis’ as tarefas politicas. Se
as politicas ndo permanecem dependentes da suprapolitica isto pode apressar cegamente sua
ruina” (JASPERS, 1961, p. 26, tradugdo nossa).

A proxima questdo seria: 0 que move a suprapolitica? O que moveria essa nova acao
politica de um homem transformado, na visdo jaspersiana, seria 0 Ethos. Estamos diante da
necessidade imperiosa da consciéncia do agir frente aos meandros do totalitarismo. N&o
devemos esquecer, até o findar dos tempos, que a liberdade ndo nos é dada. A liberdade quer
no plano individual quer no arduo plano coletivo necessita ser conquistada, preservada e
protegida.

Concretamente, os politicos devem ter uma postura que siga os ditames do Ethos,
deixando de lado as oportunidades pessoais que lhes surgem; a visdo que privilegia o seu
grupo social e o uso de artimanhas em proveito préprio. O bem maior que deve ser
preservado, muitas vezes com sangue, suor e lagrimas, é o da liberdade, bem como o do viver
democrético que € o espago natural onde habita o ser livre.

Vejamos mais detalhadamente. Jaspers (1961, p. 26, traducdo nossa) acredita que o
homem, “apesar de sua constituicdo psicofisica parecer a mesma, o0 homem muda-se a si

proprio ao longo do tempo e assim muda a sua aparéncia histérica apesar do que €

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 13 —n. 26, p. 492-508, Jul./Dez. 2022 — ISSN: 2177-6342
506



Nivaldo Duarte de Marins

compreendido pela biologia e psicologia, historicamente, o0 homem pode mudar”. Na visdo
jaspersiana, essa mudanca histérica da humanidade ocorreu com os antigos profetas de Israel,
assim como por meio dos pensadores e poetas da Grécia e “com as inovacGes da Antiguidade
e 0s primeiros séculos da cristandade, com o fundamento biblico do ‘ethos’ do mundo
protestante” (JASPERS, 1961, p. 26, tradugéo nossa).

Em relacdo ao totalitarismo, cabe termos em conta que ndo temos solucées milagrosas.
Seria prudente valorizarmos as apresentacfes do totalitarismo em todos os quadrantes e
acreditar que a ameaca do seu crescimento existe como real possibilidade. O perigo do
totalitalismo deve ser visivel para cada um de nds que deseja preservar a sua e a coletiva
liberdade cotidiana. Certamente, vozes poderdo se levantar a dizer que tal posicionamento €
romantico. N&o existiria qualquer valor e peso nas palavras ditas, no momento que um estado
de crise se aproxima.

Pergunto: seria 0 caso de darmos as costas ao Leviati que avanca? E certo que teremos
que fazer uso das palavras e acreditar no que afirmamos mesmo quando, em caso extremo
seja necessaria uma outra postura. Entdo: “Lutaremos nas praias, lutaremos nos aerédromos,
lutaremos nos campos e nas ruas, lutaremos nos montes, nunca nos renderemos”
(CHURCHILL apud GILBERT, 2020, p. 635).

Os motivos que nos fardo seguir em frente, nesse provavel cenario, surgem ndo do
fortuito momento, mas das lembrancas da felicidade pessoal e repartida entre todos e do efeito
da crenca dos valores que fizeram frente, em tempos idos, a nossa miséria intima.

Para finalizar, ndo devemos esquecer que a liberdade encontra-se enredada com uma
outra vertente. Jaspers é 0 nosso guia nessa passagem. Karl Jaspers, quando recebeu em 1958
0 Prémio da Paz, lembrou-nos no seu discurso de agradecimento: “Liberdade ndo ¢ ‘ex-
nihilo’; ndo € arbitréria, e ndo é uma aleatoria opinido. Em concomitancia com a verdade, uma
percepcdo da liberdade torna-se possivel. Este € o fator decisivo. Liberdade é va se néo fizer
referéncia a verdade da qual é originaria e da qual se serve.” (JASPERS, 2000, p. 4, traducéo

nossa).
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