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A ordem e o belo: o cuidado estético com a vida

The order and the beautiful: the aesthetic care with the life

Silvia Maria de Contaldo

“A Filosofia promete a razéo, e a custo liberta
pouquissimos, obrigando-os ndo a desprezar aqueles
mistérios, mas a que os entendam como devem ser
entendidos” (Agostinho, De Ordine, 11,V,16)

Introducao

“Ama para viver, viva para amar’. Assim o filosoé socidlogo Edgar Morin
termina o sexto volume da sua olPamétodd, dedicado a ética.

Esta proposi¢éo fora de contexto poderia ser caidancomo qualquer outra, com
um receituario disponivel em livros de auto-ajudacom alguma frase de para-choque de
caminhdo ou mesmo com uma orientacdo piedosa dmaignto ingénuo.

Mas tomo-a aqui para inscrevé-la no horizonte diice do pensamento de
Agostinho, em razdo de duas constatacdes. A pamefere-se a incrivel atualidade do
pensamento agostiniano e seu refinamento dialptica captar o valor ético que os seres
humanos atribuem as coisas. Seu indicativo deétida e, portanto, de vida boa, pode ser
traduzido em amar mais o que deve ser amado n&isae menos o que deve ser amado

menos. E ndo ha quem néo queira amar para viver®anai percebe-se sua atualidade.

Comunicagéo apresentada no 13° Congresso Intenahde Filosofia Medieval, realizado na UFES, em
Vitéria, de 02 a 06 de agosto de 2010.

“Professora de Filosofia da PUCMINAS, do ISTA e ddE. E-mail:scontaldo@pucminas.br

! Edgar Morin ((1921- ) é um dos pensadores mgi®rtantes da contemporaneidade. Cf. SILVA, Juremi
Machado:“ComO Método, 6Edgar Morin faz a ponte entre o século XX, do daghtor engajado e analista
permanente, e o século XXI, em cuja rede planetéidinua a disseminar suas ideias, entre coletor d
imaginarios, cacador de falsas certezas...]
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A segunda constatacdo e objeto dessa comunicagaelazdo desse amor ordenado
com o cuidado estético que a vida tem requeridadde embora haja tanta desordem no
mundo.

No didlogo sobre a Ordefn escrito no retiro de Cassisiaco, Agostinho preenov
uma belissima discussdo sobre o cuidado com a patndo de uma observacgéo
corrigueira e, aparentemente, sem maiores motigaflogoficas. Durante a noite, estando
acordado como lhe era habitual, o barulho da &gua corria no riacho sem ritmo
monocordio o fez pensar na beleza das coisas dszers

“Seguir e perceber a ordem das coidas”a recomendaco inicial do dialogo
dirigido a Zenébid. Por essa recomendacdo Agostinho declara que er@pres os homens
podem perceber essa ordem, muito menos explida-fgor qué? Certamente porque 0s
homens n&o se conhecem a si mesmos, pois “parac@rde a si mesmo, ele [0s homens]
precisa de um 6timo modo de viver, para afastatesesentidos, refletir em si mesmo e
manter-se em si mesmo” (De Ordine, I3.®)e fato, tem-se tornado cada vez mais dificil o
recolhimento, a atencdo consigo mesmo diante de®smidiaticos e da imposicdo de
porcdes de conhecimento, no essiéif-servicedo que melhor convier a cada um.

No mundo atual estamos mais acostumados a diddsgparar, a ver apenas o
fragmento e deixar de lado o todo, o conjunto, geaturar compreender a ordem na
desordem. Agostinho nos lembra que, mesmo num drifiseto, uma pul§aos membros

“estdo dispostos de maneira admiravel e distintAlessa perspectiva, como entender entdo

%0 Dialogo sobre a Orderfoi escrito em Cassiciaco e integra o conjuntoat@snados dialogos filoséficos:
Contra AcadémicoeA vida Feliz A sua composi¢do da-se num curto periodo dedeogmpreendido entre

a madrugada do dia 20 até o anoitecer do dia 25a@mmbro de 386. Os personagens, por sua vez, tém
perfis diferenciados, o que contribui parao delratecado muito mais pela dialogicidade do que pela
polémica em torno da questdo central: como comipagiba Providéncia Divina, ordem superior, com as
vicissitudes humanas e seus desatinos.

3 “Ordinem rerum, Zenobi, consegui ac tenere cuigr@prium, tum vero universitatis quo coercetur ac
regitur hic mundus, velviderevelpanderedifficillimhominibusatquerarissimun est” (De Ordine, I, 1,1)
“Sabe-se pouco acerca de Zendbio. Por ocasido thmaliéle ‘encontra-se longe depois de uma partida
repentina e agitada”. Ao longo da obra Agostintamiel “seu carater e espirito amante da beleza aaypl
isento da imoderacdo, paixdo e torpeza, apresemtartdmbém como amigo dos que dialogam com
Romaniano e como amante da poesia”. Cf. SANTOS3,20054)

® “Cuiuserroris maxima causa est, quod homo sk igst incognitus. Quitamen ut se noscat, magns. opu
habetconsuetudinerecedendi a sensibusetanimunpsuseolligendiatque in seipsoretinendi” (De Ordihe

3)

fAt enin hoc ipsum est pleniusquaestionum, quod brampulicisdisposita mire atquedistincta sunt”

Sed hoc pacto si quis tamminutumcerneret, ut inrmieulato pavimento nihil ultra
uniustessellaemodulumacieseiusvaleretambire, viauptartificemvelutordinationis....” (De Ordine | R)
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a relacdo tensional entre ordem e desordem? Com@reender a vida humana sendo
movida pela inconstancia e ‘inumeraveis perturbsi@oe

Em geral, estamos menos dispostos ou , quem sabes ia mente mais débil para
perceber a harmonia das coisas em sua inteireg& ocoproprio Agostinho explica ao
comparar o ladrilho — a parte e o pavimento - @t@k certo modo, Agostinho antecipava
concepcdes modernas que abarcam o universo aeasasié o todo ndo € necessariamente
a soma das partes. Pode ser maior ou menor, \ista garte esta no todo e o todo esta na

parte, tal como a descrigcdo da composi¢cédo de urmpato:

Mas, se alguém enxergasse tdo pouco assim ao g@etcampo de sua

visdo ndo conseguir abranger mais que um ladrillm pavimento adornado, ele
iria criticar o pedreiro como ignorante da simegrieolocagao,

por achar que os variegados ladrilhos estariamesordem e suas figuras

ndo podiam ser vistas e apresentadas combinangizatidade de uma

beleza UGnica” (De Ordine, 1,1 %)

Essa miopia também pode ser aplicada aos seresnbsmaando “incapazes de
abranger e considerar com sua débil mente a adim@abarmonia globais das coisas, se
algo que consideram importante lhes desagradapagha existe uma grande feitra (ou
deformidade) nas coisas” (De Ordine,|, 1,2)

Desse modo torna-se necessaria a corre¢cao damesdiante processo terapéutico
que se realiza no interior e ndo no exterior, @oiali, na interioridade, que é possivel
descobrir a unidade na diversidade, o uno no nhailéi@ harmonia dos contrarios que séo a
expressao estética da vida. Procedimento nada Vilstd os inUmeros obstaculos que

turvam nossa visao mais intima e inteira das coisas

8 “Sed hoc pacto si quis tamminutumcerneret, ut imrmiculato pavimento nihil ultra

uniustessellaemodulumacieseiusvaleretambire, vigweertificemvelutordinationis et
compositionisignarumeo  quodvarietatemlapillorumgesatamputaret, a quo  illaemblemata in
uniuspulchritudinisfaciemcongruentiasimul cernilgsirarique non possent” (De Ordine,l, |,2)
®Nihilenimaliudminuseruditishominibusaccidit, quiuergamrerumcoaptationematqueconcentumimbecilla
mente complectietconsiderare non valentes, si qeaboffenderit, quiasuaecogitationimagnum est,
magnamputant rebus inhaererefoeditatem” (De Ondibg)
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1. O mal, desordem maior

Ao longo do didlogo Licéncio, Trigécio, Alipio e Mita, que também estava
presente, tratardo de buscar respostas satistatbgqaestédo: “se Deus toma a seu cargo as
vicissitudes humanas, como se justifica em todée parevidéncia do mal nas acdes do
homem?” (SANTOS, 2008, p.154). Ou dizendo de omtonlo: se Deus é suma bondade,
ordem universal, porque o mal, desordem maior,eggano mundo? Evidentemente estava
em discussdo a natureza da justica de Deus. Nummdagentos calorosos do debate,
Licéncio pde a questdo, sem maiores rodeios, ddggse a Trigécio: “Entdo,lhe pergunto:
Deus é justo?”(De Ordine, I,VII, 1¥) Parece-me que também fazemos essa questdo toda
vez que vimos e ouvimos o velho refrdo “irmédo dabkece irmao” materializado na vida
cotidiana.

E também nas coisas cotidianas e sem maior impiatgoe Agostinho deu o tom
da questédo que conduziu o dialogo. Ao reparar riimga de galos, bem diante da saida da
casa, quando o grupo de amigos se preparava pa@ lwcal dos banhos, Agostinho
descreveu os detalhes daquela rinha, observands tabecas projetadas para a frente, as
plumagens ericadas, golpes violentos, cautelogaged para esquivar-se dos ataques” (De
Ordine, 1,VII1,25). E, ao final da briga, o resultatraduzido “[n]a lei do vencedor: o canto
altivo e todo o seu corpo recolhido como que nurnistulo para orgulho do seu dominio;
e[o] sinal do vencido: suas asas depenadas, defeuaevoz e desfigurados o0s seus
movimentos”. Coitado! Mas foi justamente daquelaacque Agostinho pode explicitar a
manifestacdo da beleza e da harmonia do conjundémemiemente desordenado. O
espetaculo ensejava questdes do tipo: “porque agsim? Porque procedem assim para
dominar as fémeas que lhes s&o submissas? Um wenaedvencido e, mesmo naquelas
aves desprovidas de razdo, poder-se-ia confirmadem que tudo regula “o ritmo das
coisas™.

Mais adiante, j& na segunda parte do dialogo, Adust lembraria aos
interlocutores outros exemplos de seres ‘desfigag’agor assim dizer. O verdugo, cruel e
horrivel, embora seu cargo seja necessario parampranento das leis. A prostituta,

‘elemento de perdicdo’ segundo ele, mas “tire astfijutas das coisas humanas e tudo se

1%“Nam quaeroex te, quaeso — inquit -, iustusnesitsde
1 Cf. De Ordine, |, VIII,26
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perturbard pela devassiddo”, arremata. (De Ordih&/,12). E ainda lembra que
determinados “membros indecorosos dos animais’tid@nos seus lugares, deixam lugar
melhor para os membros mais nobres”, pois, aftnaia-se da ordem da natureza e da
perfeicdo dos seres capturada em sua aparenteddesoE nesse sentido que a imagem
do galo vencido é torpe e vil porém integrada ‘empetaculo da briga’, resultou num
espetéaculo harmonio¥o por assim dizer. No entanto, compreender e pooletemplar a
ordem na desordem de todas as coisas, da qualaresul conjunto harménico e belo,

depende diretamente da educacdo dos nossos sentddsnpidez da nossa razao.

2. Um cuidado estético

E nessa perspectiva que pode-se propor um tipaidado estético para sugerir um
modo de vida, um modo de estar no mundo com olbesegtendam a diversidade das
coisas e que ndo sejam turvados pela imediatagggitcele multiplas desordens.

Na concepc¢do agostiniana o cuidado estético coidaaexige esforco e estudo de
tal modo que possamos alcancar a coeréncia estarso e modo de vida, que sejamos
capazes de viver uma vida ordenada, isto é, bedeae

Especialmente ao que concerne a ‘modo de vidas#gw, nesse diadlogo, enuncia
uma série de prescricdes éticas. Mais do que noansasem seguidas, sdo um alerta para
gue a vida humana se cumpra ordenadamente. Popkxete recomenda: “Saibam que o
apego ao dinheiro € um veneno certissimo para $adaesperanca [...] Nao odeiem a
ninguém. N&o queiram curar todos os males. Nageas@ administrar a coisa publica se
nao forem perfeitos. [...] Em todo tipo de vida, @malquer lugar e ocasido procurem ter ou
fazer amigos. Nao se perturbem por causa dos szbertle modo algum sejam como eles.
Desejem a tranquilidade e um curriculo seguro gars estudos e para todos 0s seus
colegas. Almejem uma mente boa e uma vida pacataspanesmos e para todos aqueles
para os quais vocés possam desejar” (De Ordinei,25)

Sabemos, no entanto, que ndo basta apenas segumidados mandamentos ou
obedecer a certas recomendacdes. E preciso edtsndéjuerer agir ordenadamente. Se

“a razdo € o movimento da mente capaz de discerastabelecer conexao entre as coisas

12 cf. De Ordine, II,IV,12
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gue se conhecem”(De Ordine, IlI, Xi,30), conformseasra Agostinho, precisamos que a
razao seja guia e ndo guiada, se quisermos alfealidade com 0s nossos proprios olhos.
Em geral, encontramo-nos dispersos nesse munatilwlfluido, que nos captura pela
imediateidade

Assim, como educar a razdo para uma vida boa e Vel dizer, para uma vida
ética? “O discurso filosofico ndo esculpe estatmas/eis, mas tudo o que toca, ele o quer
ativo, eficaz e vivo, ele inspira impulsos motore$zos geradores de atos uteis, escolhas
em favor do bem...”, responderia PlutdfcdE muitas sdo as disciplinas, os saberes que
temos ao nosso dispor, em favor de uma vida bedee b

Se fosse hoje poderiamos dizer que Agostinho propds reforma ‘curricular’
comecando por qualificar a dialética como sendtisziplina das disciplinas (De Ordine,lI,
X111,38)**. Em suaRetrata¢cdesAgostinho considerou ter dado demasiado impoidZim:
disciplinas liberais, o que ndo vem ao caso, ntesdm dessa comunicacao.

Para Agostinho é a dialética que ‘proporciona aodwogia para ensinar e
aprender, ela d& certeza ao saber, pois “uma vemgitos homens estlupidos ndo seguem
as coisas que lhes sédo aconselhadas com retid&tade e honestidade, nem percebem a
prépria verdade sincerissima que poucos espiri@smy mas seguem 0S préprios
sentimentos e habitos, era oportuno nao somentmaeiises o quanto eles podiam
aprender, mas sim e principalmente estimula-logiica” (De Ordine, I, XIII, 38). Trata-
se, portanto, de associar ‘discurso e modo de .Mdaliscurso, dissociado da vida, ndo da
conta de captar a desordenada riqueza da vida supwez, a vida dissociada do discurso
corre o risco de seguir as cegas.

Assim, trazendo para os dias de hoje os conteta®slidciplinas necessarias para
promover uma educacao dessa natureza, seja a g@naatetorica, a dialética, a muasica, a
geometria, a astronomia ou a aritmética, para qaegmos progredir ‘das coisas corporeas
aguelas incorporeas’, certamente ndo teriamosultiide em reconhecer o que Edgar

Morin chama de ‘pensar mal' e ‘pensar bem’. Parse esensador o “pensar mal’

‘fragmenta e compartimenta os conhecimentos, tendgnorar os contextos, perde o

13 Cf. Plutarco. A filosofia deve conversar, sobretedm os grandes,776 c-d apud Pierre HADOT. A
sabedoria dos antigos, p.254.

“Quando ergo transiret ad alia fabricanda, nisigegaprius quase quaedammachinamentaet instrumenta
distingueret, notaret, digereret proderetqueipsaaiglinam disciplinarum, quamd ialecticavocant® (D
ordine,ll, XIII,38)
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essencial por causa do urgente, s6 vé a unidadediversidade, mas ndo a unidade da
diversidade e a diversidade na unidade” (MORIN,72p(®%1). Ao contrério, o “pensar
bem’ liberta os conhecimentos do fechamento, remoamla multiplicidade na unidade, a
unidade na multiplicidade, reconhece os contextés, esquece a urgéncia do essencial,
reconhece os poderes que cegam ou geram ilus@spiio humano etc”.

Pode-se entender entdo como Agostinho propds tagda, em todas as disciplinas,
procedesse por escalas gradativas para elevar@antamplacdo das coisas divinas,
“aplicando pouco a pouco a sua agudeza para dessgabae do ‘tumulto’ importunt®
dos sentidos. Exemplos do préprio Agostinho: “arpegdara ser pedra, tem todas as suas
partes e toda a sua natureza consolidadas nun@ssd Que dizer da arvore? Acaso seria
uma arvore se ndo fosse uma? Que dizer dos meadsalquer animal, de suas visceras
e de todas as partes de que se compdem? Se asgeageparam da unidade, certamente
ndo havera um animal. O que buscam 0s amigos sem@@nhar-se para ser uma unidade?
E quanto mais se unem mais amigos sao [..] Queabiosio amor? N&o busca tornar-se

uma so coisa com aquilo que ama e, se lhe forymsaterir-se com ele?

3. Obem, uma bela ordem

Portanto, o compromisso com uma vida filos6fica ém expressa
indissociabilidade entre ordem e beleza. Afirma figho que “torna-se evidente para o
homem instruido que o que em parte desagrada médgte de que ndo se contempla o
todo, com o qual aquela parte esta em harmonibneete torna-se evidente que naquele
mundo inteligivel qualquer parte, como o todo, l& leeperfeita” (De Ordine, II, X1X,51).

Por fim, diante dessa constatacdo, como respomu@sia questdo fundante desse
dialogo? Como entender que o mal, cuja desordetesg@, ndo agride o sabio que ‘resiste
como um rochedo inabalavel no maf'?

Pode ser que essa firme disposicao exija emafreito e opcao existencial. Para

repetir o poeta hungaro Imre Madéach (1829-1864kéigo compreender que “Tu, Lucifer,

>Desiderabatenimpulchritudinem, quam sola et simplessetsineistisoculisintueri; impediebatur a
sensibus. Itaque in eosipsospaululumaciemtorsitegtatemsesehabere clamantes, festinantem ad alia
pergere importuno strepiturevocabant”( De OrdinlV,39)

% Trata-se de um verso &aeidade Virgilio (V11,586) e utilizado por Agostinho dimal desse dialogo.
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tu também és no meu vasto universo um elo necess&ge, age. Teu frio saber, tua
negacao louca, sdo os fermentos que estimularémer”.

Pois bem esse enfrentamento ndo dispensa a razo. duie diz Agostinho: “eu,
por certo movimento meu, interior e oculto, posspasar e unir aquelas coisas que se
devem aprender e esta minha forca se chama rgggOrdine 1l, XVIII,48)

A0 que eu ouso acrescentar: a minha forca queaaahazdo é também exigéncia

ética e estética, sem a qual ndo dariamos comigisde escutar o ruido das aguas.
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