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“Etsi Deus non daretur”: A ética no espaco entre a religiao e a laicidade

“Etsi Deus non daretur”: the ethics in the space between religion and
secularism

Sergio Sorrentino

Resumo

O presente artigo propde realizar um exame crimare trés territérios da experiéncia
humana, tais comeeligido, laicidadee ética sobre suas respectivlasmas constitutivag
suas combina¢des no concreto das vivéncias hum@naiica sera assumida como
plasmadora da vida nas suas diversas estruturagfes isso, o terreno que da espaco para
proficua relacdo entre religido e laicidade.
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Abstract

We realice a critic anaysis of three concepts efttbman experience: religion, secularity
and ethics. We consider them in theirs constitutorens and in their combination of the
concrete level of human experience. Ethics is asguas a constituent of life in its several
forms and thus as a territory to the advantageslation between religion and secularity.

Keywords: ethics, religion, secularism.
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Introdugao

Na sociedade e na fase historica em que vivemoslagdo entre certos territdérios da
experiéncia humana, tais como, a religido, a @iealaicidade, instiga muitos questionamentos. Tais
guestionamentos se conectam de acordo com as demiii efetivas com as quais os ditos territorios
de experiéncia se estruturam e se modelam, daredm também a conflitos reais que atravessam o
tecido de nossas sociedades e, ao mesmo tempe@ntdim lutas ideologicas que caracterizam o
mundo contemporaneo. Nesse cenario, bastante @gdadonfuso, ndo € fécil orientar-se. Pelo
contrario, € muito mais provavel encontrar formas auténticaem que se modelam os trés territorios
de experiéncia nominados. Semelhantes formas, alémestimular ulteriores conflitos que
obstaculizam a possibilidade do didlogo e da cooagdio — e assim provocam sofrimentos no vinculo
social —, obnubilam (se é que ndo desfiguram pamnpbteto) as legitimas motivagbes que estdo a
origem dos campos de experiéncia da religido, ida étda laicidade. Como se ndo bastasse, as formas
nao auténticas tornam quase impensaveis ou pouaoaheciveis 0s cruzamentos, as conexdes ou as
sinergias possiveis, melhor, auspicaveis, entreitados territdrios de uma existéncia humana bem
sucedida. Aqui, bem sucedida significa essencidknea eficaz elucidacdo das préprias
possibilidades/potencialidades mais tipicas quecamh em equilibrio o mundo humano da vida;
podemos resumi-las nos trés dominios peculiarestia a inteligéncia (a variavel cognoscitiva), o
desejo (a variavel apetitiva), o sentimento (aaxesli emotiva).

E, portanto, uma tarefa hoje inevitavel o de skzagaum exame critico sobre os trés territérios
para lancar luz, antes de tudo, sobre suas regpeétirmas constitutivase, depois, sobre suas
possiveis conjugacdes no concreto da praxis hastdndividual e social, e também no processo de
formac&o de uma cultura e de uma sociedade.

Aqui, o discurso é obviamente muito complexo porgmeolve as grandes estratificacdes
simbolicas e organizativas em que se sedimentasaex@eriéncias deeligido (seria melhor dizer
experiéncias religiosas que acompanharam a evolagffopoldgica), daética ou seja, doethos
humano estruturado nas culturas, daitidade ou de uma forma de consciéncia de si e do mundo q
se desenvolveu notoriamente no mundo cristdo-o@tenque forneceu, e ainda fornece, razdes para
condutas de vida especificamente estruturadas.

Mas para fornecer um fio condutor que nos perntientarmos nesta intricada problematica,
anunciarei imediatamente a tese que buscarei ardgamem momento posterior. Ela se inspira na

teorizacdo bonhoefferiana que recolheria na segdinmula: “Perante e com Deus vivemos sem

Sapere Aude, Belo Horizonte, v. 2, n. 4, p. 109-122. 2° seme2DEL — ISSN 2177-6342 110



Ensaios: “Etsi Deus non daretur™: A ética no espatioe a religido e a laicidade

Deus”? Eis a tese: é o terreno da ética — ou seja, onteroa explicacdo da liberdade e da

responsabilidade individual e comum — que cridiawdacéo eficaz para uma fecunda conjugacao entre
experiéncia religiosa auténtica e laicidade genugsa significa que a experiéncia religiosa (ayi&b)
constitui uma vivéncia radicada na liberdade esguerigina em umeesponsabilidade globaPor sua

vez, a experiéncia laica (a laicidade) constituawivéncia (caracterizada por ueochécom relacéo

a presenca do divino no existir do homem e do munadicada na liberdade e promotora de uma
responsabilidade globalPor outro lado, estes dois coeficientes da exi&géhumana no mundo, a
liberdade e a responsabilidade, sdo condi¢cdesceadentais (e ndo transcendiveis) de possibilidade
do universo ético, ou seja, do universo que expensedimenta a praxis histérica dos seres humanos
(de acordo com uma perspectiva temética meticulestararticulada por Giambattista Vico). Contudo,
ambas as formas de vivéncia (a religiosa e a laéa)suscetiveis de deformacdes e de queda no
inauténtico. A experiéncia religiosa pode possdiliformas de integracdo ou, sem duvida, de
fundamentalismo (noutros tempos, se falava deifanate de idolatria). J& a experiéncia laica pode
favorecer formas de fundamentalismo ou de integrags quais se explica o chamado laicismo;
porém, ela se precipita em um relativismo incapazsdlidificar razées comuns (de liberdade e
responsabilidade), criando rigidos fechamentostguresformam apochéconcernente a presenca do
divino (a sua “oferta de sentido”) em uma ocluséguncipio e, assim, acaba esvaziando a razao mais
notavel da laicidade, que consiste na dlvida, eat@a, na pesquisa. Nao obstante, as deformacdes
sofridas tanto pela experiéncia religiosa quantia e&periéncia laica acabam inevitavelmente por
corroer o territdério da praxis ética, demolindodyr@mente as suas estruturas sustentadoras e, por
vezes, cortando suas proprias condi¢cdes de pidadsl (a liberdade e a responsabilidade). Por isso,
torna-se indispensavel um exame critico dessegoters da experiéncia humana para que se possa
afrontar, com instrumentos nocionais adequadosne gportuno discernimento, os conflitos que
surgem no atual espago comum de nossas socieddéi@sdisso, um exame critico pode apontar para
conveniente orientacdo no esforco de reconhec@oolastro de significados e de sentido postos a

disposicao pelos territérios de experiéncia emrfaeouma existéncia humana boa e satisfatoria.

2 BONHOEFFER, DResisténcia e Submiss&io de Janeiro: Ed. Paz e Terra, 1968, p. 488.
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1. Religido, experiéncia religiosa e auséncia (ou impoténcia) de Deus

Na variada gama de vivéncias em que se encontiitudeareligiosa nos diferentes contextos
antropologicos, destacam-se duas modalidades ta@géque ddo forma a experiéncia religiosa. A
primeira é a que invoca a presenca e a intervedeéinitiva do divino em todas as condicdes de
necessidade, de dificuldade e de crise da existénonana, logo, nos momentos em que a existénica
atravessa o limite que separa a desordem da omlemip-sentido do sentido. Nessa modalidade,
portanto, ndo se suporta a auséncia do divino essonmundo, a sua impoténica. Trata-se de uma
modalidade que eu qualificaria como aquela em fde@ual se vive “ut si Deus daretucomo se
Deus existisde Aqui, se vive “diante de Deus e com Deus”, mas fisem Deus”, para citar uma
célebre expressao de Dietrich Bonhoeffer. Issoifsignque a existéncia humana esta estruturalmente
presa ahipétese de trabalhde uma intervencdo de Deus, com todas as conepesseatacdes do
divino e as mobilidades emotivas que dai emergem.

A segunda modalidade, vice-versa, percebe e vivdivino como eixo existentivo ndo
transcendivel ao mundo e a vida. Tal modalidadgBtuhsim sentido (ou, para dizer melhor, uma
“oferta de sentido”) que da forma a um interesgiendl vale dizer, um interesse nao setorial oudiga
a momentos criticos, mas amplo a ponto de abartcéaledade do existir.

Nessa segunda modalidade, se apresenta, com efmita, vivéncia religiosa na qual,
emblematicamente, se conjugam uma vigorosa exp@iérente e uma lucida consciéncia do estatuto
de um “mundo adulto”. Tal consciéncia ndo €, deonaldum, uma visdo otimista e progressiva com
relacdo ao mundo e & histéria humana ou ao génenaro. E muito mais a consciéncia de que no
bem e no mal da nossa historia, nos desastregé@dlias nela produzidos, como nas conquistas e nas
atuacOes éticas nela operadas, “devemos fazerdewhoa hipotese de trabalho Deus”, em outros
termos, e segundo a expressdo de Hugo Grécioceapiente citada erResisténcia e submissao
“etsi Deus non daretur’nfesmo que Deus ndo existjsse\qui, estdo em jogo as tematicas que
caracterizam o debate hodierno: a compatibilidatkee ereligido e laicidade, o atento exame e a
compreensao da ética e, a mais geral, a secul@iza@ interpretacdo laicamente desencantada das
nogdes que traduzem a experiéncia crente.

Vale a pena comecar pelo tema da compatibilidatite arexperiéncia religiosa e o horizonte da

laicidade. A propdsito, tornou-se comum repropos aliimos tempos uma tese que, mesmo se em

® D. BONHOEFFERREesisténcia e Submiss&io de Janeiro: Ed. Paz e Terra, 1968, p. 485.
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termos invertidos, recorda a tese sustentada peéneados tedlogos da “morte de Deus”. O argumento
aduzido soa mais ou menos assim: no passado reserpeognosticou (e possivelmente uma cultura
laica pode ainda mover-se nessa direcdo) o fimetlgido. Mas hoje, dizem, a religido mostra
exatamente o contrario; vé-se, diversamente, umadidade e uma funcdo insubstituivel, sobretudo
para as jovens geracdes e no contexto do pos-nmddas esse raciocinio contém ndo poucos juizos
aproximativos. Eles escondem duas chagas intetipetaque representam dois pontos de vista
diversos e, afinal de contas, conspirantes. O minse vale da tarefa, considerada insubistituida!,
religido na realidade do mundo pés-moderno. Assaida com aprovacao o conclamado “retorno da
religido”, sem submeter o fendmeno ao necessaamescritico. O segundo ponto de vista equipara a
laicidade com a “morte de Deus”, e, assim, intégoee laicidade como condigdo em que se torna
possivel a retirada do divino da nossa compreethséieal. Tal tese € largamente dominante em muitas
partes da nossa cultura, sobretudo em inspiragitiftta, contra a qual se pretenderia contrapor a
vistosa “desforra de Deus”, atestada pelo “retai@oeligido”.

Entretanto, esses pontos de vista indicados n&sid@yam o estatuto da experiéncia religiosa.
Em primeiro lugar, porque tal estatuto ndo expranfancéo social da religido, a qual estd muito mais
vinculada a potencialidade ética da comunidadgiosia, ou seja, a sua capacidade de plasmar um
ethos compartilhado, mais exatamente, um costume. Emnsieglugar, a experiéncia religiosa se
encontra constantemente em contato, talvez hoje dwique nunca, com um processo de crise da
cultura, vale dizer, com tudo o que se modifica ema passagem particularmente decisiva e
traumatica da cultura. Numa semelhante passageitacid que na cultura precedente dava forma e
expressao a relilgiao se modifica. Por isso, ingmertarefa, pesada e inevitdvel ao mesmo tempo, de
ressignificar a presenca do divino no nosso muraexgeriéncia e de significado (com efeito, € este,
considerando bem, o coracao inalienavel da féiosk, prescindindo das formas e das expressdes que
no contexto precedente a traduziam. Mas a traduzingiadeiramente ou a deformavam? E este o
verdadeiro problema. Na realidade, aquelas formaxpeessbes que ndo sdao mais adequadas ao
estatuto auténtico do religioso, mesmo que justifis pela condicdo de “menoridade” do mundo (e
nao raramente tal condicdo se reproduz na histadefprmam mais do que traduzem o nucleo
inalienavel daexperiéncia crenteou seja, a presenca significativa e significatgeDeus no nosso
mundo e na histdria humana.

Qual é, entdo, o eixo estrutural que sustenta wmpari€ncia religiosa crente que vive e se

explica no espaco da laicidade? E esse o inteivogetucial a ser posto. Ele merece uma resposta
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clara e 0 mais possivel coerente com a plataformgahsamento critico. Tal resposta pode ser
formulada nos seguintes termos, mesmo que paregamtas e definidores. Tanto raligido (no
sentido supra citado) quantofé@(no sentido da experiéncia religiosa) constituena unodalidade
existentiva da relacdo com o divino. Todavia, s@dafidade diferentes, melhor, divergentes. Por, isso
a afirmacdo de uma modalidade (e em se tratandonddalidade de existir” ela comporta uma
conformacéo global com a existéncia) implica a eag# ou o sufocamento da outrarefigido, pelo
menos de acordo com a cunhagem nocional aquiaddizé a instituicdo de uma relagdo com o divino
centrada sobre limites e sobre necessidades. Na@sseos limites configuram um espaco delineado em
termos demetafisica o espaco de um “além mundo”, como se dizia. Barvezs, as necessidades
configuram o espaco dprivado, ou melhor, o espaco criado pelo ser humano “@adar em Si
mesmo”. Portanto, a estrutura existentiva criada pdigido, segundo o diagndéstico aqui desenhado,
ou € uma relacdo com o divino de estimtripeto(privado) ou uma relacdo com o divino de estilo
centrifugo (além mundo). Por sua vez, a fé (a experiéncigjiosh crente), inversamente, € a
instituicdo de uma relagdo com o divino estruturado um decentramentem direcdo ao divino.
Trata-se de uma relacao decentramentporque distancia e rompe o titular da experiéneate de
seu encurvamento centripeto e o convoca a respbdadb, a responsabilidade de uma relacdo com o
“totalmente Outro”. Mas €, também, uma relacdo deedtramento que ndo configura um estilo
centrifugo, porque integra o préprio titular da ex@ncia e o seu mundo real (0 Unico mundo real em
gue estd em jogo a sua existéncia), sem projez&zlam além mundo metafisico e sem inscrevé-lo em
um outro (um segundo) espaco de realidade.

Se assim estdo as coisas, somos postos diantetrdenduproblemético: o que se aplica a
secularizacdo. Sobre este tema, fez-se muito @®@reos Ultimos anos com uma leitura, ndo digo
redutiva, mas até mesmo enganadora da tese refatsecularizacdo. O que se deve acentuar no
processo de secularizacdo é a continua superag#u timite cultural, em forca da qual, a fé relgpo
(e a sua experiéncia historicamente eficaz) é ttmean uma dificil zona. Essa dificil zona consisie
fato de que o horizonte de significacdo, em queuado crente esta considerado em sua tradicional
ordem cultural, sofre uma continua mudanca qua,cejo for, desgasta os significados desse mundo,
com o risco de os dissolver definitivamente. Potradado, na reestruturacdo do mundo dos
significados tedricos e praticos, provocada peladanga do horizonte de uma cultura, a experiéncia

religiosa adquire o direito a propria competénsigeeifica.
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Mas qual pertinéncia a experiéncia religiosa possm relacdo a realidade mundana? Tal
realidade esta no horizonte de laicidade com relagdqual o ser humano, em idade adulta, se faz
inteiramente responsavel, a diferenca do ser hureanestado de minoridade. Bem, esse é o ponto
focal da tese aqui proposta concernente & seatdoz E sobre esse plano que se deve interpretar e
valorizar a mudanca de paradigma e a mudanca, meltairavessamento do horizonte na passagem
do estado de minoridade ao estado de maioridadeuwholo; digo do mundo, n&o para evidenciar a
perspectiva sociologica ou progressiva (de fil@sdf histéria), mas a perspectiva de critica darreul
na qual nos movemos no presente diagnostico.

Ora, o carater peculiar da postura tedrica e @ratec ser humano em estado de minoridade
(cultural) é o de atribuir ao divino e a instanciaBgiosas que o explicam no mundo historico (as
instituicdes religiosas) territorios de competéntdeanasiado amplos de cuja responsabilidade o ser
humano é exonerado. Vive-versa, na inversao dalijgemna, e também na mudanca/atravessamento do
confim que se desenvolve na altura do mundo adolboe o eixo da autonomia (do mundo e do ser
humano maior de idade), os territérios sdo sulisaéth tutela do religioso (da tutela do divinoee s
transformam no campo de exercicio de uma competénalienavel sobre a qual recai o peso e a
responsabilidade pelo ser humano em estado de idsler e também pelo seu mundo. Bem, a
competéncia pela experiéncia crente e pelo seu onoaoh relacdo amundano realké irredutivel,
porque constitui o préprio fulcro da doacéo deidertom a qual Deus entra no hosso mundo. Porém,
tal competéncia ndo fub-rogatériacom relacao as deficiéncias e aos problemas qealidade do
mundo apresenta. E muito mais uma competéntagrativaenquanto insere @alidade do Gltimqa
realidade ultimativa, se assim se prefere dizerpndprio coracdo deealidade do penultimoque €,
afinal de contas, a realidade do mundo no seuuéstde autonomia e na sua condicdo de mundo
adulto. E apenas por esta via que no panorama ragueésentado se torna possivel respeitar e
salvaguardar a respectiva competéncia, e altammmteosa em ambos os casos, da experiéncia

religiosa e do mundo adulto, no qual se abre bote da laicidade.

2. Alaicidade nas dimensoes da liberdade e da responsabilidade

Agora, se tentamos realizar um exame do horizoatkaididade, que constitui 0 outro versante do
problema aqui afrontado, recai sobre nos a obrgyalgd definir as suas conotacfes essenciais. A

laicidade € uma postura mental, com seu consegitemgportamento pratico e emotivo, que se
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caracteriza por quatro coordenadas, a seguir: anejpo lugar, umapochéconcernente ao divino e a
relacdo possivel entre o humano e o divino. Emrsglugar, a duvida, zetética e ndo tética, quanto
existéncia do homem e do mundo, e também quanteeasssignificados e seus respectivos sentidos.
Em terceiro lugar, a consequente consciéncia deoqentido do humano e do cosmo néo € pré-dado
ou pré-confeccionado, tampouco “oferecido”, mas @steiramente por se instituir, € ndo existem
garantias que isso se realize; talvez isso sejigano daquele sentimento de inquietude que atravess
existéncia num horizonte de laicidade. Enfim, otisganto, profundamente radicado e irrenunciavel,
de respeito (num tom depreciativo, costuma-se daterancia) para com os outros, tanto para com a
aparéncia dos outros, quanto para com 0s compartampraticados, as convencdes sedimentadas, e
também os sentimentos nutridos por outros seresamosnparticipantes do mesmo horizonte de
existéncia. Se quiséssemos recolher em uma forcounkeisa o mundo da vida perfilado pela laicidade,
deveriamos dizer que se trata de um mundo da si&fa Deus”; vale dizer, um mundo da vida em que
Deus ndo conta, é impotente, mesmo sob a conde&@mdepochéconcernente a uma possivel vida
“com Deus e diante de Deus”. Esta Ultima, comaiseéva vida instituida pelo experimentar religioso

Com efeito, como acontece com todas as experiégaoagplasmam e dao forma a um mundo
da vida, e como se via a respeito da experiéntigiaga, também a experiéncia da laicidade pode cai
na direcdo de posturas mentais e comportamenttegsragiue deformam suas caracteristicas e a
tornam, agora sim, incompativel com a experiénelggiosa e com a sua competéncia principal.
Portanto, é oportuno considerar em quais modaligad#ivas, e ndo meramente negativas ou, o que é
pior, ideoldgicas, se explicam as caracteristicaemriais da laicidade. Primeiramente, a laicidade
denota — e em ultima instancia — uma postura manta atitude pratica e uma entonagéo emotiva, em
resumo, uma disposicdo de um mundo da vida em mgea/ suspensao @pochég concernente a
fatores que excedem e transcendem o horizonterdgitcogdo desse mesmo mundo. Significa que as
razbes — as quais atingem a capacidade de dar fwygreoscitiva, postura organizada e simbdlica,
além de declinacbdes emotivas ao mundo da vida absguexplicam as nossas vivéncias — séo razdes
intrinsecamente imanentes, ndo podem ser assuncioia® fatores que excedem a esfera do
condicionado dentro da qual adquirem forma e ctérgisa as vivéncias humanas.

Todavia, a suspensdo que caracteriza a condicaepaehéndo comporta uma afirmacao
subentendida, nem uma negacao Obvia. Talvez, iqdmee o fato de que epoché constitutiva da
condicdo teorética e pratica de laicidade, € aneadlla, contudo, pode ser obtida mediante dois

distintos itinerarios de vida e de cultura que diewdam sobre diferentes posturas mentais e opgdes
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praticas distintas. O primeiro itinerario € o selgupela trajetoria da experiéncia religiosa. Egtacas

a sua carga anti-idolatrica e ao seu potencialedeitdzacdo, contribuiu eficazmente para a depuracéo
de representacfes do divino enquanto fator causapkcativo interno do nosso mundo, e também
enquanto instancia heteronoma de nossas praasnmindanas. Portanto, a afirmacao da incidéncia do
divino na existéncia do mundo natural e tambémrigg&o dos significados dos quais se substancia o
mundo historico, gracas a experiéncia religiosasqude conservar o seu estatuto de autenticidade fo
protegida de cair na idolatria, de se deslocar paralém mundo dos conteuddos axioldgicos (com a
consequente criacdo de duas esferas de realidgatla)bém da fatal sobreposicédo e identificacdo do
que pertence adltimo e do que compete geenultimo Sem duavida, sobre o plano das representacdes
religiosas, logo, sobre o plano doutrinal foramée snultimplas as expressfes daquela afirmacéo
referente a relacdo que o divino estabelece comrma e conseqientemente referente a sua presenca
no mundo da vida. Todavia, o experienciar religi@soais pode disfarcar, sem nefastas consequéncias
para a sua propria constituicdo, o eixo insubsetusobre o qual se rege: a percepcdo e a consciénc
da absolutariginariedade(vale dizer, de origem originante) do divino canemte ao mundo e aos
eventos no mundo e, ao mesmo tempo, a consciéreidibdrdade responsavel, melhor, da
responsabilidade exigida pela liberdade, ou sejainda responsabilidade nédo alienavel nem delegavel,
enquanto condicdo ndo transcendivel da relacdoocdivino que constitui e revigora o experienciar
religioso. Em suma, a afirmacdo do divino (e dag&b com o divino) ndo precisa ser inserida
furtivamente naepochéconstitutiva da laicidade. Pelo contrério, ela peddeve ser mantida — na
medida em que exprime uma experiéncia e uma vigé&hzimundo humano e histérico com um seu
estatuto especifico e autbnomo (que provoca aetiééi-la de outras experiéncias) — na suspensao com
a qual se protege tanto dos deuses que animamso nusdo, quanto dos deuses que assediam 0s
confins deste nosso mundo e pretendem fornecer eaebes de sentido global de que se demonstra
incapaz. Se se considera bem, a afirmacdo do digem a protecdo e a carga desmistificante
(demitizante, se dizia ha poucos decénios) queper@nciar religioso lhe conferiu, dificilmente d&st

em condi¢des de sustentar o peso da suspensaamg@eiaforma mentigia laicidade.

Além disso, a laicidade tampouco possui em ep@ché de modo conatural, uma negacao
manifesta. Se assim fosse, se criaria ha compreeitzsBumano e do seu cosmo, e ainda da natureza e
da sua ordem (ou, se se prefere, desordem), umieetesclusdo. Tal oclusdo se manifesta em um
triplice fechamento, ou seja, num ato positivofitenacao incompativel com a suspenséo do juizo. Em

primeiro lugar, tem-se o fechamento do humano eafmno no seu horizonte de imanéncia, e, em
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consequéncia, a paralisacdo das dinamicas de drad@twia que estdo na nascente da criacdo de
significados e da intencionalidade de sentido,u@sqconstituem o mundo da vida. Em segundo lugar,
tem-se 0 desconhecimento, e, assim, 0 abandonmaeanspicua por¢céo da experiéncia humana, qual
0 experienciar religioso; com efeito, a suspens@wdada e praticada como negacdo, e logo como
eliminagéo, provoca a contradicdo de se colocaa fr jogo uma experiéncia exatamente no ato
mesmo de se pretender ostentar de modo rigorosera experiéncia. Em terceiro lugar, e mais
radicalmente, a transformacéoefaochéem negacéo, se e quando levada com coeréncia aitéreess
consequéncias, comporta um fechamento da buscasestmo (se se quer, da ordem), e logo, um
cancelamento de qualquer horizonte de sentido;ep lggm entendido, recai nas possiveis posturas
mentais e nas opcdes fundamentais que comandaradalenvida e compreensdes globais do mundo
efetivamente existentes; mas isso ndo significasgjgn coerentes comepoché&a laicidade.

A partir desse panorama parece ser mais trangai® ge reconhecer os ulteriores indices da
laicidade mencionados. O primeiro € o indice daidiique ha pouco chamei detetico porque
alimenta a pesquisa inesgotavel, e mgico, que se move, por sua vez, dentro das coordenadas
dogmaticas e néo falsificaveis. A davida auténtfelp menos a que auxilia na elaboracdo de um
indice para @orma mentisda laicidade, ndo € a que exclui certezas ou mafdéande jogo o
verdadeiro (e a sua realizacao). Pelo contrarm,dévida que mantém constantemente em equilibrio
instavel a certeza do verdadeiro e o temor do félkoinclui uma quota de assentimento, porque néo
esta privada de convicgdes, crencas, opinides eongsociente mais ou menos sélido de justificacéo.
No entanto, ndo € um assentimento sem incertedeixa sempre aberta a possibilidade do erro e do
falso. E por isso que a divida é a postura mental S nutre da pesquisa, porque seu principio
dindmico € um desejo de saber, 0 seu elementoableratdo € o verdadeiro sempre fragil e sempre
molestado pelo falso, 0 seu instrumento de execégidalsificacdo, ou seja, o critério do falsoapar
abominar e para tomar distancia.

O segundo indice da laicidade, o da consciénciada @a consequente calibragem da apeticéo,
segundo a qual o sentido do mundo da vida ndo @& tldpouco “oferecido”, mas esté totalmente por
construir ou instituir. E, diga-se, sem garantiaedpécie, nem as alcanc¢aveis eventualmente por um
além mundo ou pelo mundo transcendente do divine. ®lacédo h4 entre a laicidade e o horizonte de
sentido, dado que notoriamente a experiéncia ostigicontém uma notavel reserva de sentido? E
preciso considerar que a laicidade exprime e desane ambito da sua competéncia especifica um

horizonte de sentido. O detalhe é que, em tal biotéz o sentido, juntamente com todos os signifisad
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(ou seja, as componentes simbodlicas) que o acorapgntestd inteiramente entregue a
responsabilidade/liberdade do seu titular de eX@xug ser humano e a sua capacidade de producéo
historica. Isso significa que o sentido é tribwt&la atividade humana de criacdo de um mundo, e
também de suas deficiéncias inatas. Em suma, @lsaftama em causa a responsabiliade/liberdade
do ser humano e ndo possui garantia de sucesso.

O terceiro indice € o respeito pelos direitos agaparéncias dos outros. Digspeitg e ndo
tolerancia, como se diz correntemente, para sagmifenergicamente a atitude de compreenséo e de
estima proprios desse sentimento. O respeito cdmpona relagcdo noetica (o reconhecimento) e
axiologicamente (a estima) qualificada com o sentdh que se elucidam o mundo da vida dos
individuos, grupos humanos e povos. Quando estivegnte tal postura pratica e mental de respeito, a
laicidade se desvia para uma forma mental e umtunaogpratica ndo apenas de fechamento com
relacdo ao mundo da vida dos outros, mas mesmaradisia doexercicio criticoe dacriatividade
ética De fato, tal inflexdo da laicidade para o laicsmomporta uma queda rideologig no
indiferentismcético e nantoleranciapolitica.

Mas, aqui, anuncia-se claramente uma série deagivos que colocam a fogo os problemas
que surgem da reflexdo sobre a religido e sobraicgddde. O que significa visbes de mundo
incompativeis? E que coisa sdo exatamente as Wilgdsrindo? As visbes de mundo podem ser entre
si exclusivas? Ou podem ser, sim, antindmicas, miascontraditdrias e por isso exclusivas? E, ainda,
€ possivel reconduzir uma religido, de modo Ultiemama “visdo de mundo”, ou ndo é, pelo contrario,
a “visdo de mundo” conectada a uma religido a sexiagdo cultural de sua insercdo num grupo

humano e numa sociedade?

3. A ética como espaco de sinergia entre religiao e laicidade

Se considerarmos atentamente tais questfes, pegeiReque chegamos ao coragdo do nosso
problema. Fagamos um resumo do cerne do discuésagai desenvolvido. A experiéncia religiosa é
aquele mundo da vida em que a vida é plasmadaiicigla “com Deus e diante de Deus”, vale dizer,
alimentando uma profunda e vital relacdo com ondivimas na condi¢cdo insuperavel da auséncia de
Deus e de sua impoténcia (“sem Deus”). A laicidade,sua vez, € um mundo da vida no qual a vida
permanece na condicdo de suspensdo concernenta possivel presenca do divino e uma possivel

relacdo com ele (logo, “sem Deus”), e por issolasmpa e se significa ndo “com Deus e diante de
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Deus”, mas num exercicio inalienavel das propr@ssipilidades de pensamento e de acao, vale dizer,
num esfor¢co de transcendéncia na direcdo da reatizde bens e valores em que o viver humano
encontre a prépria qualificacao ética e o seu fiogiio mais proximo da dignidade que Ihe compete e
que, mesmo assim, configura um termo de transceiad& fato desse termo transcendéncia poder ser
nominado de varios modos (sumo bem, reino dosr@mso de Deus, universal, etc), porque suscetivel
de se aproximar de angulagfes diversas, ndo sigmifais do que duas coisas. Em primeiro lugar, que
esse termo jamais se da como objeto, governavel digponivel sobre o plano noético e sobre o
pratico. Em segundo lugar, que ele ndo produz nahe produzir uma estrutura de exclusividade, e
logo, de consequente conflito, sendo ao precordeeséituido de seu estatuto de excedente. Mas ness
altima hipo6tese, dioshumano abandonaria o seikos(a sua casa) mais prépria e inalienavel, que é o
ethos vale dizer, a plasmacéao ética do proprio mundeidia e seria absorvido pela economiazda
na qual é também radicado, terminando por permanesm&uso e privado de desenvolvimento
especifico nas dindmicas dtwlogica

Portanto, € a ética, entendida como plasmacdo da nas suas diversas estruturacdes
organizativas e simbdlicas, individuais e comuragrcivis e politicas, o terreno que da espaca par
inteligéncia e para a praxis tanto do titular dpesiéncia religiosa quanto do titular da vivéncéa d
laicidade. Possivelmente, € por isso que os daiares podem identificar-se num Unico sujeito &gen
e inteligente; todavia, podem também divergir erasdtitularidades diversas, sem porém fazer com
que isso configure por si s6 uma exclusdo recipeopar isso mesmo uma realidade conflituosa ou
uma incompatibilidade. A menos que os dois titdam um deles, sejam incoerentes com a propria
orientagdo mental mais genuina. Com efeito, amisosugeitos titulares, e em geral, o ser humano
pensante, agente e senciente ndo possuem outig epaxplicacdo adequada a ndo ser o espaco da
ética, 0 espaco em que se exercita responsabiliddieerdade. De fato, a ética € o territdrio de
invencdes das formas de vida em que a existénaizama realiza as proprias potencialidades e
persegue o intento de uma vidafdmcia bem sucedida. A ética, em seu volume glalbahca tanto a
moralidade — ou seja, as formas de vida eticamente qualdisague perfilam a vida pessoal,
intersubjetiva e comunitaria dos individuos —, qaandireito — ou seja, as formas de vida estruturadas
em comum por organizagdes civis e politicas.

N&do € o momento para aprofundar as questdes queeti@xdes sugerem a saber: como se
criam estas formas de vida, quais sdo as suascbasdde possibilidade e os critérios operativos e

também os indices de reconhecimento, quais reaésatenham lugar sobre o plano dos bens
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produzidos, dos direitos constituidos e da consgquermalizacdo deontoldgica. Interessa-nos, mais
do que qualquer outra coisa, lancar luz sobre sty da-se um terreno, o da ética, em que o
religioso e o laico necessariamente entramsamrgia ndo em colisdo, e emmulacdo ndo em
concorréncia. A ética, com efeito, € o habito deide (aGesinnung e também o comportamento
pessoal, intersubjetivo e social — destinado azasgles de acordo com a dignidade do humano (a
virtus) — e o conjunto dos atos constitutivos de tal idigtee (ahumanita$. Por isso, ela constitui o
terreno sobre o qual se d& prova e se verificadalsifica a praxis historica dos individuos imafdbs

e motivados tanto pelo experienciar religioso gogeia forma mental da laicidade.

Entretanto, sobre tal plano colocam-se em luz algqnontos que podem fornecer critérios de
juizo, e talvez também podem inspirar comportangeptaticos para afrontar os grandes e pequenos
conflitos hoje provocados pela pluralidade de i@dig, da coexisténcia de culturas diferentes no
mesmo espaco social e politico, e ainda pela prasele visdes tedricaslofpais e de opcdes
axiolégicas néo facilmente compativeis. Limito-mewcidar os pontos que podem interessar a relacao
entre religido e laicidade sobre o plano da ética.

1. Enquanto agente ético, o ser humano é defireti gxperimentalidade e pela inventividade.
Significa que ele € um ser que se faz no exerdizisua atividade e se experimenta nas realizagdes d
suas potencialidades. Trata-se, entdo, de um ageet@ao pode fazer referéncia a realizacbes preé-
fabricadas, a ndo ser no interior de um contexdtdhico e cultural que forneca, sim, modelos, n&s n
imperativos. Na verdade, toda realizacdo eticamesigmificativa € remetida a liberdade e
responsabilidade sobre os quais se articula agpédixia.

2. A religido e o experienciar religioso, na reatid, instituem um agente moral, seja em nivel
de individualidade religiosa, seja no comunitai@.experienciar religioso se sedimenta em uma
comunidade que plasma bens éticos; estes ndo esdatod da ordem dos “usos e costumes”, mesmo
que os inspire e constantemente neles se cristalEZevice-versa, tais bens sédo o efeito da atudedo
uma inventividade e criatividade operativa ativadha vivéncia religiosa. Semelhantes bens tém uma
essencial qualificacdo ética enquanto merecemegxi@em (como por vezes se pretende da parte das
instituicdes religiosas operantes no contexto de auttura, mas produzindo graves atritos na
operatividade ética dos singulares e dos gruposahas), 0 consenso e a convergéncia da parte de
pessoas e comunidades que agem sobre a base dexg@esi éticas remetidas a liberdade e
responsabilidade.
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3. A vida em comum, seja ela estruturada em coradeidsociedade ou constituicdo politica
(Estado), exige um liame estruturado, sim, masrigido; tal liame deve ser, por natureza, flexivel,
vale dizer, sujeito a adaptacOes de acordo comin@snitas e necessidades que, de vez enquanto,
surgem no seio do coletivo. Se ndo se promoveetzssaria adaptacdo, criam-se conflitos, atritos e
incomptibilidades que tornam intoleravel a convivénciad espaco para a intolerancia que hoje
parece pressionar tantos comportamentos de nattweaanitaria. Além disso, visto que a religido (ou
melhor, a pluralidade e a diferenca de experiénahgiosas) se transforma em nossas sociedades
hodiernas em um fator de atrito e de conflito ne tange ao liame social, € bom recordar ao que se
segue. A religido funciona efetivamente e corretamado na altura de suas sedimentacdes culturais e
sociais, que, afinal, sédo inevitaveis e, diria, sguastruturais, mas na altura de sua vivéncia mais
profunda. E dessa vivéncia que se origina de fatoeagia que institui o titular da experiénciagiela
em agente ético adulto, vale dizer, no grau decégeresponsabilidade e liberdade.

4. A producédo ética comporta e exige consenso ddeggs regulativos (digamos, valores),
convergéncia sobre sentimentos morais robustosagvos, e “boa vontade”, vale dizer, um querer
animado pela sensibilidade ética e pelo sentiméat@speito pela dignidade humana.

5. A ética é uma componente peculiar do registhu@l. Ela convive com outros sub-sistemas
e se alimenta da dinamica que, no contexto de wihar@, estrutura e organiza tais sub-sistemas. Por
isso, ela é uma invencédo de significados atribpéda responsabilidade de cada um de nds, individuos

comunidade e sociedade.
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