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Der Geist des Christentums und sein Schicksal (O espirito do cristianismo e seu
destino), texto que pertence a época do autor em Frankfurt e € sem davida o texto mais
importante dos agrupados na colecdo de Nohl. Esse texto se torna extremamente importante
também pelo contexto em que € escrito. A revolugdo francesa acabara de acontecer enquanto
Hegel cursa teologia em Tubingen e isso ird impactar de maneira fundamental a proposta
hegeliana de visdo da historia. Para além disso, nesses escritos de juventude de cunho mais
teoldgico, Hegel ja acentua o carater politico da religido (no espirito da Escola de Tiibingen) e
a critica a Igreja enquanto instituicdo (e aqui se afasta da postura de Mdhler, que encara a
Igreja como encarnacdo perene do Cristo).

O que Hegel pretende em grande medida em seus escritos de juventude é por meio da
religido propor uma visdo de mundo na qual a multiplicidade do espirito humano possa a se
expressar em sua plenitude. Para o fildsofo, seria preciso entdo repensar o cristianismo a partir
de sua matriz judaica, que para Hegel revelaria uma negacdo de toda autonomia religiosa,
politica e ética, pois fazia concentrar todas essas dimensdes em uma figura de Deus terrivel. E
neste ambito que a figura do Cristo proporia reconfigurar a no¢ao de Deus a partir de dentro
do judaismo, trazendo uma reforma moral nunca antes vista no judaismo. Uma moralidade
que parte do pressuposto da liberdade do sujeito e ndo em regras enrijecidas do formalismo
judaico.

Essa tonica é evidenciada ao longo do texto O espirito do cristianismo e seu destino.

Em seu primeiro capitulo, Hegel faz questéo de evidenciar o carater formalista da lei judaica a
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partir da figura de Abrado e Moisés como forma de evidenciar que tal formalismo coloca o
povo judeu sempre como um povo estranho a sua propria lei, de forma que o carater servil
seria a marca do povo judeu. Ao se colocarem como simples “servos” de um Deus altissimo, a
religido judaica seria uma religido extremamente empobrecida, que néo teria a liberdade, mas
sim a serviddo como caréter principal.

No segundo capitulo, Hegel apresenta a figura de Jesus como aquele que foi capaz de
romper com essa légica servil, propondo uma relacdo com Deus que ndo passaria pela
subserviéncia, mas estaria ancorada na nocdo de filiagio e de amor. Nesse capitulo
especificamente Hegel tentard mostrar como que a dimenséo da liberdade e do amor proposta
por Jesus pode ser vista em diversas passagens biblicas, dando especial énfase ao Serméo da
Montanha evidenciado no evangelho de Mateus e as pardbolas do evangelho de Lucas.

No terceiro capitulo, Hegel se propGe opor a religido judaica a religido trazida por
Jesus; da religido da subserviéncia a religido do amor. Nao mais o império da lei, mas sim o
império da graca. Enquanto na dindmica da lei esta contida a nocdo de castigo como destino
do homem, na reconciliacdo do amor proposta por Jesus a nogdo de “castigo” se esvanece.

Segundo Hegel (p. 125-126),

[...] o medo diante da pena é o medo diante de algo estranho; pois, mesmo que a lei
seja reconhecida como lei prépria, ainda assim, no medo diante da pena, a pena é
algo estranho se ela néo for representada como medo de ndo ser digno; mas, na pena,
a indignidade acrescenta-se também a efetividade de uma infelicidade pela qual o
conceito de ser humano esta perdido, quer dizer, do qual o ser humano se tornou
indigno; logo, a pena pressupde um senhor estranho desta efetividade; e o medo
diante da pena é medo diante dele — no destino, ao contrario, a poténcia inimiga [é] a
poténcia da vida tornada hostil, entdo o medo diante do destino ndo é o medo diante
de algo estranho.

No destino 0 homem reconhece a sua propria vida como pertencente a si mesmo e visa
a uma aproximacdo de si. O destino criaria uma nostalgia, e nessa nostalgia haveria a
possibilidade de aproximacédo da propria vida consigo mesma, reconhecendo-a como alegria.
Esse sentimento da vida que se volta a encontrar a si mesma é o que Hegel chama de amor, o
gue se reconcilia com o destino. O destino dessa forma nédo é algo estranho como o castigo,
mas € consciéncia de si mesma, é reconciliacdo da vida consigo mesma. E é por isso que o
destino possuiria para Hegel uma dimensdo mais extensa que o castigo. Enquanto o primeiro
vem da propria natureza humana, o segundo viria de algo externo.

A reflexdo que Hegel propde sobre a no¢do de castigo e destino é importante para

tratar de maneira “iluminista” tanto os milagres de Jesus como o fato de Jesus perdoar
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pecados. Nesses relatos sobre a vida de Jesus estaria em jogo de que forma Jesus seria capaz
de reconciliar o homem consigo mesmo mostrando uma dimensdo da religido que néo
passaria por uma lei externa, vinda de fora, mas a partir do reconhecimento do destino do
homem na reconciliagdo em amor. Segundo Hegel, “mas 0 amor ndo reconcilia s6 o pecador
com seu destino, mas também o homem com a virtude, isto é, se o amor ndo for o Unico
principio da virtude, entdo toda virtude seria, a0 mesmo tempo, um vicio (Untugend)” (p.
146). Ao invés de um sentimento em relacdo a uma lei externa, Jesus propde uma servidao a
uma lei propria, e por isso a proposta de Jesus pode ser entendida por Hegel como uma
reconciliacdo da vida consigo mesma, da natureza humana consigo mesma.

No capitulo quatro dessa obra, Hegel propord uma visdo da encarnacdo que marcara
em grande medida a sua trajetdria sobre o tema. Depois de mostrar que a religido proposta por
Jesus se vincula a dimensdo do amor e, por isso, € de reconciliacio do homem consigo
mesmo, Hegel passa a mostrar em que medida tal religido pode ser vista j& na pessoa do
proprio Jesus como “encarnagdo de Deus.”

Para evidenciar isso, Hegel propde que Jesus tinha plena consciéncia de que Deus esta
n’Ele “porque o divino é pura vida” (Weil das Gottliche reines Lebenist) (Hegel, 1798-
1799/1970, p. 162), mas a0 mesmo tempo se reconhece como pertencente a algo mais alto que
Ele. Segundo Hegel, seria por essa razdo que Jesus nunca se autoproclamava Deus, mas como
“filho de Deus”. Por esta expressao Hegel entende a percepcao de Jesus como pertencente a
uma natureza superior, mas de maneira limitada, enquanto homem. A relacdo entre Jesus e
Deus € vista de uma Otica da participacdo do humano na divindade, assim como a participacao
do divino no humano. Jesus € a singularizacdo do divino enquanto modificacdo da vida que se
opde aos outros, enquanto individualidade que evidencia como fendmeno que se distingue
entre a esséncia (Wesen) e a figura. A esséncia € 0 que se move, 0 que é ativo em Jesus, e é a
isso que segundo Hegel Jesus chama de Espirito de Deus, aquilo que do divino se move nele.
E por isso que para Hegel ha uma diferenca entre o divino e 0 homem nesse momento, pois o
divino é algo mais elevado que o segundo, mas a diferenca de Jesus frente aos seus discipulos
seria ja a percepcdo de que havia a participa¢do do humano no divino.

Para enfatizar seu ponto, Hegel se propde a analisar o prélogo do evangelho de Jodo.
A analise hegeliana, no entanto, tem em vista demonstrar o carater conciliatorio entre o divino
e 0 humano a partir da encarnacdo de Jesus. Hegel evidenciara que no prologo do evangelho

de Jodo, “No principio era o Logos, e o Logos estava com Deus ¢ o Logos era Deus”, 0 que se
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revela seria a aparéncia enganosa de juizos, pois os predicados ali presentes ndo seriam
conceitos e nem universais, mas seriam eles mesmos, o ente, o vivente.

Hegel propde que ndo ha como apreender o divino por meio de conceituacao e por isso
que toda tentativa de expressar o divino na linguagem de uma reflexdo se torna antagoénica,
pois ndo capta a vida presente no divino, que é a propria vida. Hegel propde que devemos
tomar a nogdo de Logos no prélogo de Jodo como sendo algo real, como sendo um individuo.
De maneira subjetiva é aceita-lo como razdo. Caso o aceitemos como individuo real, o
aceitamos como uma particularidade, isto €, como realidade mais singular e mais exclusiva; e
caso 0 aceitemos como razdo, o aceitamos segundo a sua universalidade, isto €, como puro ser
pensado.

Deus e 0 Logos tornam-se distintos porque o Ente (Seiende) deve ser tomado de um
ponto de vista duplo, e isso porque a reflexdo acaba por supor uma separacdo entre ela e a
coisa refletida. H& sempre a possibilidade do Um indivisivel no qual ndo ha antagonismo e ao
mesmo tempo a possibilidade de separacéo e divisao infinita do Um. Segundo Hegel, “Deus e
Logos sdo diversos apenas na medida em que aquele é a matéria na forma do Logos; o préprio
Logos esta junto de Deus, eles sdo uno [Eins]” (p. 166).

A propria multiplicidade e infinitude do real é a infinita e multipla divisibilidade do
real através do Logos. Por isso que para Hegel 0 mundo ndo € uma emanacédo da divindade,
pois dessa forma tudo seria divino, mas o real € emanacdo no sentido de ser parte da divisdo
infinita, mas mantendo uma vida a parte. Percebemos que Hegel procura justificar o conceito
de criacdo, caro a tradicdo cristd. O mundo criado por Deus €é divino, porque é criacdo de
Deus, mas ndo possui a mesma esséncia do criador. O individual, o limitado como oposto ao
todo é um ramo da arvore infinita da vida. Segundo Hegel, “cada parte, além da qual o todo &,
ao mesmo tempo, um todo, uma vida; e esta vida, de novo também como algo refletido,
também com respeito a divisdo, a relagdo como sujeito e como predicado, ¢ vida ({on) e vida
apreendida (¢cds, verdade)” (p. 166)2.

Dessa forma é que os homens se reconhecem filhos de Deus. Eles se reconhecem
como sendo da mesma natureza divina porque se reconhecem como entes na totalidade da

natureza, isto €, 0os homens agora ndo tratam a natureza divina como algo estranho a eles,

2 Essa discussdo tem um forte carater spinozista, uma vez que sabemos que o panteismo de Spinoza exerce
fortissima influéncia sobre Hegel e sobre os pensadores aleméaes do periodo. O que Hegel tem em mente nesse
momento é exatamente fugir do panteismo spinozista e dar lugar a0 homem enquanto possuindo a mesma
esséncia do divino, mas mantendo a sua singularidade. Para uma visdo mais pormenorizada do contexto da
discussao do spinozismo na época de Hegel confira o texto de Hans Kiing especialmente as paginas p. 150-151.
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estranho ao seu proprio mundo, mas agora ao se reconhecerem como pertencentes a mesma
natureza divina ganham uma nova forga, um ganho de vida. Eles ndo se tornam outros, mas
tomam consciéncia do que ja eram, e assim conhecem a Deus e se reconhecem como filhos de
Deus. Eles se tornam “iluminados pela verdadeira luz”, eles encontram sua esséncia ndo em
uma realidade estranha, mas em Deus mesmo, cuja natureza é a mesma da do ser humano.
Portanto, o ser humano toma consciéncia de si mesmo em Deus. Deus toma consciéncia de si
mesmo no ser humano.

Deus e 0 homem séo diversos porque Deus é infinito e 0 homem ¢ finito, mas nao séo
desiguais, no sentido de heterogéneos, ou seja, de naturezas alheias e estranhas um ao outro.
Ambos pertencem a mesma dimensdo espiritual, a mesma dimensao ontoldgica. O homem ¢é
imagem e semelhanca de Deus, é filho de Deus, Deus é a meta da vida do homem. Da mesma
forma que o homem tem fé em Deus, Deus tem fé no homem. Esse homem novo que se
reconhece em Deus tem no amor o Unico principio da sua vida e por isso pode unificar todas
as virtudes no amor.

Hegel critica a doutrina tradicional cristd sobre a questdo da encarnacdo, pois ela
pressuporia uma separacdo intransponivel entre 0 homem e Deus ao separar as duas naturezas
(divina e humana). Para Hegel tal separacdo deve ser abandonada sem cair em uma tendéncia
monofisista tipica da escola alexandrina, mas ao mesmo tempo evitando um dualismo da
escola antioquina. A posicdo hegeliana tem em mente resolver esse impasse propondo uma
posicdo intermediaria entre o monofisismo e o dualismo, 0 que sera a marca da dialética
hegeliana, ou seja, a posicdo dialética em que se tem afirmacdo e negacdo em tensdo
constante, e isso concluindo-se com uma nova afirmacéo sobre a divindade e sobre o préprio
homem. Para isso Hegel propora analisar a questdo da encarnacdo do Cristo a partir da
identificacdo do Jesus historico crucificado e o Jesus da fé ressurreto.

Em Cristo haveria um nexo estreitissimo entre 0 homem e o divino que é definido
como ungeheure Verbindung (vinculacdo extraordinaria) (p. 212-213). Nessa expressdo se
coloca o problema cristol6gico como debatido desde o inicio do cristianismo. E o ponto nodal
do cristianismo, e é sobre ele que Hegel refletird em varios momentos da sua obra.

Para Hegel, a forma como a comunidade cristd lidou com a questdo da encarnagéo
enfatizando a sua dimensédo de ungeheuer ¢ estranha ao pensamento cristdo na sua formulagéo
primeira. Isso levaria 0 pensamento da comunidade a cogitar o divino como um “dado” e

associar o Jesus real ao Jesus crucificado, impedindo a religido de se tornar uma vida perfeita
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para 0 homem. Aqui Hegel ja se prop8e a dissociar a representacdo do Jesus real ao conceito
de Jesus glorificado.

99

A nogdo que Hegel tem de “ser” se assemelha em grande medida a reflexdao de
Spinoza, quando exclui toda forma de dualismo, o que torna impossivel pensar uma
heterogeneidade entre a esséncia divina e humana. O relacionamento entre Deus e 0 homem
ndo pode ser, consequentemente, entendido como uma relagdo intelectual, isto é, uma relagéo
entre um sujeito e um objeto, mas entre 0 humano e o divino ndo haveria um abismo de
objetividade, mas sim uma relacdo sinérgica, isto é, uma relacdo em que ambos os lados sédo
vistos sob a Gtica da unido diferenciada e ndo da divisdo heterogénea. Nesse ponto Hegel vai
além do dogma calceddnico ao evidenciar que a unido entre Deus e 0 homem n&o teria se
dado apenas no Jesus historico, mas valeria para todo homem. A cristologia hegeliana, nesse
sentido, se torna uma antropologia realizada®>. O que se percebe aqui € a dissolucio da
especificidade, da singularidade de Jesus e a ampliacdo da divindade do homem para todo o
homem.

N&o ha na proposta de Hegel a possibilidade de uma diferenca de esséncia entre Jesus
e seus discipulos, de forma que para Hegel o préprio Jesus evidenciava essa igualdade de
esséncia entre ele e seus discipulos quando insistia que seus discipulos desfizessem a ideia de
Deus vinculada a sua pessoa. Hegel cita Jo 16,7, “Todavia digo-vos a verdade, que vos
convém que eu va; porque, se eu ndo for, o Consolador ndo vira a vos; mas, quando eu for,
vo-lo enviarei”, como texto para comprovar sua proposta e a0 mesmo tempo interpreta tal
texto da seguinte forma: “Se vés virdes o divino ndo mais apenas fora de v@s, apenas em mim,
sendo a vida mesma que tendes em vés, entdo isso também tera em vds chegado a consciéncia
(Jodo 15, 27), que vOs estais desde o principio comigo, que vossas naturezas s&o uma no amor
e em Deus” (p. 185).

Essa nocdo de Hegel implicard uma mudanga substancial na forma como o filésofo vé
a nocdo de Reino de Deus. A partir das reflexdes hegelianas sobre a cristologia, o reino de
Deus sera entendido como a comunhdo de todos como viventes em Deus. Uma “harmonia
viva dos seres humanos, sua comunidade em Deus, Jesus chama o Reino de Deus.” (lebendige
Harmonie von Menschen, ihre Gemeinschaft in Gottnennt Jesus das Konigreich Gottes) (p.

191-192). E dessa forma que o reino de Deus se concretiza como reino de amor e liberdade,

3 Aqui percebemos claramente o débito da filosofia de Feuerbach as formulacdes hegelianas. Toda a nogéo de
que a teologia ndo passa de antropologia presente na obra A esséncia do Cristianismo (1841) de Feuerbach ja
encontra nesse momento da obra de Hegel de maneira extremamente clara. O que acreditamos que Feuerbach
propde é exacerbar e levar as Ultimas consequéncias a proposta hegeliana.
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um reino onde todos os homens estdo vinculados pelo amor e vivem em plena liberdade, em
harmonia uns com os outros, unidos pela verdade que é o proprio Deus.

Essa formulacdo hegeliana presente ja nos escritos de juventude pertence a um debate
teoldgico tipico do final do século XVIII e da primeira metade do século XIX. Hegel esta
neste momento dando a sua contribuicdo para o debate e formulando as primeiras linhas
gerais sobre a nocdo de encarnacao que avangara a medida que desenvolve o0 seu pensamento.
Deus que se fez carne rompe de maneira definitiva a separacdo entre Deus e homem, rompe
com a separacdo entre mundo humano e mundo divino. Com a encarnacao a verdade que €

Deus alcanca a historia, e a historia alcanca a salvacéo.
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