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RESUMO
O tema que irei apresentar aqui € acerca da educacao estética, mais precisamente, a educacéo estética
na perspectiva de dois importantes filésofos do século XVIII, a saber, Voltaire e Schiller. Por educagao
estética aqui se entende a ferramenta que, por meio da arte, “conserta’” o descompasso que ha entre razio
e sensibilidade. Esse descompasso aprisiona os seres humanos, levando-os a agir de forma “selvagem”,
“barbara” ou “infame”, portanto, imoral. Acreditando que os males morais da modernidade se fundam
num problema estético, a intencdo de Voltaire e Schiller é, por meio desta educacéo, libertar a
humanidade e fazé-la agir moralmente. O fil6sofo alemao concorda com o francés que a arte € o Unico
caminho a liberdade, no entanto, eles divergem a respeito de como a subjetividade humana deve se
formar. O que aqui se pretende é indicar a divergéncia entre Schiller e Voltaire diante de como a
subjetividade humana deve se configurar para que o ser humano seja livre. Voltaire pensa que filosofia
e literatura se misturam, todavia, a razdo deve ser o leme a guiar as paixdes, sendo assim, cabe ao
philosophe “descer a arena” da modernidade para combater a “infamia”. Para Schiller, filosofia e arte
sdo duas coisas completamente distintas, a primeira tange ao pensamento e a segunda, ao sentimento,
porém, para este filsofo, a arte tocaria as duas faculdades humanas, a de sentir e a de pensar,
simultaneamente. Em sendo assim, segundo o pensamento schilleriano, cabe ao artista “descer a arena”
para derrotar a “selvageria” e a “barbarie”, mas nao para guiar as paixdes pela razdo, ¢ sim para
possibilitar o “jogo”, harmonizé-las, sem arbitrariedade de uma contra a outra, proporcionando, desta
forma, a liberdade entre as duas faculdades naturais do individuo, logo, proporcionando sua prépria
liberdade.
PALAVRAS-CHAVE: educacdo estética; Schiller; Voltaire; moral; liberdade.

ABSTRACT

The theme I will present here is about aesthetic education, more precisely, aesthetic education from the
perspective of two important 18th century philosophers, namely Voltaire and Schiller. Aesthetic
education here means the tool that, through art, "fixes" the mismatch between reason and sensibility.
This mismatch imprisons human beings, leading them to act in a "savage", "barbaric" or "infamous"
way, and therefore immorally. Believing that the moral ills of modernity are based on an aesthetic
problem, Voltaire and Schiller's intention is, through this education, to free humanity and make it act
morally. The German philosopher agrees with the French philosopher that art is the only path to freedom,
but they differ on how human subjectivity should be formed. The aim here is to point out the divergence
between Schiller and Voltaire when it comes to how human subjectivity must be shaped if human beings
are to be free. Voltaire thinks that philosophy and literature are intertwined, but reason must be the rudder
to guide the passions, so it is up to the philosophe to "descend into the arena" of modernity to combat
"infamy". For Schiller, philosophy and art are two completely different things: the first is concerned
with thought and the second with feeling, but for this philosopher, art touches both human faculties, that
of feeling and that of thinking, simultaneously. Therefore, according to Schillerian thought, it is up to
the artist to "descend into the arena" to defeat "savagery" and "barbarism", but not to guide the passions
by reason, but to enable the "game", to harmonise them, without arbitrariness of one against the other,
thus providing freedom between the two natural faculties of the individual, thus providing his own
freedom.
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INTRODUCAO

O assunto que o trabalho ird apresentar diz respeito a Educagao Estética. Por esse termo,
adota-se o que Denys Riout pensou por ele, trata-se, portanto, de uma educacao que “constitui
uma forma de superar as tensdes que ndo deixam de se estabelecer entre os apelos dos maus
instintos e as sugestdes da razdo” (Riout, 2010, p. 667-668). Na modernidade, mais
especificamente, no século XVIII, muitos filésofos tinham a educagao estética como caminho
para a liberdade do ser humano, pois entendiam, como Riout, que ela seria a ferramenta que
“consertaria” a raiz do problema moral que inquietava o mundo na época, a saber, o
descompasso entre as faculdades da mente. Para esses filosofos, especialmente para Voltaire e
Schiller, a modernidade se encontrava no auge da “infidmia”, da “barbarie” e da “selvageria”, e,
eles tinham a responsabilidade de solucionar esse problema, que, na concepgao deles, antes de
ser politico, era estético. Os individuos sdo entdo imorais ndo por falta de leis, mas por falta de
educagdo estética, por desarmonia entre a “natureza mista” — como expressou Schiller — da qual
sdo constituidos, composta por razdo e sensibilidade, essa desarmonia os aprisiona, ¢ a
humanidade s6 serd moral quando for livre. Essa educagdo seria, assim, a unica solugdo para
tird-los desse “limbo” imoral, pois ela “abre o caminho da liberdade a uma humanidade que
finalmente se tornou mais harmoniosa e para a qual os sentidos e o espirito estdo préximos da
reconciliacao” (Riout, 2010, p. 668).

E importante ressaltar que os dois filésofos aqui tratados, Voltaire e Schiller, sdo
completamente diferentes em muitos aspectos. O primeiro, € do inicio do setecentos, 0 segundo,
do final; o primeiro, francés, o segundo, alemé&o; o contexto em que o primeiro estava inserido
era a Lumiére, sendo ele préprio um participante do movimento, o segundo, viveu de perto a
Aufklariing, mas ndo foi um participante, ao contrario, criticou duramente o lluminismo na
Alemanha, fazendo parte entdo do Classicismo de Weimar e sendo um dos percussores do
Romantismo alemao. Por terem vivido em tempos e espacos distintos, naturalmente, eles tém
concepcdes diferentes do que é filosofia, para que ela serve, onde ela cabe ou ndo. Voltaire
pensou que filosofia e literatura ndo se separam, pensamento esse comum entre Seus
contemporaneos, pois, Luiz Salinas Fortes explica em seu livro O Iluminismo e 0s Reis
Filosofos, que o termo philosophe, na Franga moderna, tem um sentido mais amplo do que que
se conhece hoje: usa-se para designar “homens de letras”, que seriam os literatos, e os filésofos,
donos de um sistema filosofico. Esse termo assim ficou identificado, pois, naquela época,
muitos filésofos, a exemplo do préprio Voltaire, faziam filosofia a partir da literatura, de modo
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que usavam a arte para expressar suas ideias filosoficas. J& na Alemanha, a distingdo entre
fildsofo e artista estava muito bem definida, sendo assim, Schiller estava convicto de que cada
um pertencia a seu espago, o filésofo atendia ao pensamento e o artista ao sentimento.

Esses filosofos também divergiam no modo em que a subjetividade humana deve se
configurar, o que marca a principal diferenga entre eles para esse trabalho: por que a educacao
estética, para Voltaire, so liberta se ela for configurada de tal modo que a arte guie as paixdes
a razdo, indicando assim, a acdo moral, e, para Schiller, ela s6 é capaz de libertar se sua
configuracdo designar o equilibrio das duas faculdades da mente, sem que uma se sobressaia
em relacdo a outra. O problema que o trabalho busca resolver é: para os dois fildsofos, Schiller
e Voltaire, como a mente deve se configurar a partir da educacdo estética para libertar o ser
humano? Diante disso, pretende-se aqui apresentar o que levou cada um a pensar como pensa
acerca da educacdo estética, 0 que levou a duas pessoas, que tinham tantos pensamentos
semelhantes acerca da importancia da arte, a se distanciarem num ponto crucial, isto €, como a
alma humana deve se configurar para que os individuos sejam finalmente livres e morais, como

deve se construir a base desse edificio da ética para que ele se sustente pelos préximos séculos.

VOLTAIRE DESCE A ARENA DA MODERNIDADE

Por ser um filésofo que viveu o século XVIII francés de forma ativa, Voltaire foi
diretamente afetado pela escuriddo na qual a modernidade se encontrava: na politica, com reis
ditadores; na religido, fiéis intolerantes que, incapazes de respeitar a fé alheia, matavam seus
divergentes, a exemplo do Caso Callas; e quanto a populagdo em geral, pouco tempo posterior
a ele, fez eclodir uma das revolucBes mais sangrentas da histéria, a Revolugdo Francesa.

Diante desse cenério, Voltaire ndo viu alternativa sendo dedicar toda sua vida ao
combate contra a imoralidade. O filésofo imaginava ser essa a raiz da infelicidade humana,
pois, em sendo a moral, que, através da razéo, estabelece a melhor maneira de relacionar-se em
sociedade, a falta dela suscita exatamente 0 oposto: desarmonia, caos, injustica, intolerancia,
ou seja, tudo que o filésofo denominou como “infamia”. Era preciso, portanto, estabelecer a
razdo como guia do comportamento humano para que este fosse moral, a fim de que assim a
sociedade entrasse em conformidade a justica. Contudo, é de crucial importancia para o
conhecimento da atividade voltairiana a compreensao de que, a razéo, apesar de necessaria para
essa transformacao no entdo cenério, sozinha, ndo é capaz de levar os individuos muito longe,

pois a sensibilidade também é parte constituinte do ser humano. E necessario, entdo, para que
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a razdo seja refletida nos atos dos individuos, que ela toque seus cora¢es. Como Montesquieu
sugere em suas Cartas Persas: “[...] com certas verdades [morais], ndo basta persuadir; é preciso,
além disso, fazer sentir” (Montesquieu, p. 2005, p. 26). Ou seja, para mudar 0 comportamento
humano, ndo basta indicar qual é a forma moral de agir, mas fazer desejar agir moralmente.
Voltaire, com seu &mago educador, atribuiu o fundamento da imoralidade a falta de educacéo,
mas ndo qualquer tipo de educa¢do, uma educacao que preparasse 0 espirito humano a desejar
agir de acordo com a moral, que “lapidasse” a alma com virtudes, que indicasse, sem a pretensao
de demonstrar esse intento, os bons costumes. A essa conduta, hoje se da o nome de “educacgao
estética”, que, ao harmonizar as duas faculdades que constituem a mente, a saber, razao e
sensibilidade, € capaz de aprimorar os seres humanos individualmente e melhorar a comunidade
num todo.

Fazendo da falta educacdo estética o fundamento do problema que cercava a
modernidade, o filésofo francés encontrou na arte a principal ferramenta para “consertar” o
estrago moral que vinha sendo feito na sociedade no século XV1II. Voltaire, dentro de todas as
suas atribuicGes, sempre buscou educar. N&o é a toa que é considerado, na contemporaneidade,
“educador da Europa” (Boisdeffre, 1978, p. 132). Ele ndo educava para além da sua filosofia,
pelo contrério, a finalidade da mesma, para ele, era instruir as mentes e conduzir os coragdes
ao controle do temperamento, purificagdo das paixdes. A forma como Voltaire pensa que a arte
deve ser operada, ou seja, a finalidade que ele atribui a ela, € instruir, indicar o caminho virtuoso
para se viver bem em sociedade. A configuracdo do que seria uma educacdo estética, mesmo
que esse termo nado tenha sido utilizado por Voltaire, consiste em uma educacéo libertadora,
que da aos individuos a possibilidade de agirem de acordo com a razdo, sem por isso descartar
a sensibilidade. Voltaire, diferente de muitos pensadores do século XVII, reconhecia a
necessidade das paixdes humanas, pois mesmo tendo consciéncia do qudo nocivas elas podiam
ser, ndo estava convencido de que sempre o eram. No capitulo VII do seu Tratado de Metafisica,

ele diz:

Tantas cadeias visiveis a prostrar-nos durante quase toda nossa vida fizeram-nos crer
que estamos igualmente acorrentados a todo o resto, e dizemos: ora 0 homem é
arrastado com rapidez e violéncia por sacudidas que o agitam, ora é conduzido por
um movimento tranquilo de que também néo é senhor; é um escravo que nem sempre
sente 0 peso e a infamia dos seus ferros, mas é sempre escravo. Tal raciocinio, que é
apenas a logica da fraqueza humana, é em tudo semelhante a este: os homens ficam
doentes algumas vezes, portanto, nunca tém sadde (Voltaire, 1984, p. 76).
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Os sentimentos humanos, mesmo por vezes arrastando-os a tomar decisdes incorretas,
egoistas, imorais, ttm na mesma medida capacidade de leva-los a ter compaixdo, a agir
moralmente, a fazer o bem. Segundo Voltaire, 0 ser humano possui dois sentimentos
fundamentais para 0 bom convivio em sociedade: o amor-proprio e a benevoléncia com a
espécie. O amor proprio, faz com que o individuo preze pelo seu bem-estar, de modo que aja
de tal forma que se faga bem, preserve sua integridade; a benevoléncia, por outro lado, faz com
que o individuo tenha compaixao com os demais, 0 que o leva a acudir, amparar, tanto a um

grande querido quanto a um completo estranho:

O homem nédo é como os outros animais, que tém apenas o instinto do amor-préprio
e do acasalamento: ndo somente possui esse amor-proprio necessario a sua
conservacgao, como também uma benevoléncia natural por sua espécie [...] Se uma
cadela ao passar v& um cdo, nascido da mesma mée que ela, dilacerado em mil pedagos
e todo ensanguentado, agarrara um pedacgo sem ter a menor piedade, e continuaré seu
caminho [...] se 0 homem mais selvagem vir uma bela crian¢a quase sendo devorada
por algum animal, sentird, apesar de si mesmo, uma inquietagao, uma ansiedade que
a piedade faz nascer e um desejo de ir em seu socorro (Voltaire, 1984, p. 78-79).

Nota-se, portanto, que € um equivoco pensar que as paixdes, por si sO, aprisionam 0
individuo, ao contrério, elas sdo fundamentais para que a liberdade se estabeleca, e ela, a
liberdade, é a condicdo de possibilidade da felicidade, que é o objetivo que o jovem Arouet
buscou atingir em toda sua vida: fazer a humanidade finalmente feliz, depois de tantos periodos
de trevas. No entanto, na sua concep¢do, para que a sensibilidade ndo prejudique em seu
descompasso, ela precisa ser guiada pela razéo, pois é esta Gltima quem move ao caminho
desviante da infamia, que guia para a “saida da caverna” e leva os individuos para a luz. A
razdo, conscientizando o ser humano da importancia de ser moral, de agir coerentemente, o
permite ser livre, porém, sem o auxilio das paixdes para toca-lo e fazé-lo desejar agir de tal
modo, ela nada é capaz de fazer. Ainda no sétimo capitulo do Tratado de Metafisica, ele diz:
“em vao podem dizer: o homem ¢ determinado pelo prazer. Ao dizé-lo, admitem, sem pensar,
a liberdade, pois fazer o que da prazer € ser livre” (Voltaire, 1984, p. 77).

Desse modo, Voltaire pensou que a arte seria de grande utilidade civilizatoria, e aqui
aplica-se o que ele pensou por civilizagdo, que, segundo Maria das Gracas de Souza, € “[...] o
conjunto dos desenvolvimentos produzidos pelo homem nas artes, nas ciéncias, nas técnicas, e,
além disso, das transformacdes espirituais e morais que acompanham esse desenvolvimento,
[por fim] a realizacdo, nas sociedades humanas, dos valores estabelecidos pela razao” (Souza,

2001, p. 114). Em sua concepcdo, a arte é capaz de convencer 0 povo, ao incitar nobres
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sentimentos, a agir moralmente, a desejar contribuir para viver em uma sociedade livre e
finalmente feliz. E como, exatamente, a arte faz isso? Voltaire sugere em seu texto Discours
sur la tragédie a Mylord Bolingbroke, de 1730, quando apresenta sua definicdo do teatro e a

finalidade que uma peca deve ter:

O teatro, seja o tragico seja 0 cOmico, é a pintura viva das paixdes humanas. [...] E
necessario, ou que o amor conduza a infelicidades ou a crimes, para fazer ver o quanto
ele é perigoso; ou que a virtude lhe triunfe, para mostrar que ele ndo é invencivel
(Voltaire, 1999-2005).

Ele deixa claro nesse trecho que, para ele, o valor utilitario da peca estava em, por seus
meios e fins, condicionar o individuo a moral. Desse modo, fica evidente que, pela sua Gtica, a
arte deveria ser essa ferramenta “catartica” do ser humano, “limpando” toda impureza dos
sentimentos e deixando apenas as virtudes, direcionando-0 a razdo para que esta intervenha em
suas acles. Esse processo € realizado através da educacao estética, ndo como ponto de partida,
mas como ponto de chegada, essa educacdo € o resultado que o contato com uma arte instrutiva
causa. Para ele, a liberdade humana “consiste [...] no poder de se autodeterminar a fazer o que
lhe parece bom” (Voltaire, 1984, p. 77), e é isso que esse modelo especifico de educacdo
proporciona: o desejo de agir moralmente, na qual a autodeterminacéo da mente ndo contraria
a satisfacdo dos sentidos. A experiéncia estética torna o ser humano puro, ou seja, moral, posto
que educa o individuo a partir de sua percepcao sensivel, convence-o a tomar decisdes racionais
por intermédio dos seus sentidos. Em seu texto Educacdo das Meninas, Voltaire expde 0s
beneficios do que se pode considerar uma educacdo estética. Via um belo conto, apresentando
seu talento como philosophe, ele é fiel as suas préprias sugestdes, colocando em pratica sua
teoria acerca desse tipo de educacdo e das vantagens que ela acarreta. Em um didlogo entre duas
jovens amigas, Mélinde e Sophrone, a primeira estimula a segunda a se casar com um rapaz a
guem Sophrone tem grande estima, acreditando que, em se tratando de um rapaz que alem de
ser apresentado como um “bom pretendente”, ama-a — e a reciproca é verdadeira —, ndo haveria
motivo para que esta ndo Ihe desposasse. Sophrone, contudo, surpreende a amiga, alegando que
jamais o desposard, pois, apesar de seus sentimentos inclinarem-se a ele, 0 mesmo possui um
carater duvidoso, uma vaidade nociva, de modo que, a longo prazo, ele seria incapaz de fazé-la
feliz. Presume que desposard outro, por quem sua estima ndo € pujante, no entanto, possui
carater confiavel, digno de proporciona-la uma boa vida. Mélinde, impressionada com a

venerdvel maturidade de sua amiga em ndo escolher um prazer imediato em virtude de um
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beneficio duradouro, a questiona de onde vem tamanha sabedoria e liberdade para tomar uma
decisdo tao dificil com tdo pouca idade. Sua amiga lhe responde que deve isso a educacao que
recebeu de sua mée, que, ao invés de coloca-la num convento, onde as jovens “enterram-Se na
estupidez os seus belos primeiros dias [e] ndo se aprende mais do que aquilo que é preciso
esquecer para toda a sua vida” (Voltaire, 2018, p. 151-152), a educou para a vida, a ensinou a
viver bem em sociedade, e lhe proporcionou os palcos como escola:

Ela me levou a todos os espetaculos que inspiram o gosto sem corromper 0s costumes,
nos quais se expde ainda mais 0s perigos das paixdes que seus charmes, nos quais a
decéncia reina, nos quais se aprende a pensar e a se exprimir. A tragédia me pareceu,
frequentemente, a escola da grandeza da alma; a comédia, a escola das conveniéncias;
e ouso dizer que essas instrugdes, que s6 se olham como brincadeiras, foram-me mais
Gteis que os livros (Voltaire, 2018, p. 153).

Desse modo, Sophrone elucida a poténcia que a arte tem em instruir, em indicar os bons
costumes e conduzir os individuos a liberdade, logo, a felicidade. Por tras dessa aparente
despretensiosa conversa entre duas meninas, encontra-se em uma obra a defesa do que se pode
verificar educacdo estética como instrumento de combate civilizatério.

O que se percebe particularmente nesse conto, é uma educacao estética sobre a educacao
estética, forma e contetdo se mesclam, como sempre para philosophe, pois une a obra de arte
ao proprio processo de “superar as tensdes que ndo deixam de se estabelecer entre os apelos
dos maus instintos e as sugestdes da razdo” (Riout, 2010, p. 667-668). Por fim, nele, se
apresenta 0 pensamento voltairiano acerca do que se constata como educagdo estética,
pensamento esse sobre o qual Voltaire se debrucou em toda sua trajetoria, explicitam-se, pois,
os intentos pelos quais ele defende uma arte que hoje se denomina engajada, que, na sua

concepgdo, liberta os seres humanos da escuriddo em que estéo aplacados.

SCHILLER E QUEM REALMENTE DEVE DESCER A ARENA

O espaco e o tempo nos quais Schiller se apresentara eram diferentes dos de Voltaire,
uma vez que no caso daquele, sua vida se ambientara na Alemanha do final do Século XVIII,
no entanto, o contexto nao era tdo distante, de modo que ambos viveram no “século das luzes”.
Por ter visto eclosdo da Revolugdo Francesa e, principalmente, sua pior fase, conhecida como
“Fase do Terror”, na qual mais de 16.000 pessoas morreram de forma abrupta, o entdo médico

alemé&o decidiu se dedicar a antropologia e a filosofia, em busca de compreender as causas, 0s
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efeitos e, sobretudo, a solucdo para esse problema que, apesar de local, circundava toda a
Europa no periodo. O que mais intrigava Schiller era a ideia que esse era o século do
“esclarecimento”, devido ao movimento [luminista, que se expandiu por todo o continente no
setecentos, contendo ideias gerais no todo, mas especificidades em cada ambiente onde se
colocava. Como, no momento onde as mentes tanto se esclareciam, havia tanta selvageria, tanta
violéncia entre os seres humanos? Essa foi a pergunta que motivou sua pesquisa por anos. Ele
logo percebeu que o contexto politico se dera por questdes morais, que 0 movimento que
buscava emancipar os individuos ndo havia sido capaz de o fazer, pois, se tivesse sucedido, a
Franca ndo estaria passando por um dos momentos mais sanguinarios da histéria. Ainda que o
fundamento da Revolugdo fosse moral, a solucdo seria a liberdade humana, mas antes de
liberdade politica, formacdo moral, e esta, sé seria alcancada através da estética. Ao chegar a
essa conclusdo, o estudo de Schiller se tornou, segundo Habermas, “o primeiro escrito
programatico para uma critica estética da modernidade” (Habermas, 2000, p. 65). O que deu
vazdo para o pensamento de Habermas foi o fato de Schiller ter enxergado, num contexto
politico em que se enxergava apenas o0 valor da razdo, a necessidade de voltar-se para a
sensibilidade e verificar, no sentido mais forte do termo, as possibilidades que ela
proporcionaria em termos de liberdade ao individuo. Em uma de suas muitas cartas ao seu

mecenas, o0 Principe de Augustenburg, ele diz:

A necessidade mais urgente de nossa época parece-me ser 0 enobrecimento dos
sentimentos e a purificacdo ética da vontade, pois muito ja foi feito pelo
esclarecimento do entendimento. N&o nos falta tanto em relacdo ao conhecimento da
verdade e do direito quanto em relacdo a eficacia desse conhecimento para a
determinacdo da vontade, ndo falta tanta luz quanto calor, tanta cultura filoséfica
quanto estética (Schiller, 2014, p. 79-80, grifo do original).

Assim, ele pensou ser necessario um estudo da estrutura da subjetividade do ser humano,
fazendo uma andlise transcendental, ou seja, das condi¢des de possibilidade da mente humana.
Ao fazer essa pesquisa, ele percebeu que a mente dos individuos € formada por duas faculdades,
que ele chama de “impulsos”, sendo um sensivel e outro racional, ambos com igual importancia
para a constituicdo da humanidade. O que vinha ocasionando o problema moral no século XVIlI
era, paradoxalmente, a supervalorizacdo da racionalidade em prol da sensibilidade, que levava
os individuos a suspenderem parte constituinte da sua humanidade, o impulso sensivel. Nesse
tempo, no qual “a utilidade ¢ o grande idolo” (Schiller, 2017, p. 23, grifo do autor), a ciéncia é

cada vez mais valorizada e a arte cada vez mais desconsiderada, fazendo com que essa seja

Sapere aude — Belo Horizonte, Edicéo especial, Nov./2023, p. 408-423 — ISSN: 2177-6342
415



Comunicacdo: Voltaire e Schiller: educagdo estética como condigdo a liberdade

praticamente esquecida pelos préprios filésofos e pela sociedade como um todo. Para Schiller,
iSso é um risco para o ser humano, posto que quanto mais as pessoas se afastam da arte, mais

distante da liberdade elas ficam.

O curso dos acontecimentos deu ao génio da época uma direcdo que ameaca afasta-lo
mais e mais da arte do Ideal. Esta tem de abandonar a realidade e elevar-se, com
decorosa ousadia, para além da privacédo; pois a arte é filha da liberdade e quer ser
legislada pela necessidade do espirito, nao pela privacdo da matéria (Schiller, 2017,
p. 23).

Para o fil6sofo alemao, como heranga que herdou de Kant, na Critica da Faculdade de
Julgar, a arte bela deve ser “desinteressada”, ela ndo pode ter como elemento decisivo alguma
inten¢do, ndo se deve imputar a ela uma proposta, pois ela nao deve direcionar a mente humana,
justamente o contrario. Mas, ao contrario do pensamento kantiano, Schiller pretende encontrar
um elemento objetivo para a arte e para o gosto, que seja universalmente valido e enquadre a
subjetividade do belo na objetividade da razdo. Schiller acreditava que a solugdo para a
“barbarie” e a “lassiddo” seria a cultura estética.

A forma que Schiller encontrou de “objetificar” o belo, foi ndo buscar “pular” do estado
natural para o ético (que fora a intencdo da Aufklariing), mas passar, antes pelo estado estético,
que prepararia o individuo do primeiro estado para o tltimo: “para resolver na experiéncia o
problema politico é necessario caminhar através do estético, pois é pela beleza que se vai a
liberdade” (Schiller, 2017, p. 24). Para Schiller, cada estado corresponde a um impulso: o estado
natural, ao impulso sensivel, e o estado ético, ao impulso racional. No entanto, ao descobrir 0
estado estético, ele percebe que além dos dois impulsos naturais do ser humano, razéo e
sensibilidade, ha um terceiro impulso, que corresponde a esse estado, ele o chama de “ludico”.
Ou seja, ndo existem dois estados apenas, o estado natural, da sensibilidade, e o estado ético,
da racionalidade, mas também ha um terceiro estado, o estado estético, que equivale ao impulso
ludico.

Este impulso, que se encontra no estado estético, € o que, para Schiller, garante a
objetividade do belo. Neste estado ocorre algo de diferente dos outros: ndo ha sobreposigdo de
um impulso sobre outro. O nome “ludico” que o filésofo da ao impulso em voga neste estado é
bem sintomatico, pois se trata de um impulso que “joga”. H4, no estado estético, uma espécie
de “jogo” entre razdo e sensibilidade, entre forma e matéria e, embora ambos busquem sempre

suprimir um ao outro, eles ndo sucedem, de modo que estdo sempre em equilibrio,
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harmonizados. Na carta XV d’4 FEducacdo Estética do Homem, 0 autor discorre
significativamente sobre este impulso, aqui, far-se-a4 uma analise desta carta:

Schiller comeca esta carta explicando que o objeto do impulso sensivel é a vida (no
sentido da matéria) e o do impulso formal é a forma (no sentido das leis formais). Ja o0 objeto
do impulso ludico, por ser uma jung¢ao dos dois impulsos originarios, ¢ a “forma viva”. "O
objeto do impulso ludico, representado num esquema geral, podera ser chamado de forma viva,
um conceito que serve para designar todas as qualidades estéticas dos fendmenos, tudo o que
em resumo entendemos no sentido mais amplo por beleza™ (Schiller, 2017, p. 73). O objeto do
impulso sensivel ¢ a vida. Ele tende a “todo o ser material e toda a presenga imediata nos
sentidos.” (SCHIp. 73). O objeto do impulso formal ¢ a forma. Ele tende a “todas as disposi¢des
formais dos objetos ¢ todas as suas relagdes com as faculdades de pensamento” (p. 73). NOS
nos relacionamos com o mundo de acordo com os dois impulsos, 0 mundo toca nossos sentidos
e nossos pensamentos. A beleza, objeto principal de seus estudos, é a representacdo dessa
“forma viva”, unido da vida fisica com a Ideal. Ela nem ¢ s6 vida, pois ndo cabe na finitude da
matéria, como ndo € sé forma, ndo cabendo somente no campo das Ideias. Vale observar que
nem tudo é arte, nem tudo é belo. Ha objetos que possuem qualidades estéticas que Schiller
chama de beleza. Forma viva é beleza. Nem tudo que é vivo é belo, mas o belo ndo é sé vida, é
também forma. Somente o belo instiga o terceiro impulso, que é o equilibrio, que é o que se
busca como solucédo para o problema moral, que é base do politico.

Ele mostra, nesta carta, que de nada serve apenas a forma, do mesmo modo apenas 0
sentimento. A alma necessariamente deve ser completa para que o ser humano possa contemplar
e julgar a verdadeira beleza, através dos sentimentos e da razdo. Por isso que se precisa do

impulso ludico, pois ele une forma e matéria e guia a “forma viva”.

Enguanto apenas meditamos sobre sua forma, ela é inerte, mera abstragéo; enquanto
apenas sentimos sua vida, esta é informe, mera impressdo. Somente quando sua forma
vive em nossa sensibilidade e sua vida se forma em nosso entendimento o homem é
forma viva, e este serd sempre o caso quando julgamos o belo (Schiller, 2017, p. 73).

Quando os dois primeiros impulsos se aliam, a sensibilidade, por ndo se sentir mais
ameacada pela moral, passa naturalmente desejar as leis, entrando em acordo com a razdo. A
forma ndo mais se preocupa com a matéria, nem a matéria com a forma, as duas entdo perdem
a rigidez por poderem agir livremente sem anular uma a outra. “Numa palavra: quando entra

em comunidade com as Ideias, o real perde a sua seriedade por tornar-se pequeno, assim como
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0 necessario perde a sua por tornar-se leve ao encontrar a sensibilidade” (Schiller, 2017, p. 75).
Entdo ele chega a indagar, no lugar de outra pessoa, o porqué da beleza "se resumir™ a um jogo,
e ele proprio o defende. Ele diz que o jogo que "movimenta™ o ser humano, ele que da vida a
vida. O “homem” joga com a beleza justamente porque ¢ ao que ele deve dar mais valor e lidar
com mais sabedoria e cautela, ¢ 0 jogo o Unico capaz balancear o “finito e o infinito”, capaz de
“desdobrar de uma s6 vez sua natureza dupla”, sendo assim o Unico capaz de solucionar o

problema da humanidade, a saber, a falta de liberdade.

O que significa, entretanto, dizer mero jogo, quando sabemos que, de todos 0s estados
do homem, é 0 jogo e somente ele que o torna completo e desdobra de uma sé vez sua
natureza dupla? O que chamais de limitacdo de acordo com vossa maneira de
representar o problema, segundo a minha, que justifiquei com provas, chamo
ampliagdo. Eu diria, pois, 0 inverso: com o agradavel, com o bem, com a perfeigéo, o
homem & apenas sério; com a beleza, no entanto, ele joga (Schiller, 2017, p. 75).

Ele finaliza a carta dando o exemplo de uma obra que fazia parte da famosa cole¢édo de
pecas da Antiguidade de Mannheim chamada, Juno Ludovisi, a qual ele aparentemente
reconhece como uma obra bela porque ela cumpre o que a verdadeira arte propde; nos fazer

vagar pelos dois mundos, unindo em nossa alma os dois impulsos por meio da contemplacéo.

Toda a figura repousa e habita em si mesma, criagdo inteiramente fechada que néo
cede nem resiste, como se estivesse para além do espaco; ali ndo ha forca que lute
contra forgas, nem ponto fraco em que pudesse interromper a temporalidade.
Irresistivelmente seduzidos por um, mantidos a distancia por outro, encontramo-nos
simultaneamente no estado de repouso e movimento maximos, surgindo aquela
maravilhosa comocéo para a qual o entendimento ndo tem conceito e a linguagem néo
tem nome (Schiller, 2017, p. 77).

Em suma: A beleza aparece para Schiller como condicéo de possibilidade da liberdade,
e, por conseguinte, da humanidade propriamente dita. Ela é objeto comum do sensivel com o
racional, ¢ esta associada a palavra “ludico”, pois nela, essa harmonia se da através do jogo. O
jogo é necessario, mas ndo é obrigatorio, pois ndo constrange, ndo é coercitivo. E necessario
porgue ndo tem como ser de outra maneira na obra bela, ndo é obrigatorio porque ndo a mente
humana ndo se harmoniza porque deve, mas sim porgue deseja-se. S6 quando o individuo joga,
ele € ser humano, e o que possibilita esse jogo ¢ a beleza. O que estd em “jogo” € a capacidade
da obra de tocar, as mentes e os cora¢fes humanos, o poder que ela possui de harmonizar ambos

impulsos.
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VOLTAIRE E SCHILLER: COMO A EDUCACAO ESTETICA DEVE CONFIGURAR
A MENTE HUMANA

Na tradi¢do da qual Voltaire fez parte, a saber, as Luzes francesas, era caracteristica do
philosophe a preocupacdo com o efeito pratico do pensamento. Ou seja, havia uma real
preocupacdo do filésofo em se enquadrar na critica que os proprios franceses faziam aos
metafisicos, que chamavam de “filésofos de gabinete”, que, segundo eles, seriam os fildsofos
que ndo estavam preocupados com a agdo pratica dos seus pensamentos. Em sendo assim,
Voltaire sempre teve grande preocupacdo com a “utilidade” das coisas, para ele, tudo deveria
ser considerado ou desconsiderado a partir da sua utilidade ou inutilidade. “Para que isso serve
aos seres humanos? Como isso pode lhes indicar uma melhor forma de ser, de pensar, de agir
moralmente?” — perguntaria Voltaire. Com a filosofia, ndo faria diferente, muito menos com a
arte. Ele propos, a vista disso, que a filosofia deveria “descer a arena” — como afirma em seu
Dicionario filoséfico - e, através da arte, instruir os individuos moralmente. Pensou que a
propria filosofia se constituia de acdo, o ato de filosofar se encontrava no exercicio do
pensamento filosofico, exercicio esse que deveria se fazer da arte como manifestagdo. Como

colocou Vladimir Mota:

[...] literatura e filosofia fundem-se na obra voltairiana. Com a estratégia de dar a sua
escrita uma eficécia politica, seus textos apresentam-se como obras de arte. Ou seja,
em Voltaire hd uma pretensdo de intervencdo pedagdgico politica de sua obra,
manifesta em estratégia e pratica especificas, que considera uma certa forma de
eficacia politica da arte (Mota, 2019, p. 224).

Pela sua otica, a arte deveria ser uma ferramenta “catartica” do ser humano, “limpando”
toda impureza dos sentimentos e deixando apenas as virtudes, direcionando-o a razdo para que
esta “tomasse frente” de suas agdes. Esse processo que tornaria o ser humano puro, ou seja,
moral, Voltaire chamaria de educacdo estética, esta entdo era vista como condigdo de
possibilidade da liberdade do homem, necessaria para torna-lo ético e feliz.

A Educacdo Estética, para ele, configuraria a alma humana de tal modo que a razéo se
sobreporia a sensibilidade. Na sua concepg¢do, essa educacdo teria sucedido se a arte
conseguisse convencer o ser humano de que a razdo deve ser o leme a guiar as paixdes. 1sso
porque, no seu pensamento, a liberdade so se efetivaria se a razdo condicionasse o sentimento,
posto que se deixar levar pelo coragdo s6 ndo é perigoso se ele te levar para 0 mesmo lugar que

sua mente o levaria.
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A obra filosofico-literaria de Voltaire pretende, assim, afetar a imaginacéo,
moderando as paix0es e, consequentemente, educar as pulsées, corrigir os costumes,
combater toda forma da “infame”, possibilitando & razdo guiar o agir humano,
conduzindo este, finalmente, a emancipacgéo (Mota, 2019, p. 225).

Em inGmeros textos seus, inclusive em suas pecas, a exemplo de Educacdo das
Meninas, Voltaire deixa transparente sua percepcdo de que e liberdade provém da razdo, no
entanto, atenta para a necessidade da educacdo estética, pois, como foi dito anteriormente, ela
soluciona o descompasso que sempre existiu entre as duas faculdades que constituem a alma
humana, a faculdade de pensar e a de sentir. Ele assume, portanto, uma arte que hoje se
denomina por “engajada”, que se trata de uma arte que defende causas, que direciona a mente
dos espectadores a pensar de acordo com quem a produziu. Essa arte “interessada” é a unica
arte util, capaz de fazer algum bem a sociedade, pois o seu efeito consistiria no ensinamento
dos bons costumes, somente ela “esmagaria a infAmia”, libertando, assim, a humanidade.

Jé& para Schiller, a alma humana deveria se configurar de forma completamente diferente
para que os individuos fossem livres. O fildsofo aleméo, naturalmente, foi influenciado pelo
pensamento de seu tempo e espaco e, na Alemanha moderna, havia uma separa¢do muito bem
definida entre fildsofo e artista. O fildsofo seria aquele que trataria das questdes do pensamento,
o artista, do sentimento aliado ao pensamento. Cabia, assim, ao filésofo, apenas pensar, e ao
artista, agir, fazer sentir, na mesma medida que incita o pensamento. Ele afirma, em uma de

suas cartas a Augustenburg:

Como se saber, atua-se sobre o carater pela retificacdo dos conceitos e pela
purificacdo dos sentimentos. Daquela se ocupa a cultura filoséfica, desta,
preferencialmente, a cultura estética. O esclarecimento dos conceitos ndo pode
consegui-lo sozinho, pois da cabega ao coragdo ha ainda um amplo caminho e a maior
parte dos homens é de longe determinada por sensagdes para o agir. Mas o coracdo
apenas € um guia igualmente inseguro e a mais delicada sensibilidade
(Empfindsamkeit) torna-se apenas uma presa mais facil da exaltacdo (Schwéarmerei)
quando um entendimento lGcido ndo a conduz. A salde da cabeca tera pois de reunir-
se com a pureza da vontade, se o carater deve chamar-se perfeito (Schiller, 2014, p.
79, grifo do autor).

Convencido, como o filésofo francés, de que a solugdo para os problemas morais era a
arte, por meio da educacéo estética, ele divergiu no modo em que a subjetividade humana deve
se configurar para proporcionar essa liberdade que ambos tanto almejavam. Diferentemente de
Voltaire, para Schiller, a arte sé tornaria os individuos morais, e, assim, livres, se ela fosse
autbnoma. O que isso significa? Que a arte sé liberta se ela for, como Kant chamou,

“desinteressada”, se ndo indicar nenhum caminho ao espectador. 1SS0 porque, para ele, o
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“descompasso” que existe entre razdo e sensibilidade s6 pode ser superado se as duas
faculdades, ou, como ele chama, os dois impulsos, estiverem equiparados. Como o espirito da

modernidade encontra-se manchado por “selvageria” e “lassiddo”, a arte ndo pode ser produzida

a partir disso, pois se assim for, sé servira de manutencao para o regime estabelecido:

Mas, para que a arte ndo encontre a infelicidade de naufragar na imitacéo do espirito
da época, que ela deve elevar a si, tem de ter ideais que Ihe apresentem constantemente
a imagem do sumo belo; por mais profundamente que a época possa se aviltar, ela terd
de se pbr em seguranga, mediante um cédigo de leis préprio, diante tanto do
despotismo de um gosto local e unilateral como da anarquia de um gosto tornado
selvagem (da barbérie). Ela possui ideais em parte ja nos modelos imortais que o génio
grego e o génio de alguns inovadores dele apresentados deram & luz, e que,
eternamente inalcancados, sobreviverdo a toda mudanca do gosto da moda (Schiller,
2014, p. 83, grifo do autor).

Suas reflexdes filoséficas Ihe mostraram que, pelo fato de os seres humanos serem
compostos de uma natureza mista, ao sobrepor um impulso em relagdo ao outro, ele estaria
negando a sua prépria natureza, que lhe impds dois impulsos igualmente necessarios para sua
sobrevivéncia. Para que o ser humano atue sobre sua humanidade, ele deve ter harmonizados
seus dois impulsos, pois, se racionalizar em detrimento de sentir, sera barbaro, e se sentir em
detrimento de racionalizar, serd selvagem, mas nunca efetivamente humano. Essa harmonia,
todavia, sO sera possivel através da arte, mas, como dito anteriormente, uma arte
“desinteressada”, uma arte livre, que ndo suprima nenhum impulso em prol do outro, que nao
direcione nem o pensamento nem o sentimento, que ndo indique nem o0 que pensar, nem o que
sentir, que proporcione uma experiéncia verdadeiramente estética no sentido schilleriano do

termo.

CONCLUSAO

O que esse trabalho pretende destacar é o que se considera ser a principal diferenca entre
0 pensamento voltairiano e schilleriano, a saber, como a educagéo estética deve configurar alma
humana para que os individuos sejam livres.

Nota-se que, apesar de ambos convergirem na ideia de que a educacdo estética é a Unica
coisa capaz de libertar, sendo assim, a solucdo para os problemas politicos da sociedade
moderna, eles divergem em como a estética educa os seres humanos. Essa diferenca ocorre por
alguns motivos, mas, o principal deles, € o imediatismo de Voltaire e a metafisica de Schiller.

Por ser um philosophe, Voltaire tem uma certa “pressa” de libertar os seres humanos, pois ele
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mesmo quer ter o prazer de “esmagar a infamia”, por consequéncia, ele age para formar a
populacgéo a partir de ideais racionais, morais, bons para o coletivo. Ele atua para ver a mudanca
que deseja, ver o edificio da supersticdo desmoronar, e ver as mentes trazerem a luz a verdade,
ver 0s seres humanos operando a partir de suas liberdades e encontrarem a felicidade. Diz ele:
“[...] os homens se conduzem pelo habito e ndo pela metafisica. Um tinico homem, eloquente,
habil e acreditado, poderd muito sobre os homens; cem fil6sofos nada poderdo, se forem apenas
filosofos” (Voltaire, 1989, p. 312). Ja Schiller, por ser um metafisico, tem no¢do da demora que
leva para que seu projeto seja efetivado, ele proprio diz que essa mudanga ¢ “trabalho para mais
de um século” (Schiller, 2017, p. 44), entdo, tal qual um projeto pedagdgico, nao foi pensado
para que os resultados fossem imediatos, no entanto, pensava que, por levar séculos para se
construir, consequentemente levaria séculos para destruir, garantindo por muito tempo a
moralidade na vida social.

Independente de qual dos dois estava certo, isto &, de qual forma de arte, engajada ou
desinteressada, liberta os seres humanos, o fato é que esse debate se estende até os dias de hoje.
Voltaire seria um apoiador dar artes de rua, que protestam reivindicando seus direitos politicos
e sociais? E Schiller, defenderia a arte contemporanea? Essas obras que, ao invés de nos indicar
caminhos, “jogam” com nossos impulsos e fazem os individuos questionarem seus significados
ou até mesmo se elas sdo realmente arte? Sdo questdes que ndo nos compete responder, apenas
especular, mas acredito que ambos nos ajudam a fundamentar a importancia de todas as formas

de arte e defender sempre a importancia da educacao estética na formacao do ser humano.
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