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RESUMO

As leis de Platdo apresentam uma estrutura discursiva dupla, organizando-se, por um lado,
como um cdédigo legislativo e, por outro, como um texto de filosofia politica, que busca
pensar os principios e os fundamentos da vida na cidade e da atividade legislativa.
Evidentemente, este trabalho ndo tem a pretensao de explicitar todos os contetdos relativos ao
tipo de filosofia politica proposto n’As leis, mas objetiva evidenciar algumas coordenadas
reflexivas mais decisivas na constituicdo do significado filosofico da obra. Mais precisamente,
este artigo pretende analisar um elemento tedrico especifico e crucial na economia discursiva
do dialogo, elemento que perpassa o projeto politico por ele avancado e que define, por assim
dizer, o “espirito” das leis, dos costumes e das instituicbes delineados no interior de tal
projeto. Que elemento tedrico é esse? A concepcdo platbnica da necessidade social da religido
e, por conseguinte, da funcdo primordial atribuida por Platdo a teologia e ao ensinamento
religioso na fundamentacdo do ethos civico e na organizacao da vida politica concreta.
PALAVRAS-CHAVE: Platdo; As leis; politica; religido; moralidade.

ABSTRACT

Plato’s Laws present a double discursive structure, organized, on the one hand, as a legislative
code, and, on the other, as a text of political philosophy, which seeks to reflect on the
principles and foundations of life in the city and of legislative activity. This article evidently
does not intend to explain all the contents related to the type of political philosophy proposed
by the Laws, but rather aims to highlight some of the most decisive reflexive coordinates in
the constitution of the philosophical meaning of the work. More precisely, this paper intends
to analyze a specific and crucial theoretical element in the discursive economy of the
dialogue, an element that permeates the political project advanced by it and that defines, so to
speak, , the “spirit” of the laws, customs and institutions outlined within such a project. What
theoretical element is this? The Platonic conception of the social necessity of religion and,
consequently, of the primary function attributed by Plato to theology and religious teaching in
the foundation of the civic ethos and in the organization of concrete political life.
KEYWORDS: Plato; Laws; politics; religion; morality.
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INTRODUCAO

Em seu o ultimo e mais extenso didlogo, As leis, Platdo, mediante a dramatizacdo do
processo de fundacdo de uma nova colonia na ilha de Creta, pensa a politica a partir de uma
orientacdo essencialmente ética e, pensando a politica a partir de uma orientacdo
essencialmente ética, concebe a cidade e as leis (vouot) que devem ordena-la como elementos
cujo objetivo maior é a realizacdo da virtude ou da exceléncia humana (&petr) em sua
completude. Temos ai, sem duvida, um elemento tedrico que emerge diversas vezes ao longo
do desenvolvimento discursivo dessa importante obra platonica, fornecendo o referencial
filosofico precipuo a partir do qual se constitui o ensinamento politico que ela pretende
veicular (por exemplo, As leis I, 630a-631a; Ill, 688a-d; 696a; IV, 705d; 718c-d). Mas isso
ndo é tudo, pois, no didlogo em questdo, como se sabe, essa empresa filosofica — pensar a
cidade e suas leis a partir da exigéncia da realizacdo da virtude ou exceléncia humana — é
desenvolvida ndo de maneira abstrata ou puramente conceitual, mas mediante a elaboracéo de
um projeto politico-legislativo indiscutivelmente audacioso e pormenorizado, em que 0S
multiplos aspectos da vida da polis (procriacdo, casamentos, funerais, populacao, propriedade
privada, trabalho, comércio, producdo artistica, celebracdes religiosas, funcionamento dos
tribunais e dos érgdos politicos etc.) sdo abarcados por meio de uma regulamentacdo legal
criteriosal. Observando esse dado textual d’As leis, em que o problema da realizagdo da
virtude humana se conecta a um vasto e complexo programa de organizacao e regulamentacédo
do funcionamento da cidade, Brisson e Pradeau (2006, p. 25) nos trazem 0s seguintes

esclarecimentos, em sua introduc¢do a traducgdo francesa desse dialogo:

[...] essa construgdo civica tdo ambiciosa quanto precisa [d’As leis] se subordina ao
projeto ao qual sdo igualmente ordenados os outros textos politicos platénicos:
Platdo sustenta novamente que a reflexdo politica deve conceber uma constituicao

Pois bem, ao estabelecer, n’As leis, a cidade e as leis que devem regé-la como
elementos responsaveis pela exceléncia humana, o fildsofo € levado inevitavelmente a atribuir

a educacdo (moudeia) um lugar privilegiado em seu programa politico, justamente porque a

1 Segundo Stalley (1983, p. 23-24), esse elemento evidencia o fato de que, n’As leis, Platdo nio opera nenhuma
distingdo entre lei e moralidade, concebendo a norma legal como um principio que possui uma fungdo moral
inequivocamente positiva e que, como tal, deve fomentar costumes e comportamentos virtuosos nas mais
diferentes esferas da vida, mesmo naquelas que hoje considerariamos como dotadas de um carater
irredutivelmente privado e que seriam, por isso, infensas ao controle legislativo. Ver, também, sobre isso, 0s
esclarecimentos de Brisson e Pradeau (2012, p. 76-79).
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educacéo se apresenta como aquela instituicdo social que, mais do que qualquer outra, assume
a responsabilidade pela formagdo do homem, determinando-se assim como o0 medium
indispensavel para a efetivagdo da exceléncia moral em nossa natureza®>. A verdadeira
educacdo é por isso definida, em certo momento do dialogo, como o cultivo do ser humano
para a virtude (1] Tpog apetrv mardeior) € N80 como mero treinamento técnico voltado para a
aquisicdo de uma habilidade profissional, cultivo esse que deve ser realizado desde a infancia
(éx maidwv) e que visa tornar o individuo um cidaddo perfeito (molitng téleoc), apto a
governar e ser governado com justica (dpyswv texai Gpyecbot émotdpuevoy petd dikng). Como

esclarece o Estrangeiro de Atenas, protagonista da discussao, aos seus interlocutores:

Que aquilo que dizemos ser a educacdo ndo fique de modo algum indefinido (un
totvov un 8’ 8Aéyopevel van moudeioy ddpiotov yévnton). Pois, no presente, quando
censuramos ou elogiamos a cria¢do de cada um, dizemos que um dos nossos € bem-
educado, ao passo que o outro € sem educacgdo (viv yap oveldiovieg snovodviég
0’ékdotov TAG TPOQAG, AEyouUey MG TOV HEV TEMadELUEVOY NUAY dvTa Tvd, TOV 6
amaidevtov), e as vezes que um homem é completamente bem-educado para as
atividades do comércio, da navegacdo e de outras coisas desse tipo. O presente
argumento, parece, ndo assume, de fato, que a educacéo é isso, mas que [a educacao]
é educacdo para a virtude, comecando desde a infancia (o0 yap tabto fyovpévov,
oO¢ Eotkev, stvot Toudsiav 6 viv Adyog dveln), Thv 88 Tpo¢ dpetiv éxmaidmv mondsio)
e produzindo o desejo de se converter em um cidaddo perfeito (mowodocav ém
Bountrv te kol Epactny tod moAitnv yevésOar tédeov), 0 qual sabe tanto comandar
quanto obedecer com justica (&pyetv tekai dpyecbot EmoTapuevoy petd dikne). E
essa criacdo, como me parece, que O presente argumento, ao circunscrevé-la,
gostaria apenas de denominar educacdo. Aquela, porém, que tende as riquezas ou a
forga ou para alguma habilidade sem inteligéncia nem justica, é vulgar e indigna de
um homem livre, ndo merecendo de forma alguma ser chamada de educacéo
(Bévorvsdy T’ stvorn dveledBepov Kol od kaEiav T mapd wov moudsiav koisicOar) (As
leis 1, 643 e-644b, tradugdo nossa)®.

A paideia genuina é, pois, segundo o ensinamento proposto por As leis, a formacéo de
natureza fundamentalmente moral a ser recebida por aquele que deve se tornar um cidadao
perfeito (moAitng téheoc), formacdo cujo escopo € a producdo de determinadas qualidades

gticas essenciais para 0 exercicio das atividades civicas e que nada tem a ver com o tipo de

2 |Isso significa, como viu Klosko (2006, p. 221, traducdo nossa), que a educacdo constitui a principal
incumbéncia politica da cidade descrita n’As leis: “A educagéo é a ocupagdo central do Estado ideal nas Leis [...]
Platdo recomenda um sistema abrangente de educacdo, que ele descreve em pormenores elaborados e que deve
abranger todos os aspectos da vida dos cidaddos, desde antes de seu nascimento até a sua morte. Esse sistema de
educacdo € semelhante ao da Republica, embora seja mais rigoroso e descrito com maiores detalhes. Além da
educacdo geral para todos os cidaddos, existe um programa de estudos superiores para um grupo seleto, que se
assemelha ao dos filésofos da Republica. Mas, fora isso, a principal ocupagdo do Estado consiste em impor uma
concepgdo Unica de virtude a todos os cidaddos”. Todas as traducGes de textos de linguas modernas contidas
neste artigo sdo de nossa autoria.

3 Sobre a educagdo como procedimento de formagdo da natureza humana para a virtude n’As leis, cf. também o
que é dito, por exemplo, nos passos I, 641b-c; Il, 653a-c. N.B.: todas as traducdes das passagens do texto d’As
leis citadas neste artigo sdo de nossa autoria. O texto grego do dialogo de que nos utilizamos para tanto é aquele
estabelecido por Bury (1961), pertencente a Loeb Classical Library e publicado pela Harvard University Press.
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treinamento voltado para o aprendizado de oficios ou de habilidades manuais*. Ora, no &mbito
dessa formulacdo, que As leis desenvolvem de uma forma sistemética e exaustiva e que
determina o procedimento educacional como um principio fundamental para a realizacdo da
ordem civica, estabelece-se, como se vé&, uma conexdo profunda entre Arete e paideia,
desembocando na vigorosa defesa da educacdo como uma instituicdo eminentemente publica
ou civica®. Mais uma vez, Brisson e Pradeau (2012, p. 109, 114) apreenderam muito bem essa
caracteristica do tipo de reflexdo politica proposto n’As leis e, reconhecendo a importancia
extraordinaria do elemento educacional no interior do projeto politico elaborado na obra,

afirmam que

[...] nas Leis, Platio faz a educacdo desempenhar um papel essencial considerando-a
ndo mais uma questdo privada, mas uma instituicdo publica, cuja influéncia deve se
fazer sentir ja sobre o embrido, e que atinge todos os individuos em cada etapa de
suas vidas [...] No fim das contas, pode-se dizer que as Leis s8o um vasto
empreendimento educativo.

Pois bem, em um momento crucial do dialogo (As leis Il, 653a-660a), Platdo
determinarad essa educacdo civica, responsavel pela realizacdo da virtude dos membros da
polis, mediante uma reflexdo antropoldgica marcadamente realista, como um processo de
disciplina dos sentimentos (aicOriceig) que, partindo da constatacdo de que 0 que caracteriza a
natureza humana em sua dimensdo mais fundamental ¢ o predominio dos afetos, visa
conformar aquelas que sdo as sensacdes primarias e mais poderosas dos seres humanos, a

saber, o prazer (160v1}) e a dor (A0O7n), aquilo que prescreve a lei (vopoc). A educacéo &, dessa

4 No texto d’As leis acima citado, Platdo se utiliza dos termos gregos banausos e aneleutheros para caracterizar a
formagdo direcionada para o aprendizado de meros oficios e habilidades manuais, evidenciando sua visao
negativa desse tipo de formacéo profissional. De fato, os termos mencionados dispunham, como se sabe, de uma
significacdo profundamente pejorativa na lingua grega: o primeiro deles designava o cariter “mecénico” e
“manual” do trabalho do artesdo, assumindo, a partir disso, a significagdo de “vulgar”, “baixo”; o segundo, por
sua vez, é a negacdo do adjetivo eleutheros, “livre”, e significava o que é incompativel com a condi¢do do
cidadao ou do homem livre, remetendo, portanto, aquilo que é “servil”, “rude”, “grosseiro”.

5 Ao assim fazer, Platdo afasta-se daquele que era o costume ou a pratica de uma boa parte das cidades gregas da
época, em que a educacao constituia um assunto em grande medida privado, inspirando-se no modelo instituido
em Esparta, que era uma das poucas poleis da antiga Hélade em que vigorava um sistema educacional
inteiramente publico. A respeito disso, ver as explicagdes de Morrow (1993, p. 297-298). Sobre o sistema
educacional espartano, ver Joyal, McDougall e Yardley (2009, p. 15-30) e Marrou (2017, p. 57-59). E preciso,
contudo, esclarecer aqui que a admiracédo platénica por Esparta na area educacional dizia respeito ao fato de que
em Esparta a educagdo havia se convertido, como esclarecemos, em uma institui¢do publica, inteiramente
organizada e administrada pelo governo da cidade, ndo envolvendo qualquer tipo de fascinio arcaizante pelo
caréater e pelos métodos mais brutais e militares dessa educacgdo. A respeito desse ponto, ver a critica platdnica ao
ethos militarista espartano, celebrado pelo poeta Tirteu, em As leis |, 625¢c-636e, € 0s seguintes comentérios de
Marrou (2017, p. 129): “[...] ndo nos precipitemos em qualificar de arcaico o ideal a que Platdo assim conformou
sua acdo e seu ensino: sem davida, orienta-se ele sempre para 0 bem comum da cidade, mas ndo estamos mais no
tempo de um Calino ou de um Tirteu; a énfase ndo é mais posta no valor militar, mas nas virtudes civis da vida
politica”.
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forma, antes de tudo, de acordo com esse ensinamento, um treinamento da sensibilidade
humana, que busca promover a harmonizacdo das nossas disposi¢cOes afetivas com 0s
comandos do nomos, fazendo com que cada cidaddo ame aquilo que deve amar e odeie o que
deve odiar e participe, assim, da racionalidade que se expressa nas determinacdes da norma
legal (Mouze, 2011, p. 180).

Como o argumento desenvolvido pelo dialogo deixa claro, essa disciplina dos afetos
que constitui o essencial do procedimento educacional em seu nivel basico e que visa
racionalizar e introduzir uma ordem em nossas sensacdes primarias de prazer e dor, ajustando
essas sensacOes aquilo que determina a lei, encontra na masica seu instrumento principal de
atuacdo. Baycroft (2006, p. 55) ressalta esse aspecto do ensinamento d’As leis sobre a questdo
educacional, ao observar que “no programa pedagédgico da cidade das Leis, a musica
desempenha um papel central”®. E, de fato, por meio do poder encantatdrio e psicagogico
exercido pela arte musical (que engloba, de acordo com a concepgdo grega tradicional, a
poesia, 0 canto e a danga) que o legislador d’As leis pretende ordenar a sensibilidade humana.
O ponto decisivo aqui, o qual é muito bem explorado n’As leis, consiste na ideia de que,
embora 0 comportamento humano seja condicionado, tal como o comportamento dos animais,
pelo impacto dos afetos e das sensa¢des, no caso dos homens o elemento sensorial se mostra
permeavel a influéncia de elementos musicais como o ritmo e a harmonia, razéo pela qual a
masica pode, desde que composta de acordo com as exigéncias da virtude, penetrar na alma
humana e efetuar um ordenamento das suas paixGes (Baycroft, 2006, p. 28-29; 59-60;
Brisson; Pradeau, 2012, p. 33-34; Oliveira, 2011, p. 139-186).

Como se Vvé pelas andlises apresentadas, verifica-se, portanto, n’As leis a elaboracédo de
um projeto de politeia’ totalmente comprometido com a promogédo da exceléncia humana e
com um determinado ideal pedagdgico, projeto esse que pensa, por conseguinte, a questao da
organizacdo da cidade a partir da forma como os homens deveriam viver e que atribui a lei
uma fun¢do moral inequivocamente positiva, qual seja, a de “fazer que a virtude plena seja
alcancada por toda a polis” (Brisson; Pradeau, 2012, p. 35). Trata-se de um modelo de

reflexdo filosofica sobre a cidade que assume uma orientacdo decididamente normativa,

® Sobre a importancia fundamental da musica no sistema pedagdgico d’As leis, ver também Mouze (2011, p.
181-183).

7 Para um entendimento mais satisfatorio acerca do complexo significado do vocabulo politeia no contexto do
pensamento politico grego, cf. as explicacfes de Aubonnet (2002, p. 134, n. 6), Barker (1958, p. xvi), Oliveira e
Simdes (2018, p. 32) e Strauss (2009, p. 118-120). Grosso modo, levando em conta 0 que dizem os diferentes
autores, pode-se dizer que na nocdo grega de politeia se condensam as ideias de “forma de governo” e de “modo
de vida” adotados por uma cidade, razdo pela qual a tradu¢@o mais adequada desse termo para o vernaculo seria,
como sugere Strauss, “regime”.
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unindo fortemente ética, educacgdo e politica, e que, por isso, se encontra no extremo oposto
daquela que serd a orientacdo teorica seguida pela filosofia politica moderna, a qual, a partir
de Maquiavel e Hobbes, abandonard o principio da virtude, fundamental no pensamento
platonico (e classico, de um modo geral), em prol da tentativa de elaborar uma compreenséao
pretensamente mais realista da natureza humana e do funcionamento da politica (Strauss
1988, p. 40-49)8,

1 METAPOLITICA E RELIGIAO: O CARATER TEOCRATICO DO REGIME
POLITICO D’AS LEIS

Seja como for, o que é interessante observar é que, n’As leis, Platdo, ao elaborar, como
foi acima esclarecido, um projeto de politeia com forte orientacdo moral, pedagdgica e
comprometido decisivamente com a promoc¢do da arete, julgara que a religido é uma
instituicdo igualmente crucial para a ordem da polis e para 0 bom funcionamento da vida
civica, ja que, a seu ver, é a religido que fornece aos valores e normas éticas que sdo a base da
educacdo moral dos homens uma justificacdo sagrada e transcendente de suas exigéncias,
fomentando entre os cidaddos, por meio de genuinos comandos divinos, a adesdo de todos ao
comportamento justo e virtuoso. No que diz respeito a esse ponto, as seguintes palavras de
Baycroft (2006, p. 62) apreendem muito bem o que estd em jogo na reflexdo proposta por
Platdo n’As leis: “a religido da cidade platonica tem por finalidade ndo a satisfagdo dos

caprichos da divindade, mas o aperfeicoamento ético da humanidade. E por isso que a religi&o

8 Deve-se observar que o fato de Maquiavel se utilizar, de maneira massiva, do termo virtd na elaboragéo de sua
reflexdo sobre a ag¢do do principe e dos demais atores politicos ndo constitui uma obje¢do contra essa afirmagao.
Com efeito, 0 uso maquiavélico do termo virtl pouco tem a ver com o uso classico e tradicional, uma vez que
Magquiavel politiza completamente a virtl, identificando-a com o patriotismo e tratando-a como a capacidade
politica de fazer aquilo que é preciso para realizar o bem do Estado e da sociedade, independentemente daquilo
que a moralidade tradicional prescreve como bom. Strauss (1988, p. 42) explica da seguinte forma a mudanca
operada por Maquiavel no significado do conceito de “virtude”: “[...] a abordagem tradicional era baseada na
pressuposicdo de que a moralidade é algo substancial [...] Contra essa pressuposi¢do, Maquiavel argumenta da
seguinte maneira: a virtude pode ser praticada somente no interior da sociedade; o homem deve ser habituado
para a virtude por meio de leis, costumes e assim por diante [...] O homem ndo é, por natureza, direcionado para
a virtude. Se ele fosse, aflicGes de consciéncia seriam para ele 0 maior mal; mas, na verdade, afli¢des por causa
de decepcdes sdo pelo menos tdo fortes quanto aflicGes por culpa. Em outras palavras, ndo se pode definir o bem
da sociedade, 0 bem comum, em termos de virtude, mas ¢ preciso definir a virtude em termos do bem comum. E
esse entendimento da virtude que determina, de fato, a vida das sociedades. Devemos entender por bem comum
0s objetivos realmente perseguidos por todas as sociedades. Esses objetivos sdo: liberdade de dominagédo
externa, prosperidade, gléria ou império. Virtude, no sentido efetivo dessa palavra, é o somatério dos héabitos que
s&o requeridos para se alcancar esse fim, ou que conduzem a ele. E esse fim, e apenas esse fim, que torna nossas
acles virtuosas. Tudo que é feito efetivamente por causa desse fim é bom. Esse fim justifica quaisquer meios.
Virtude ndo é sendo virtude civica, patriotismo ou devogdo ao egoismo coletivo”. Ver também, sobre a nova
concepgdo de virtude em Maquiavel, as explanacfes de Skinner (1996, p. 154-155) e Mansfield (apud
Machiavelli, 1998, p. xvi-xix).
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das Leis pode ser considerada como uma pedagogia divina”. Movendo-se nessa dire¢do, As
leis parece, assim, interessada em mostrar que a religido ¢ uma instituicdo verdadeiramente
indispensavel para a fundamentacdo da paideia e da moralidade que se quer implantar na
cidade, uma vez que é a religido que alicerca, num plano teoldgico, as leis e os valores por
meio dos quais a paideia e a moralidade se realizam (Brisson, 2003, p. 24-38; Morrow, 1993,
p. 399-495; Stalley, 1983, p. 166-178).

Tal posicdo nos mostra um ponto filosoficamente decisivo da reflexdo levada a cabo
por Platdo sobre o problema da cidade n’As leis, a saber, a concepcao preconizada por esse
filésofo de que a politica ndo constitui um dominio autossuficiente ou que poderia se justificar
na sua prépria imanéncia, a partir de principios internos que lhe seriam proéprios, o que faz
que, na perspectiva platonica, a questdo de sua fundamentacdo ndo possa ser resolvida no
registro da propria politica, mas apenas numa esfera metapolitica®, em que a religido aparece
como o mecanismo essencial ou indispensavel de legitimaco'®. Esse tipo de concepgéo, que
pensa o problema da ordem social e politica a partir de uma perspectiva metapolitica, desvela
a dimensdo teologica da politica e produz, como é facil ver, no projeto legislativo
desenvolvido n’As leis, uma radical unidade entre politica e religido, conferindo
consequentemente um carater explicitamente teocratico ao modelo de politeia que ele procura
descrever (Goldschmidt, 2000, p. 113-114; Laks, 2022, p. 18; Oliveira, 2011, p. 289). H4,
assim, n’As leis, a clara proposta de um sistema politico teocratico, que une fortemente
politica e teologia, buscando alicercar tudo aquilo que é prescrito pela lei (o que inclui,
portanto, a virtude e a educacdo moral dos cidaddos) no solo da religido. Gastaldi (2023, p.
169) chama a nossa atengdo para esse aspecto essencial e nitidamente teocratico do regime
politico descrito n’As leis com as seguintes palavras:

° O termo “metapolitica” designa, no vocabulario da teoria politica, aquilo que nos remete aos fundamentos da
politica e, portanto, a dimensdo metafisica do fendmeno politico. Em tal acepg¢do, o vocébulo comegou a ser
popularizado pelo pensador e escritor francés Joseph de Maistre, no século XIX, que, em sua obra Essai sur le
principe générateur desconstitutions politiques (De Maistre, 1833), afirmava: “ouvi dizer que os filésofos
alemdes inventaram a palavra metapolitica para ser para a politica aquilo que a metafisica é para a fisica. Parece
gue essa nova expressao foi muito bem inventada para exprimir a metafisica da politica; pois hd uma e essa
ciéncia merece toda a ateng@o dos observadores”. Sobre esse assunto, ver Compagnon (2011, p. 120-121).

10 Essa concepgdo platénica apreende de maneira arguta uma verdade sociolégica fundamental acerca do
fendmeno religioso, verdade essa muito bem descrita e explicada, num contexto contemporaneo, pelo sociélogo
austro-americano Peter Berger (1985, p. 42-64), a saber, o fato de que a religido foi, historicamente, 0 mais
eficaz e poderoso instrumento de legitimacdo das diferentes organizacdes sociais, precisamente por conferir um
status sagrado e ontologicamente superior as instituicGes socialmente estabelecidas. Como observa Berger (p.
46), “a religido legitima as institui¢des infundindo-lhes um status ontolégico de validade suprema, isto &,
situando-as num quadro de referéncia sagrado e cosmico. As construcOes historicas da atividade humana séo
olhadas de um ponto de vista privilegiado, que, na sua propria autodefini¢do, transcende a historia e 0 homem”.
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Na cidade delineada por Platdo nas Leis, a religido desempenha — como pode
facilmente ser verificado — um papel absolutamente fundamental. De forma visivel,
ela permeia todas as esferas da vida comunitaria, desempenhando uma funcéo
politica crucial: a de garantir a coesdo dos cidaddos por meio de préticas de culto
coletivamente dedicadas as divindades!?.

A solucdo platdnica proposta n’As leis, que faz desse dialogo, segundo Laks (2022, p.
17-19), o “primeiro tratado teoldgico-politico” da histoéria do pensamento ocidental, pode ser
concebida como uma complexa transposicdo filosofica daquela que era uma caracteristica
fundamental do modo de organizacgéo das cidades gregas na Antiguidade: a profunda simbiose
entre o elemento politico e o elemento religioso, 0 que fazia que a religido penetrasse em
praticamente todos os dmbitos da vida comunitaria e social*2. Na verdade, estamos ai, como
explicou muito bem Fustel de Coulanges (2004) em sua obra magistral acerca da cidade
antiga, diante de um fendmeno que marcou decisivamente todas as sociedades antigas, nas
quais a institui¢do religiosa funcionava como o principal elemento estruturador e organizador
da ordem comunitaria. Nas palavras desse autor (p. 140), “[...] a ideia religiosa foi, entre 0s
antigos, o sopro inspirador e organizador da sociedade”*3.

Percebe-se facilmente que a concepc¢do profundamente teoldgico-politica preconizada
por Platdo n’As leis, concepcao que recolhe e tematiza, num plano filosofico, como foi acima
explicado, uma caracteristica fundamental do modo de organizacdo das sociedades antigas,
situa-se no extremo oposto daquela que sera a orientacdo do pensamento politico moderno,
que, adotando um racionalismo radical e prometeico, procurara legitimar as normas morais e
sociais ndo mais a partir de ensinamentos teoldgicos e religiosos de carater transcendente,
mas, ao contrario, por meio de principios internos a politica que a razdo humana descobre por
si mesma ou de maneira independente. A posicdo moderna, dessa forma, proclamando a
autonomia da razdo humana e elevando esta a condi¢cdo de Unica instancia genuina de
legitimac&o das normas, enveredara decididamente por uma via deicida e terminaré por ver na

religido institucionalizada um elemento obsoleto e descartavel da vida social, uma nefasta

11 Ver, também, sobre o carater teocratico da politeia d’As leis, o que diz Bury (1937, p. 315-316): “[...] é, de
fato, uma caracteristica marcante das Leis o fato de estarem tdo saturadas com a atmosfera religiosa. O Estado é
descrito como uma Teocracia; suas leis sdo ordenangas divinas; o desempenho dos deveres sociais é prestar
servigo a Deus, e a vida civica é permeada em toda parte pela religido”.

12 A respeito do carater socialmente pervasivo da religido na cidade grega antiga, ver Bremmer (1994, p. 2-3).

13 Fustel de Coulanges (2004, p. 179) avanca ainda as seguintes e elucidativas consideracdes sobre esse assunto:
“[...] assim, tanto em paz como em tempos de guerra, a religido intervinha sempre em todos os atos da vida do
homem. Estava em toda parte, e envolvia inteiramente 0 homem. A alma, o corpo, a vida privada, a vida publica,
as refeicdes, as festas, as assembleias, os tribunais, os combates, tudo estava sob o jugo desta religido da cidade.
A religido regulava as menores acdes do homem, dispunha de todos os momentos de sua existéncia, determinava
todos os seus habitos. Governava o ser humano com autoridade tdo absoluta que coisa alguma ficava fora de seu
poder”.
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ilusdo que deve ser mesmo, no limite, suprimida (vide os casos extremos de Holbach,
Feuerbach, Marx, Nietzsche e Freud), a fim de que a racionalidade e a liberdade humanas
possam triunfar em todas as dimensdes da vida social (Zilles, 2008, p. 37-54). Como é sabido,
o resultado historico desse movimento filosofico de revolta contra a religido foi o fenémeno
da secularizacdo que, apoderando-se paulatinamente do ethos da modernidade, subtraiu as
diferentes instancias culturais e da sociedade ao controle normativo da religido, colocando em
crise o tradicional mecanismo da legitimacéo religiosa que vigorava nos ordenamentos sociais
do passado'* (Berger 1985, p. 117-138).

Do ponto de vista politico-institucional, o produto histérico resultante desse processo
de secularizacdo (ou de “saida da religiao”, como prefere Gauchet) levado a efeito na
modernidade foi o Estado laico e liberal contemporaneo, que, desvinculando-se de qualquer
confissdo religiosa particular, assume a sua radical neutralidade em face das diferentes igrejas,
tolerando a adesdo as crencas religiosas como expressdo da liberdade dos individuos no
ambito da vida privada. Ora, pode-se dizer que o Estado laico e liberal contemporaneo € a
antitese completa da politeia religiosa elaborada n’As leis. De fato, na Otica do projeto
teocratico de Platdo, a religido ndo € um elemento a ser suprimido ou descartado da esfera
publica da cidade, em prol da busca de uma fundamentacdo puramente racional das normas
politicas e morais, mas, pelo contrario, uma instituicdo politica e social importantissima,
principalmente no que se refere a tarefa de legitimar e conservar os principios éticos que
asseguram a paideia moral dos cidaddos e a boa ordem da polis.

Na visdo platdnica, tal procedimento de uso da religido para fins politicos e sociais
seria justificado porque o filésofo, em Gltima analise, ndo acreditaria na possibilidade de uma
completa racionalizacdo dos homens, da sociedade e da vida politica. E o que nos mostra, de
resto, a propria forma como a questdo educacional é abordada no contexto d’As leis. Com
efeito, ao tratar do problema da paideia nessa obra, Platdo indica que o processo educacional
consiste, fundamentalmente, como foi acima explicado, em uma disciplina dos afetos que, na
sua forma mais elevada, produz em nossa psique a harmonia interna dos sentimentos de

prazer e dor com o principio superior da racionalidade (Aoyog), harmonia essa que representa

14 Sobre tal questéo, vale a pena consultar também o trabalho classico de M. Gauchet (1985) Le désenchantement
du monde: une histoire politique de la religion. Gauchet, buscando analisar as transformacdes por que passou a
religido no desenvolvimento da histéria mundial e apreender o significado da moderna separagdo entre o politico
e o religioso, recusa, porém, as categorias de “seculariza¢do” e “laiciza¢do” e prefere falar em fenbmeno da
“saida da religido”, entendido como o processo por meio do qual se efetua a passagem de um modo de
estruturacdo do espaco social “heteronomo”, isto ¢, baseado no poder de legitimacdo da religido, para um modo
de estruturagdo do espago social “autdbnomo”, isto €, em que a religido perde a sua funcéo de principio instituinte
e legitimador da sociedade.
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a virtude em sua expressédo mais completa (cop maca apetn); contudo, o texto d’As leis deixa
claro ao mesmo tempo que temos ai, na proposi¢do desse acordo interno dos afetos e da raz&o,
um ideal, uma vez que apenas poucos homens sdo capazes de tal feito, apropriando-se
interiormente ou em si mesmos da racionalidade ou do logos (As leis Il, 652e-653c). Em
sendo assim, no caso da maioria dos homens, o ordenamento de seus afetos visado pela
educacdo tem de se fazer, segundo o ensinamento desenvolvido pelo didlogo, a partir da
subordinacdo a um outro principio, diferente do logos, e que dispde de um carater
essencialmente exterior, a saber, o principio da lei (As leis Il, 659d), que, como expressdo
politica da racionalidade no seio da polis (As leis I, 644c-645c), representa 0 mecanismo
gracas ao qual a multiddo participa indiretamente do logos (Mouze, 2011, p. 180-181;
Oliveira, 2011, p. 139-150).

Por meio dessas consideracGes, vemos, portanto, que, no ambito do ensinamento
politico de Platdo, falta a crenca, que seré caracteristica do iluminismo moderno, de que a
grande maioria dos seres humanos pode ser esclarecida e verdadeiramente convertida a
racionalidade, o que conduz nosso filésofo a ideia, explorada no interior d’As leis, de que é
preciso fornecer, consequentemente, para esses seres humanos, uma forma de virtude ou de
moralidade alternativa e de carater sub-racional, a qual se confunde com a obediéncia a lei da
cidade e que encontra no discurso teolégico e religioso a sua fundamentagao principal.

Antes de avangarmos e a fim de sermos mais rigorosos em nossa abordagem d’As leis,
¢ preciso esclarecer aqui, porém, que esse tratamento politico da religido ndo exaure tudo o
que o didlogo tem a nos dizer sobre esse importante assunto, pois, como se sabe, As leis
pretende elaborar, acima da teologia de carater politico ou civil, da qual falamos
anteriormente, um outro tipo de teologia, de carater mais racional ou filosofico, destinada a
refutar os discursos impios daqueles que negam os dogmas da religido oficial da cidade por
meio da propagacdo de doutrinas subversivas acerca da natureza (¢voig) e do estatuto das leis
(vouor). Essa é, de fato, a intencdo que comanda o desenvolvimento do livro X d’As leis, cujo
escopo teorico principal é fornecer uma demonstracdo (amodeiélc, €nidei&ic) em regra da
existéncia da divindade, a partir de uma analise do fenémeno do movimento, evidenciando
com isso a falsidade do logos veiculado pelos impios ou ateus'®. N&o temos, contudo, a

pretensdo de explorar, no presente texto, os contetidos desse discurso teolégico do livro X

15 Brisson (2003, p. 30-38) e Laks (2022, p. 142-145). Essa demonstracdo ¢, na verdade, o longo predmbulo
filosofico a “lei acerca da impiedade” (doefeiog mépt vopog) elaborada por Platdo no interior d’As leis.
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d’As leis'®; para os propésitos deste artigo, gostariamos de fazer apenas duas observagdes em
relagdo a ele: em primeiro lugar, deve-se notar que a divindade cuja existéncia é demonstrada
pela argumentacao construida no livro X dessa obra nada tem a ver com 0s deuses gregos
tradicionais, de carater antropomorfico, constituindo, antes, uma razao césmica que, atuando
no mundo como uma alma ou principio automotor, antecede tudo o que é corporeo e € a causa
dos movimentos regulares dos astros e do universo em seu todo!’; em segundo lugar, é
preciso explicar que a teologia filosofica do livro X d’As leis, precisamente por seu carater
filoséfico, ndo se destina a totalidade dos cidaddos, mas apenas aqueles poucos individuos
com dotes intelectualmente diferenciados: por essa razdo, essa teologia constituird um dos
contetdos da educacdo superior e de natureza cientifica a ser ministrada para a elite
intelectual e governante da cidade, ao lado de disciplinas como aritmética, geometria,
astronomia e dialética; o grosso dos demais cidaddos podendo se contentar com a adoragdo

dos deuses antropomorficos da religido tradicional®®,

2 A UTILIDADE POLITICA DA RELIGIAO NO ENSINAMENTO D’AS LEIS

Seja como for, deixando de lado agora a discussdo acerca da distingdo entre uma
teologia popular e uma teologia filoséfica n’As leis, 0 ponto que gostariamos de frisar é que,
nesse didlogo, a religido e a teologia sdo assumidas e valorizadas por Platdo, inicialmente ndo
tanto pelo seu valor de verdade intrinseco quanto pelo fato de que elas podem ser eficazmente
utilizadas pelo legislador como instrumentos para legitimar as leis da cidade. Isso equivale a
dizer que Platdo, n’As leis, parece a principio mais interessado na inequivoca utilidade politica
da religido do que em seu provavel valor epistémico e cognitivo, considerando argutamente
que é possivel utilizar o discurso religioso como um instrumento que contribua para fomentar
a virtude dos cidaddos e conservar o ethos da cidade. A religido, nesse caso, aparece como

uma forma de “nobre mentira”, para usarmos a expressao d’A republica (I11, 414b-c), ou seja,

16 Para uma analise mais aprofundada desse discurso teoldgico, consultar Oliveira e Simdes (2018, p. 31-65).

17 Sobre isso, ver os esclarecimentos fornecidos por Morrow (1993, p. 480-487).

18 A respeito da diferenca entre os dois tipos de ensinamento teoldgico formulados no interior d’As leis (um, de
caréater popular e baseado no culto dos deuses olimpicos tradicionais, e outro, de carater filoséfico e baseado na
elaboracdo de uma cosmologia), ver Gastaldi (2023, p. 169-184). Gastaldi (p. 169) observa no comeco de seu
trabalho que “[...] no que diz respeito a esse aspecto religioso, vale a pena observar que as Leis apresentam uma
peculiaridade. No diadlogo, dois diferentes padrdes se destacam: por um lado, a religido tradicional grega, que
esta relacionada ao culto dos deuses do Olimpo; por outro, uma espécie de religido que poderiamos chamar de
“filosofica”. Os principais depositarios dessa segunda forma de religido — que se refere & teologia astral
elaborada por Platdo em seus Ultimos didlogos, principalmente no Timeu e, precisamente, nas Leis — sdo o0
legislador, os guardides das leis € os membros do Conselho Noturno”.

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 15 —n. 30, p. 952-973, Jul./Dez. 2024 — ISSN: 2177-6342
962



Richard Romeiro; Izabella Simodes

como uma retérica que, apelando para 0s mitos e as crencas nos deuses, busca persuadir 0s
cidaddos do carater sagrado das leis estabelecidas. A intencdo béasica de Platdo pelo uso
politico da religido parece ser precisamente esta: conferir as leis da cidade o peso de uma
autoridade divina e uma aura de sacralidade, de forma a fazer com que os cidaddos as
respeitem e as venerem de maneira incondicional®®.

Essa preocupacdo em determinar a religido como instituicdo politica essencial para
manter a ordem civil j& aparece, de certa forma, no comeco mesmo do dialogo, deixando claro
o referencial teologico a partir do qual as personagens da obra (o Estrangeiro de Atenas e seus
dois companheiros, o cretense Clinias e o espartano Megilo) investigardo o problema das leis
e do regime. De fato, a primeira pergunta que o Estrangeiro dirige a Clinias e Megilo é de

natureza teoldgica, relacionada a origem divina das leis de Creta e Esparta:

O Ateniense — Um deus, estrangeiros, ou algum homem é que assume a
responsabilidade pela organizacdo de vossas leis? (@so¢ # Tic avOpodROVY VUiV, O
Eévor, gilneetny aitiav Tfig TV voumv drabfoemc;)

Clinias — Um deus, estrangeiro, um deus, para dizer o que é mais justo (®soc, &
Eéve, Bgbc, ¢ ve 1O dikandtatov gimeiv). Entre nds foi Zeus; entre os lacedemaonios,
de onde provém este homem, creio que eles dizem que foi Apolo. N&o é assim?
Megilo — Sim (As leis I, 6244, traducdo nossa).

Como nos mostra muito bem o trecho citado, cuja primeira palavra, no texto original
grego ¢é, nao por acaso, deus (0g6¢), As leis parte da concepgdo de que a organizagdo das leis
(n tov vopov didbnoig) destinadas a reger o funcionamento da cidade ndo é responsabilidade
(oitia) de algum homem (tig dvOpdnmv), mas, pelo contrario, da divindade, o0 que equivale a
dizer que o legislador humano, nessa perspectiva, ndo é sendo um intermediario entre o plano
divino e a vida dos mortais. Em outras palavras, o legislador humano é um arauto do deus, um
medium da vontade divina e de suas decisfes, e € como tal que ele deve se apresentar a
cidade. Abrindo suas discussdes com essa formulacdo, a obra As leis evidencia, assim, de

forma inquestionavel, desde o primeiro momento, o espirito radicalmente teoldgico que as

19 Klosko (2006, p. 248) apreendeu muito bem esse ponto fundamental do ensinamento teolégico proposto pela
obra As leis. Em suas palavras: “[...] embora Platdo acredite nos deuses e acredite que eles fazem cumprir as leis
da justica, os seus argumentos [no campo da religido] podem ser atribuidos, até certo ponto, a boa politica.
Platdo acredita que as pessoas agem por motivos de interesse préprio. Por isso, elas s6 se comportardo
virtuosamente se acreditarem que vale a pena fazé-lo. Como seu primo Critias antes dele, Platdo considera util
inventar deuses para assustar 0s homens e torna-los virtuosos. Se as pessoas acreditassem que ndo ha deuses, elas
seriam incontrolaveis (907c). Assim, a crenca de que os deuses impdem regras de justica ¢ uma ‘ficgdo util’, que
o legislador séabio deve fazer tudo ao seu alcance para promover (663b-d). Assim, mesmo que os argumentos do
livro X nao se sustentem, Platdo acredita que é necessario que as pessoas acreditem que sim”.
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anima, deixando claro que, na obra, o problema do estabelecimento das leis serd pensado
decididamente a partir de um referencial religioso. E o que observa Gastaldi (2023, p. 170):

A marca religiosa das Leis fica delineada desde a primeira linha do didlogo. Na
verdade, a palavra inicial do dialogo é theos. A questdo colocada pelo ateniense aos
seus interlocutores — o cretense Clinias e o espartano Megilo— sobre a origem das
leis de suas cidades, ou seja, se elas foram estabelecidas por um deus ou por um ser
humano, recebe de ambos 0s personagens a mesma resposta: trata-se de um deus,
respectivamente Zeus, em Creta, e Apolo, em Esparta. A origem divina das leis, que
sdo consideradas o trabalho de dois dos deuses do Olimpo de maior autoridade, é o
tema a ser abordado para o qual Platdo pretende chamar a aten¢do desde o inicio do
dialogo®.

Pensada a partir de um referencial teoldgico, a legislagdo se justifica, pois, n’As leis,
por sua referéncia aos deuses, o que confere as normas que dela resultam um caréater sagrado.
Levando essa concepgdo as ultimas consequéncias, o Estrangeiro afirmard, pois, com toda
forga, em um certo momento de seu discurso, a necessidade de colocar a virtude e a ordem da
cidade sob a tutela da divindade, considerando que é preciso proclamar para os colonos que
habitardo a nova cidade que esta prestes a ser fundada que “deus detém o principio, o fim e o
meio de todos os seres” (OpEV 8¢ Be0¢, Bdomep Kol O TAANIOG AOYOS, ApYNV TE KOoi T€ AEVLTNV Kol
puécat®v dviov andvtov Exmv), sendo acompanhado, em seu séquito, pela “justica vingadora
dos que se afastam da lei divina” (dikn @V dmolewmopévaov tod Bgiov VOLOL TIHMPOG).
Leiamos a passagem fundamental para a compreensdo da orientacdo teoldgica seguida por As

leis na elaboracéo de seu sistema politico:

O Ateniense — E depois disso? Ndo admitiremos que os colonos vieram e estdo
presentes, e que seria necessario expor para eles a continuagdo do discurso?

Clinias — Como néo?

O Ateniense — Senhores, diremos para eles, o deus, segundo o antigo enunciado,
que detém o principio, o fim e o meio de todos os seres (0 pév 8¢ 0edg, domep Kai O
ToAOG AOYOG, GpyfV TE Kol TELELTNV Kol péoa TdV Svtav andvitov Exmv), consuma
seus ciclos de acordo com a natureza, sem se desviar (e0feio mepaivel Kata EVOV
nepL TopeLdUEVog). Segue-0 sempre a justica vingadora dos que se afastam da lei
divina (t®d’del Euvémetal Aikn tdv dmoleumopévav tod Beiovv dpov Tyopdc). E
aquele que estd a ponto de ser feliz, segue a justica, sendo humilde e moderado;
porém, o que, tendo sido dominado pelo orgulho ou que se deixa excitar pelas
riquezas, pelas honrarias ou pela formosura do corpo, acompanhada de juventude e
tolice, a alma inflamada pela soberba, como se ndo precisasse de um governante ou
de um chefe e fosse capaz de comandar os outros, ficara para tras abandonado pelo

20 A respeito desse topico, ver também as observacdes de Stalley (1983, p. 166), que ressalta o fato de que a
tarefa legislativa é determinada n’As leis, ja desde as primeiras linhas do texto, como uma tarefa eminentemente
religiosa: “ndo é por acaso que a palavra theos, ‘deus’, é colocada enfaticamente no inicio da primeira frase das
Leis. O Ateniense e seus companheiros estdo em peregrinacdo a caverna onde Minos supostamente recebeu as
leis de Creta de ninguém menos que o proprio Zeus. A mensagem é bastante Obvia: legislar é uma tarefa
religiosa e deve basear-se numa teologia adequada”.
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deus (xarta Aetmeton Epnpog Oeod). E tendo ficado para trds e congragando-se com
outros que Ihe sdo semelhantes, salta, tumultuando todas as coisas. E para muitos,
ele parecera ser alguém; depois de pouco tempo, porém, recebendo uma punicédo
irrepreensivel da justica, arruina completamente a si mesmo, sua casa € a cidade. Em
face das coisas assim dispostas, o que deve ou ndo fazer e pensar o homem sensato?
(mpd¢ TadT ovv obtw Satetoypéva Tixpr Spdv fi StavosicOoi, kol Tiph, 1O
VELQPOVO).

Clinias — Isto, pelo menos, é claro (Afjlov 67 10916 Ye): que todo homem deve
pensar em estar entre aqueles que seguem o deus (&g T@v Euvakoiov Oncoviov
godpevov 1@ Bed del dravondijvan mavto Gvdpa) (As leis 1V, 715e-716b, traducdo
nossa).

A retdrica religiosa elaborada pelo Estrangeiro e destinada a persuasdo dos futuros
habitantes da cidade a ser fundada defende explicitamente, como se vé, uma formulacédo
rigorosamente teocéntrica das coisas, preconizando a visdo de que deus € o principio supremo
que fundamenta a justica e a virtude humana e, portanto, toda a moralidade. E levando em
conta isso que Reverdin (1945, p. 50) nos fornece as seguintes explanagdes: “¢ inegavel que a
ideia de Deus ilumina todo o didlogo; de um deus que ndo somente preside 0s movimentos
dos céus e dos astros, mas que governa o mundo moral e se esforca para fazer triunfar em toda
parte o Belo, o Bem, o Justo, a ordem e a razdo”. Ora, ¢ a partir dessa orientacao
decididamente teocéntrica que, na sequéncia da discussdo, o Estrangeiro proclamard sem
hesitagcdes que “deus seria, para nds, absolutamente, a medida de todas as coisas (0 o1 0g0¢
NUiv Taviov ypnudtov pétpov dv €in pdiorta), muito mais, talvez, do que, como dizem,
algum homem (xoi ToAdp dAlov 1 oV TIc, B Pacty, dvBpmmog)” (As leis 1V, 716c, traducéo
nossa). Essa proposicdo é interessante e dotada de grande valor para o leitor d’As leis, porque
nos mostra qual € a intencdo fundamental presente nas formulag6es teoldgicas elaboradas por
Platdo nas passagens citadas: trata-se de questionar e recusar o relativismo sofistico, que havia
desenvolvido toda uma concep¢do politica baseada justamente na contestacdo do valor
sagrado e divino da lei. De fato, o objetivo dos sofistas com a sua celebre oposicéo entre lei
(vopoc) e natureza (evolg) era justamente problematizar a visdo religiosa tradicional da
legalidade, na tentativa de mostrar o carater convencional e puramente humano das normas
sociais (Guthrie, 1995, p. 57-126).

O ponto de partida dessa concepcdo sofistica parece ter sido a constatacdo da
relatividade socioldgica a que estdo sujeitas as regras politicas, morais e juridicas: cada
sociedade, realmente, possui suas opinides particulares acerca do que é bom, belo, justo,
sagrado e, em conformidade com essas opinides, estabelece suas leis e normas, por meio de
convencgdes. A conclusdo sofistica € que, uma vez que o bom, o belo, 0 justo e o sagrado

dependem das convencdes estabelecidas por cada sociedade, todos 0s principios morais,
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politicos e mesmo religiosos estdo sujeitos, pois, a relatividade, ndo encontrando nenhum
suporte na ordem objetiva da natureza (pOo1c), que é a mesma em toda parte. Tal doutrina
filoséfica, como se V&, retira dos nomoi qualquer esteio cosmico ou divino e mina o prestigio
da autoridade religiosa, pondo a nu o carater meramente humano das crencas morais e
concernentes aos deuses. E 0 que Protagoras, por exemplo, afirmou explicitamente, levando a
visdo sofistica as suas Ultimas consequéncias, num conhecido fragmento (DK 80 B1), ao
defender que o “homem ¢ a medida de todas as coisas” (TavtoV yYPUATOV UETPOV ECGTIV
avOpwmoc).

Platdo via certamente nesse relativismo sofistico uma postura filoséfica perigosa, do
ponto de vista politico, justamente porque tal postura, afirmando de maneira explicita o
carater humano das leis e das coisas sagradas, retirava das normas sociais todos aqueles
elementos que, tradicionalmente, faziam com que elas obtivessem o respeito e a reveréncia
dos homens. O relativismo sofistico, ao fomentar o ceticismo e a impiedade, representava,
pois, para Platdo, uma ameaca para a ordem politica e um risco para a virtude e a educacdo
civicas. Reagindo contra essa postura, o filésofo, n’As leis, envidara consequentemente todos
os esforcos para restaurar a concepcao tradicional do nomos como um principio divino ou de
natureza teoldgica, chegando mesmo a propugnar, hum certo momento da discussao, como
vimos acima, em deliberada polémica contra Protagoras, que a divindade, e ndo 0 homem, é a
verdadeira medida de tudo. Laks (2022, p. 18) evidencia muito bem esse elemento tedrico

fundamental d’As leis, por meio das seguintes formulacdes:

[...] a ideia de que a verdadeira lei tem um fundamento teol6gico reaparece como
leitmotiv em toda a obra. Na verdade, as Leis constituem uma reversdao em grande
escala, no que diz respeito a politica, da declaragdo de Protagoras sobre o ‘ser
humano/anthrdpos’ ser ‘a medida de todas as coisas’, uma afirmagéo a que Platdo se
contrape diretamente em 4.716¢-6 [...].

Desenvolvendo essa posic¢éo, Platdo, pela boca do Ateniense, na continuacdo do trecho
mencionado, afirmara assim que a virtude almejada pela cidade como sua mais elevada meta
moral consiste, em Ultima analise, no ato de se assemelhar, na medida do possivel, ao deus
supremo, e o ato de se assemelhar ao deus supremo® se confunde, segundo ele, com a

realizacdo de uma vida de temperanca, justica e piedade, a qual requer necessariamente o

21 Utilizamos aqui a expressdo “deus supremo” porque as concepgdes teoldgicas de Platdo, apesar de fazerem
referéncia a um principio divino maximo, ndo excluem o politeismo. Isso significa que a teologia proposta por
Platdo, a rigor, ndo era monoteista, no sentido mais ortodoxo dessa palavra, admitindo uma pluralidade de
deuses. Como esclarece Stalley (1983, p. 166), comentando esse aspecto da teologia platdnica, “Platdo nunca
parece se preocupar com a questdo de saber se existe um deus ou muitos”.
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exercicio de todos aqueles atos religiosos previstos no culto divino (6gponeia 6dv). Leiamos

agora, na integra, esse passo decisivo d’As leis:

Qual é, pois, a acdio cara ao deus e que o acompanha? (Tic odv &1 npdéig eiAn kol
axoiovBog Bed;) Trata-se de uma Uinica, expressa num antigo ditado (pio, koi &va
AOyov €xovco dpyoaiov), que diz que o semelhante é caro ao semelhante
comportando-se com medida, enquanto as coisas desmesuradas ndo séo caras nem
umas as outras nem as que sdo mesuradas (611 T® pe vopoion 10 dpowov dv TueTpim
oihov v €in) Para nds, deus seria, porém, no mais alto grau, a medida de todas as
coisas (0 On 0gog MuUiv TAvIeV YpnudTeV pétpov Gv €in pdilote), muito mais,
talvez, do que, como dizem, algum homem (koi ToAv pdilov fj mo¥ 11, HG Pacy,
GvBpwmog). Assim, para se tornar amado de um tal ser, é necessario tornar-Se,
quanto possivel, maximamente semelhante a ele (Tdv 0OV 1 TO10VT® TPOCPIAT Ve
ynoopevov gig dvvapuy Ot pdAiota kol advtov toovtov avaykaiov yiyvesOar). E,
segundo esse raciocinio, aquele dentre nds que é temperante, é amigo do deus, pois
Ihe é semelhante, enquanto o intemperante, que ndo se lhe assemelha, é injusto e
diferente dele, ¢ assim com tudo o mais, segundo 0 mesmo raciocinio (kKoi Kot T0D
TOV OMTOV AdYyovV O HEV coepov MudV 0ed @ilog, & potog yap, 0 8¢ Un cOPPOV
dvopo1dg Te kol ddpovog kai <O6> #ducog kol TaAlo obtw KoTd TOV adTOV Adyov
&yer). Consideremos que a consequéncia disso é o seguinte principio, o mais belo,
creio, e 0 mais verdadeiro de todos: para um homem de valor, fazer sacrificios aos
deuses e ter sempre relacbes com eles, com preces, oferendas e com tudo o que
pertence ao culto das divindades, é o mais belo, o melhor e 0 mais eficaz meio para
uma vida feliz e, além do mais, especialmente apropriada (t® pev ayob@ Bvswv koi
PO COUAETY del Tolg Beolg edyaig kail avabnuact kol Suumdon Oepomeiqn Oedv
KGAMoTOV KOl Gplotov Kol GVUCIUATOTOV TTPOg TOV evdaipova Piov kol O Kol
Spepdvtmg mpémov); para o mau, porém, sera naturalmente o contrario dessas
coisas (T® 8¢ kak®d tovTeV Tdvovtia tépukev) (As leis 1V, 716¢-e, tradugdo nossa).

Como podemos constatar a partir da analise até aqui efetuada, na perspectiva inerente
ao projeto de politeia desenvolvido por As leis, a ordem moral da polis e a virtude dos
cidaddos aparecem como elementos que ndo sdo autossuficientes ou capazes de serem
justificados em si mesmos, 0 que torna necessario 0 recurso a uma instancia metapolitica para
fundamentar suas exigéncias, instancia essa que se confunde inteiramente, segundo o
ensinamento avanc¢ado pelo dialogo, com a religido e a teologia. Isso significa que, n’As leis, a
religido €, antes de mais nada, pensada como um elemento necessario da vida humana na
cidade e, portanto, como uma instituicdo eminentemente politica, ou seja, como um sistema
publico de crencas relacionadas aos deuses e a0 comportamento dos homens que envolve a
existéncia de um culto oficial ou gerido pela polis, do qual os cidaddos devem participar como
uma espécie de dever civico. E precisamente por causa disso que a impiedade (Goépeia),

entendida como tudo aquilo que envolve desrespeito aos deuses civicos e ao sagrado (iepog),

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 15 —n. 30, p. 952-973, Jul./Dez. 2024 — ISSN: 2177-6342
967



Artigo: Politica e moralidade: a concepg¢do platénica da necessidade social do ensinamento religioso
na politeia d’as leis

sera determinada, no sistema legislativo que rege a cidade d’As leis, como um crime
gravissimo, demandando como tal a aplicagdo das punicdes mais severas??.

Pensando a vida humana na cidade a partir desse ponto de vista metapolitico e de
acordo com um referencial teoldgico, o projeto legislativo d’As leis colocara assim quase tudo
que diz respeito ao funcionamento da polis sob a tutela da religido — desde o estabelecimento
do territorio e a organizacgdo urbanistica e demografica, passando pela regulamentacdo da vida
familiar, dos ritos funerarios, da educacédo das criancas e das festas civicas, até a instituicdo
dos o6rgdos publicos e a determinacdo dos magistrados que vao ocupéa-los (Reverdin, 1945, p.
57-60; 69-106; 107-168; 177-207). Em outras palavras, na cidade delineada por Platdo n’As
leis, a religido realmente efetiva-se como um fendmeno socialmente ubiquo, introduzindo-se
nos mais variados recessos e estruturas da comunidade politica (Morrow, 1993, p. 468).

Um ponto importante que deve ser, porém, notado em relacdo a essa questdo
fundamental para a compreensdo do projeto politico d’As leis é que Platdo, ao propor de
forma clara a necessidade de uma religido civil como elemento indispensavel para garantir e
fundamentar a ordem da cidade, ndo pretende se apresentar como o profeta de uma nova
religido. Nesse sentido, Reverdin (1945, p. 4) nota oportunamente que “a religido da cidade
platonica [d’As leis] é calcada naquela das cidades gregas”. Isso significa, como viram os
comentadores, que Platdo, na elaboracdo da religido civica que sustentara a politeia d’As leis,
nada mais faz do que se apropriar de uma boa parte daqueles elementos ja existentes na
religido grega tradicional, submetendo-os, no entanto, a uma depuracdo moral que os tornara
adequados ao ideal ético que constituira a substancia do ethos da cidade projetada por esse
didlogo (Morrow, 1993, p. 401; Stalley, 1983, p. 167). Ou seja, os deuses e as praticas
religiosas da cidade d’As leis sdo 0s deuses e as praticas religiosas existentes no mundo grego
da época, principalmente aqueles vinculados a tradicdo apolinea: a Unica diferenca
introduzida, a principio, pelo didlogo, nesse terreno, consistira no espirito moral diferenciado
que atuara por tras de tais deuses e praticas religiosas. Platdo, assumindo a religido como uma

instituicdo indispensavel para conferir & vida na cidade uma base teoldgica transcendente as

22 Todo o livro X d’As leis é dedicado a esse assunto e envolve, assim, a elaboragéo da lei platonica acerca da
impiedade (GoePeiog mépt vopog). Especificamente a respeito das penas a serem aplicadas aqueles que incorrem
no crime de impiedade, ver o que é dito em As leis X, 907d-909e. O termo asebeia, fundamental nesse contexto
e traduzido comumente por “impiedade”, constitui a negagdo de eusebeia, palavra que se traduz, via de regra,
por “piedade”, entendida esta como a atitude de respeito e reveréncia a ser adotada diante dos deuses e daquilo
que € tido, na cidade, como “sagrado” (ver a significacdo do vocabulo latino pietas). Vale a pena observar aqui
que eusebeia deriva da raiz indo-europeia seb-, cujo significado primario remete a ideia de “recuar com temor”;
por uma evolugdo semantica, seb- veio a significar, porém, o ato de se sentir impressionado por algo de grande
ou de sublime, donde se originou o sentido de “reverenciar”, “venerar”. Sobre isso, ver Bremmer (1994, p. 4-5) e
Terra (2001, p. 574-585).
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convengfes meramente humanas, pretende atuar, assim, no contexto d’As leis, como um
verdadeiro reformador religioso, insuflando nos materiais religiosos que lhe eram oferecidos
pela sociedade grega de seu tempo um novo tipo de ethos ou de moralidade, o qual tem como
fonte de inspiracdo os ideais éticos divisados pela sua propria filosofia. Mais uma vez,
remetemos aqui nosso leitor as consideracfes de Reverdin (1945, p. 23), que chama a nossa
atencdo para esse ponto decisivo da reflexdo platonica, ao explicar que, no que diz respeito ao
problema da religido, “a originalidade de Platdo reside precisamente em sua tentativa de
fundir em um todo harmonioso os cultos e o0s ritos consagrados pela tradicdo com o ideal
moral ao qual a filosofia havia se elevado pouco a pouco”. E mais adiante, nessa mesma obra,
Reverdin (1945, p. 55) complementa: “a religido da cidade platonica ultrapassa
consideravelmente, por seu alcance moral e sua espiritualidade, a religido das cidades reais”.

Ver, também, as explicacdes de Oliveira (2011, p. 294).

CONCLUSAO

Como se pode observar a partir dos elementos explicitados, a religido dispde,
inequivocamente, de uma importancia extraordinaria no ensinamento politico e no projeto de
politeia elaborados por Platdo no interior d’As leis, constituindo-se como a instituicdo
fundamental a partir da qual, nesse didlogo, sdo asseguradas a legitimacao e a conservacgdo da
ordem moral e legislativa da cidade. De um ponto de vista moderno, a posicao platdnica, com
sua afirmacdo da unidade entre politica e religido, pode parecer obsoleta ou ultrapassada, nada
mais tendo a nos dizer, portanto, a ndo ser como item de curiosidade histérica. Contudo,
considerando a questdo com um pouco mais de atencao filosofica, percebemos que tal ndo é
inteiramente assim. De fato, se observamos o problema da moralidade e das leis da cidade a
partir de uma perspectiva metapolitica, ou seja, a partir da questdo metafisica referente a sua
legitimagdo e, portanto, a fundamentagdo de sua normatividade, podemos dizer que o
ensinamento platénico é capaz de despertar ainda nosso interesse filosofico, sobretudo se
verificamos que a modernidade fracassou, de certa forma, em sua pretensdo prometeica de
produzir uma ética verdadeiramente laica e universal, que garantiria para os principios da
moralidade, do direito e da politica uma justificacdo puramente racional e imanente de seus
preceitos. E 0 que nos mostra, realmente, o desenvolvimento historico do pensamento
moderno que, ao longo do tempo, elaborou diferentes estratégias de constituicdo de uma ética

laica (jusnaturalismo, kantismo, utilitarismo etc.), nenhuma delas conseguindo, porém, se
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impor de forma inconcussa no campo do debate filoséfico, 0 que produziu hodiernamente
uma crise sem precedentes da racionalidade e a desconfianca em relacdo a ideia de que a
razdo humana pode, por si s6, produzir e justificar uma moralidade universal. Como explica
Bobbio (2011, p. 171-172),

[...] nenhuma das teorias mais comuns da moral laica esté isenta de criticas. Parece,
assim, que toda tentativa de dar um fundamento racional aos principios morais esta
destinada ao fracasso. Hoje, o debate entre os fildsofos morais tornou-se sempre
mais sutil, mas o resultado ndo muda. Empregam-se as técnicas mais refinadas do
raciocinio ldgico, mas as escolas que saem a campo para tentar fazer que prevaleca
uma solugdo sobre a outra conduzem um jogo complicado de prés e contras que se
perde num emaranhado sem fim.

Julgamos que, em face desse fracasso do projeto moderno de estabelecimento de uma
ética puramente laica ou racional, que nos abandona impotentes e de maos vazias diante do
insoltivel problema do “politeismo dos valores”, como dizia Weber (2011, p. 41-43)%, a
concepcao proposta por Platdo n’As leis deixa de parecer como um elemento filoséfico
obsoleto ou desusado, justamente porque reconhece que, em ndo sendo possivel uma
completa racionalizagdo da politica e da vida humana, a moralidade sem a qual a sociedade
humana ndo pode subsistir sempre dependera, em alguma medida, de crengas religiosas, as
quais funcionam, assim, como 0 mais poderoso e persuasivo instrumento para a legitimacéo
das suas exigéncias. Ndo se trata, evidentemente, de, com isso, preconizar a restauracao de
algum tipo de teocracia e promover um giro histérico de carater reacionario em direcdo ao
passado. Trata-se, antes, de reconhecer, assumindo “os limites do racionalismo ético”,

segundo a formulacdo de Bobbio (2011, p. 177), e adotando um direcionamento reflexivo de

23 Sobre a concepgio weberiana do “politeismo dos valores”, ver as explicagdes de Freund (1986, p. 51-61).
Freund, no artigo citado, esclarece que, na obra de Weber, a referida concepgdo ¢ um “conceito sociologico de
carater heuristico”, destinado a descrever a situagdo em que se encontra o espirito humano na modernidade em
face dos diferentes sistemas de valores que disputam ferozmente e de forma perpétua o dominio sobre a nossa
consciéncia. Nos termos de Freund (1986, p. 55), para Weber, na modernidade, “[...] divindades antigas sao
substituidas por pontos de vista ou valores que ndo sdo mais entidades personificadas, mas abstragdes. O
politeismo filosdfico ou ideoldgico ndo é mais tomado no seu sentido estritamente religioso, mas como um
conceito heuristico da sociologia. A analogia metaforica € relevante por vérias razdes. O declinio do monoteismo
levou a dispersdo da opinido em um pluralismo de valores, cada valor reivindicando para si uma legitimidade
gue compete com a dos outros, no contexto de um antagonismo generalizado que pode dar origem a rivalidades
intelectuais ou combates belicosos. A comunidade de fé tendo se deteriorado, a pretensdo de legitimidade de
cada valor s6 pode ser baseada em uma convicgdo subjetiva. Ora, 0 antigo Pantedo dos deuses ndo nos oferece
uma imagem de paz, mas a de um conflito perpétuo entre divindades ciumentas e mulheres invejosas que usam
estratagemas para enfraquecer os outros e invadir suas prerrogativas. O mundo moderno nos transmite uma
aparéncia semelhante, antes de mais nada por causa da predominancia das especializa¢cdes. O conflito entre
valores é inexpiavel. E facil compreender, nessas condicdes, por que Weber foi tdo critico a respeito do
pacifismo, pois esse ndo corresponde a mentalidade moderna em suas profundezas, a menos que o concebamos
como uma divindade em estado de beligerancia com as outras divindades”.
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carater metapolitico, que a ordem das sociedades humanas, ndo podendo ser inteiramente
fundamentada pelos procedimentos de racionalidade autbnoma, requer inevitavelmente algum
tipo de estruturacdo metafisica, 0 que abre espaco para a consideracdo de um certo papel da
religido na legitimacdo dos valores e principios que sustentam o funcionamento da
comunidade politica. Temos ai a esséncia do ensinamento politico mais amplo veiculado pela
obra As leis, o qual, nas condigdes do tempo histdrico atual, continua a merecer certamente

nossa atencao filosofica.

REFERENCIAS

ARISTOTE. Politique. Tome I: Introduction — Livres | et Il. Traduction de J. Aubonnet.
Paris: Les Belles Letres, 2002.

ARISTOTLE. The Politics. Translated with an introduction, notes and appendixes E. Barker.
New York: Oxford University Press, 1958.

BERGER, P. O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. Tradugdo
de José Carlos Barcellos. Sdo Paulo: Edi¢cdes Paulinas, 1985.

BOBBIO, N. Pros e contras de uma ética laica. In: BOBBIO, N. Elogio da serenidade e
outros escritos morais. Traducdo de Marco Aurélio Nogueira. 2. ed. Sdo Paulo: Editora
UNESP, 2011, p. 159-177.

BREMMER, J. N. Greek Religion. New Surveys in the Classics n. 24. Oxford: Oxford
University Press, 1994.

BRISSON, L. A religido como fundamento da reflexdo filoso6fica e como meio de acdo
politica nas Leis de Platdo. Kriterion, Belo Horizonte, v. 44, n. 107, p. 24-38, 2003.

BRISSON, L.; PRADEAU, J-F. As Leis de Platdo. Traducdo de Nicolas Nyimi Campanario.
Séo Paulo: Edigdes Loyola, 2012.

BURY, R. G. Plato with an English Translation. Laws. 2 vols. London: William
Heinimann; New York: G. P. Putnam’s Sons, 1961. (Loeb Classical Library).

BURY, R. G. The Theory of Education in Plato’s Laws. Revue des Etudes Grecques, Paris,
v. 50, n. 236-237, p. 304-320, jul./set., 1937.

COMPAGNON, A. Os antimodernos. De Joseph de Maistre a Roland Barthes. Tradugéo de
Laura Taddei Brandini. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2011.

DE MAISTRE, J. Essai sur le principe générateur desconstitutions politiques et des
autres institutions humaines. Lion: M. P. Rusand, 1833.

FREUND, J. Le polytheisme chez Max Weber. Archives de sciences sociales des religions,
n. 61/1, p. 51-61, 1986.

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 15 —n. 30, p. 952-973, Jul./Dez. 2024 — ISSN: 2177-6342
971



Artigo: Politica e moralidade: a concepg¢do platénica da necessidade social do ensinamento religioso
na politeia d’as leis

FUSTEL DE COULANGES, N. D. A cidade antiga. 5. ed. Tradugédo de Fernando de Aguiar.
Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004. (Colecéo Paideia).

GASTALDI, S. Religion in Plato’s Laws: Traditional Cults and Astral Theology. In:
GIORGINI, G.; IRRERA, E. (ed.). God, Religionand Society in Ancient Thought. Baden-
Baden: Academia Verlag, 2023, p. 169-184.

GAUCHET, M. Le désenchantement du monde: une histoire politique de la religion. Paris:
Gallimard, 1985.

GOLDSCHMIDT, V. Platonisme et pensée contemporaine. Paris: Vrin, 2000.
GUTHRIE, W. K. C. Os sofistas. Traducdo de Jodo Rezende Costa. S&o Paulo: Paulus, 1995.

JOYAL, M.; MCDOUGALL, I.; YARDLEY, J. C. Greekand Roman Education.
Asourcebook. London and New York: Routledge, 2009.

KLOSKO, G. The development of Plato’s political theory. 2nd ed. Oxford: Oxford
University Press, 2006.

LAKS, A. Plato’s Second Republic. An essay on the Laws. Princenton, Oxford: Princenton
University Press, 2022.

MACHIAVELLI, N. The Prince. Translated with an introduction by Harvey C. Mansfield.
2nd ed. Chicago: University of Chicago Press, 1998.

MARROQOU, H-l. Histéria da educacdo na Antiguidade. Traducdo de Mario Lebnidas
Casanova. Campinas: Kirion, 2017.

MORROW, G. Plato’s Cretan city: a historical interpretation of the Laws. Princenton:
Princenton University Press, 1993.

MOUZE, L. Educar o humano no homem: a obra estética e politica do filésofo. In:
FRONTEROTTA, F.; BRISSON, L. (org.). Platao: leituras. Tradugdo de Jodo Carlos
Nogueira. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2011.

OLIVEIRA, R. R. Demiurgia politica: as relagdes entre a razdo e a cidade nas Leis de Plat&o.
Sdo Paulo: EdicGes Loyola, 2011. (Colecéo Filosofia).

OLIVEIRA, R. R.; SIMOES, I. Ho theos pantdon khrématén metron: a funcdo do discurso
religioso e da teologia como instrumentos de fundamentacéo da legislacdo e do éthos civico
na politeia das Leis. Hypnos, S&o Paulo, n. 40, p. 31-65, jan./jun., 2018.

PLATON. Les Lois. Traduction de C. Baycroft. Paris: Ellipses, 2006.

PLATON. Les Lois. Traduction de L. Brisson; J-F. Pradeau. Paris: Flammarion, 2006
(Collection GF Philosophie).

REVERDIN, O. La religion de la cite platonicienne. Paris: E. de Boccard, 1945.

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 15 —n. 30, p. 952-973, Jul./Dez. 2024 — ISSN: 2177-6342
972



Richard Romeiro; Izabella Simodes

SKINNER, Q. As fundac6es do pensamento politico moderno. Tradugdo de Renato Janine
Ribeiro e Laura Teixeira Motta. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996.

STALLEY, R. An introduction to Plato’s Laws. Oxford: Basil Blackwell, 1983.

STRAUSS, L. What is political philosophy? And other studies. Chicago: The University of
Chicago Press, 1988.

STRAUSS, L. Direito natural e histdria. Traducdo de Miguel Morgado. Lisboa: Edi¢des 70,
2009.

TERRA, J. E. M. O deus dos indo-europeus. Zeus e a proto-religido dos indo-europeus. 2.
ed. S&o Paulo: Loyola, 2001.

WEBER, M. Ciéncia e politica: duas vocacgdes. Traducdo de Lednidas Hegenberg e Octany
Silveira da Mota. S&o Paulo: Editora Cultrix, 2011.

ZILLES, U. A critica da religido na modernidade. Interacbes - Cultura e Comunidade,
Uberlandia, v. 3, n. 4, p. 37-54, 2008.

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 15 —n. 30, p. 952-973, Jul./Dez. 2024 — ISSN: 2177-6342
973



