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RESUMO

O abade de Condillac oferece a Jean-Jacques Rousseau um método capaz de desvendar as
camadas de atributos historicamente adquiridos e, simultaneamente, tornar inteligivel a
formagdo e o desenvolvimento progressivo das faculdades humanas, das identidades
individuais e coletivas, dos processos de distin¢do e da desigualdade, bem como das instituicdes
sociais. Busca-se, assim, demonstrar que a analise proposta por Condillac se mostra frutifera —
sobretudo por seu duplo movimento regressivo e progressivo — para a interpretacdo dos textos
rousseaunianos. No entanto, ao se apropriar desse método, Rousseau realiza certos
deslocamentos de perspectiva: aquilo que em Condillac era uma teoria do conhecimento é
elevado, por Rousseau, a condicédo de teoria antropoldgica. Dessa transformacao emergem duas
abordagens metodoldgicas distintas: uma antropologia negativa, que recorre a ficcdo para
revelar o ser humano em seu puro estado de natureza, e uma antropologia positiva, que, por
meio de um método etnogréafico, observa os humanos reais, sejam eles selvagens, barbaros ou
civilizados.
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ABSTRACT

Abbé de Condillac offers Jean-Jacques Rousseau a method capable of uncovering the layers of
historically acquired attributes while simultaneously rendering intelligible the formation and
progressive development of human faculties, individual and collective identities, processes of
distinction and inequality, as well as social institutions. The aim, therefore, is to demonstrate
that the analytical framework proposed by Condillac proves fruitful — especially due to its
double movement, both regressive and progressive — for the interpretation of Rousseau’s
writings. However, in appropriating this method, Rousseau carries out certain shifts in
perspective: what in Condillac was a theory of knowledge is elevated by Rousseau to the status
of an anthropological theory. From this transformation, two distinct methodological approaches
emerge: a negative anthropology, which employs fiction to unveil the human being in their pure
state of nature; and a positive anthropology, which, through an ethnographic method, observes
real human beings, whether they be savage, barbarian, or civilized.
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Jean-Jacques Rousseau é retratado por Luiz Roberto Monzani como “o grande ausente”

em Desejo e prazer na idade moderna:

Ha [...] um outro fator que nao pode e ndo deve ser esquecido nessa problematica.
Esse fator é a enorme influéncia exercida por J.-J. Rousseau, o grande ausente de
nosso estudo, em razdo do ponto de vista que adotamos. O pensamento moral e
politico dessa época foi profundamente influenciado por esse génio solitario que quase
sempre nadava contra a corrente. Em parte absolvido, em parte criticado, Rousseau é
quase sempre o interlocutor ndo nomeado de muitos textos. E dificil encontrar um
pensador que ndo se esgrima vez por outra com o genebrino. Mas o movimento
inverso também é mais que plausivel. Quando se leem as paginas iniciais do Segundo
Discurso, é impossivel deixar de lado a impressdo de que Rousseau retoma
exatamente o sujeito tal qual ele tinha sido deixado por Condillac ao p6r o ponto final
no Traité des Sensations. Esse sujeito, jogado na floresta, velando por si e por suas
necessidades, ndo se parece com essa estatua que Condillac pacientemente constréi e
cujo fim é cuidar de sua propria conservacao? Assim, embora o desenvolvimento
formulado por Rousseau seja proprio e original, o ponto de partida € muito semelhante
(Monzani, 1995, p. 223-224).

Apesar de ndo ter sido objeto de reflexdo em seu estudo, Monzani aponta a importancia
de Rousseau para a segunda metade do século XVIII, bem como estabelece a impossibilidade
de considerar o genebrino como um autor isolado, sem nenhuma relagdo com a filosofia do
XVII1I e completamente alheio as tendéncias cientificas de sua época.

Nossas reflexBes se inscrevem na esteira da aposta de Monzani. Nesses termos,
Rousseau deve ser encarado como um autor que teve o privilégio de estabelecer uma troca
proveitosa com as producdes filoséfico-cientificas de seu tempo, dentre elas, 0 empirismo das
luzes, representado pela filosofia de Condillac. Afinal, s&o abundantes as comparagdes e
afinidades entre os dois. Ambos criaram narrativas hipotéticas e valeram-se de ficcOes
filoséficas para tratar da origem e do desenvolvimento dos conhecimentos, faculdades e
operacdes da alma, linguagem e cultura, tais como o puro estado de natureza presente no
Discurso sobre a desigualdade (1755), a estatua de marmore do Tratado das sensacfes (1754)
e a hipdtese de um encontro e de um comércio entre duas criangas em um momento pés-
diluviano no Ensaio sobre a origem dos conhecimentos humanos (1746). Acerca dos temas
propostos, ambos dedicaram em seus respectivos ensaios (sobre a origem dos conhecimentos
humanos, de Condillac, e sobre a origem das linguas, de Rousseau) longas passagens sobre a
masica, a escrita, a linguagem gestual ou de a¢do (pantomima), a prosodia, a diferenca existente
entre a lingua dos antigos e a dos modernos. Ao levantarem a hipdtese da origem e do
desenvolvimento comum da linguagem, do pensamento e da sociedade (ou protossociedade)

dentro de um gradual desenvolvimento historico, Condillac e Rousseau fornecem um quadro
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filosofico cujos efeitos produzem madaltiplas repercussbes a teoria do conhecimento, a
antropologia e a teoria social, permitindo a inteligibilidade da passagem do estado natural ou
originario ao cultural, do estado de sensibilidade e afetividade ao estado de intelectualidade.

A aproximagcdo entre eles é muito maior do que aparentemente sugerem essas e outras
similitudes teméticas. Ela é de método, j& que a reconstituicdo do estado de natureza e do ser
humano do Discurso sobre a desigualdade equivale metodologicamente a estatua do Tratado
das sensacBes. O modelo de origem e de genealogia de Rousseau conecta-se, sem se confundir,
ao modelo analitico de genealogia do conhecimento e da linguagem elaborado por Condillac.
Visando o original antes do histérico, do agregado ou mesmo do artificial, ambos os autores
retornam as origens para reconstituir a genealogia das aquisi¢des e dos desenvolvimentos
humanos. O retorno as origens serve, portanto, para melhor alicercar essa reconstrucao.

Esta investigacdo comecara entdo com a delimitacdo do método analitico caro a filosofia
de Condillac e seguird abordando a maneira como ele foi mobilizado de forma bastante
consistente por Rousseau em seu Discurso sobre a desigualdade. Na esteira da “impressao” de
Monzani — 0 objetivo aqui ndo é discutir o Desejo e prazer na idade moderna, mas tdo somente
abordar e desenvolver um dos elementos ausentes na investigacdo do autor —, tal percurso
também se revela tributario das reflexdes de André Charrak. Nossa aposta consiste em asseverar
que a inteligibilidade do pensamento antropoldgico em Rousseau pode se dar através do uso
que ele faz do método analitico de Condillac, desvinculando-o do campo epistemoldgico — a
boa metafisica ou teoria do conhecimento — a que o abade se vincula. Esta no¢do ndo é
anunciada em momento algum do Discurso sobre a desigualdade, mas, curiosamente, funciona
como uma boa chave de leitura para a teoria antropoldgica formulada por Rousseau, além de
mostrar-se frutifera como chave para compreender o Ensaio, o Emilio, entre outros textos do

autor?.

1 Em diversas ocasides, Charrak insiste no método analitico empregado por Rousseau em seus livros —
notadamente, o Discurso sobre a desigualdade e o Emilio. Em 2003, o autor j& sustentava esta interpretacao
(Charrak, 2003, p. 105). Na introducéo de sua edi¢do do Emilio, publicada em 2009, o comentador a reafirma: “o
método aplicado até o Emilio e, talvez, o préprio Emilio revele mais a analise do que a sintese” (Rousseau, 2009,
p. 14). A dimenséo analitica determina a estrutura do Emilio, ja que “a ordem seguida por Rousseau na composi¢ao
da obra € a da génese das diferentes faculdades”. Trata-se, pois, daquilo que Condillac havia denominado “anélise,
gue expde sistematicamente as observacgdes na propria ordem em que elas naturalmente se encadeiam. Assim, o
Emilio, via corre¢Ges fundamentais, inscreve-se na linhagem das prescri¢es dadas no Ensaio sobre a origem do
conhecimentos humanos sobre a ordem que guia a exposi¢do da boa metafisica, que descreve os progressos dos
conhecimentos” (Rousseau, 2009, pp. 16-17).
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ROUSSEAU E A ANALISE DE CONDILLAC

Em Ideia do método para a composicao de um livro, escrito por volta de 1745, Rousseau
distingue dois métodos gerais: a analise e a sintese. O primeiro efetua um retorno a origem,
decompondo um problema ou fenbmeno, ao passo que o segundo compde a génese desse

mesmo problema ou fendmeno.

Os livros dos filésofos estdo cheios de leis e maximas sobre esse assunto que se
relaciona a dois métodos gerais. O primeiro que eles chamam de sintese ou método
de composicdo, pelo qual se passa do simples ao composto e que serve para ensinar
aos outros algo que ja se sabe por si mesmo. O outro eles chamam de analise ou
método de resolugdo e que é empregado para instruir alguém sobre aquilo que se
ignora. Quando, por exemplo, procuramos a genealogia de uma linhagem, voltamos
no tempo de grau em grau e de antepassado em antepassado até a origem dessa
linhagem; eis a via analitica. Em seguida, construimos um quadro comegando pelo
ancestral mais antigo, acrescentando os descendentes de geracdo em geragao até o que
subsiste atualmente; eis a sintese (Rousseau, OC, 11, 1961, p. 1244).

Os dois sobreditos métodos aparecem de certa maneira no Discurso sobre a origem da
desigualdade. Na primeira parte do escrito Rousseau teria lancado méo da analise, ja na segunda
ele se valera da sintese. Malgrado a defini¢do de dois métodos distintos, ndo é fora de proposito
conjecturar que Rousseau tenha se servido da analise condillaquiana ao explicar a origem e o
desenvolvimento das faculdades humanas, das linguas, da moralidade e das paixdes, bem como
0 nascimento das instituicdes, da propriedade, da desigualdade, do Estado, etc., pois, segundo
Condillac, a composi¢do ndo pode passar sem a decomposi¢do, sendo precisamente estas duas
operacdes o que define a analise.

Mais ou menos a mesma época da Ideia do método, Condillac conjuga as duas
metodologias apresentadas por Rousseau sob um tnico nome e um tnico método: a analise?. O
programa de Condillac é bastante claro sobre 0 método: a partir dos primeiros principios dos
conhecimentos humanos — que sempre sdo, depois da licdo de Locke, ideias particulares ou

simples — constroi-se e se explica a formacgéo progressiva de todas as ideias e faculdades. Esse

2 Rousseau havia tomado conhecimento do contetido do Ensaio de Condillac antes mesmo de sua publicacéo
(1746), ao longo das frequentes discussoes filosdficas travadas com o abade em meados dos anos 40. Diz ele nas
ConfissBes: “Tinha-me também relacionado com o abade de Condillac que, como eu, nada era na literatura, mas
que havia nascido para vir a ser o que hoje é. Fui talvez o primeiro a descobrir o seu valor e estimei 0 que ele
merecia. Ele parecia também gostar de mim; e enquanto eu, fechado no meu quarto da rua Jean-Saint-Denis, perto
da Opera, escrevia meu ato de Hesiodo, vinha ele algumas vezes jantar a ss comigo, trazendo a sua parte.
Trabalhava entdo no Ensaio sobre a origem dos conhecimentos humanos, que € a sua primeira obra” (Rousseau,
OC 1, 1959, p. 347).
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movimento de construcdo e formacé&o indica precisamente a historicidade e a génese do espirito
humano.

Para além do elemento da decomposicdo, ndo se pode olvidar o papel exercido pela
composicao na analise. Mais importante ainda é perceber o0 jogo intercambiavel entre estes dois
aspectos: a decomposicao supde a composicado, e vice-versa. Uma passagem do capitulo XVII
da primeira edicdo do Tratado dos sistemas (1749) ¢ esclarecedora: “o método que empreguei”,

nos diz Condillac,

eu o chamo analise. V&-se que ele encerra duas operacdes, decompor e compor. | Pela
primeira, sdo separadas todas as ideias que pertencem a um objeto; e examinadas até
que se tenha descoberto a ideia que deve ser o germe de todas as outras. Pela segunda,
elas sdo dispostas segundo a ordem de sua geracao (Condillac, 1947, p. 213).

Segundo a feliz expressdo de Michele Crampe-Casnabet, 0 método analitico de
Condillac se expressa em um duplo movimento “regressivo ¢ genético” (Crampe-Casnabet,
1998, p. 11) ou, nas palavras de André Charrak, “progressivo-regressivo” (Charrak, 2003, p.

21). Citemos Crampe-Casnabet:

A partir de ideias ja constituidas, trata-se primeiramente de chegar regressivamente
aos elementos simples a partir dos quais elas sdo derivadas. Tendo uma vez alcangado
esses elementos, trata-se em seguida de tragar 0 processo genético ou genealdgico que
permite compreender como, do mais simples aos mais complexos, Nnossos
conhecimentos puderam se formar (Crampe-Casnabet, 1998, p. 11).

A articulacdo desses dois movimentos é reiterada em diversos momentos do corpus
condillaquiano. “E preciso remontar & origem de nossas ideias, desenvolver a geragio, segui-
las até os limites que a natureza lhes prescreveu”, nos diz o Ensaio (Condillac, 2014, p. 62).

Ainda neste texto, o autor afirma que a analise

consiste apenas em compor e decompor nossas ideias para fazer diferentes
comparacOes e para descobrir, por este meio, as relagcdes que elas tém entre si e as
novas ideias que podem produzir. Essa analise é o verdadeiro segredo das descobertas,
porque nos faz sempre remontar & origem das coisas. Ela tem essa vantagem de
sempre oferecer poucas ideias a0 mesmo tempo, e sempre na gradacdo mais simples.
Ela é inimiga dos principios vagos, e de tudo aquilo que pode ser contrério a exatidao
e a precisdo. Nao é por meio do socorro das proposicfes gerais que ela busca a
verdade, mas sempre por uma espécie de calculo, isto é, compondo e decompondo as
nogBes para compara-las da maneira mais favoravel as descobertas que se tem em
vista. Também néo é por defini¢des, que de ordinario fazem apenas multiplicar as
disputas, mas é explicando a geracao de cada ideia. Por este detalhe, nota-se que ela
é 0 inico método que possa dar a evidéncia aos nossos raciocinios; e, por conseguinte,
0 Unico que se deve seguir na busca da verdade. [...]. | [...] 0 Unico meio de adquirir
conhecimentos é remontar a origem de nossas ideias, seguir a geracdo e compara-las
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sob todas as relacBes possiveis; 0 que eu chamo analisar. (Condillac, 2014, pp. 117-
118).

Em outra ocasido, precisamente no inicio do primeiro volume dos Cursos de estudos
para a instrucdo do Principe de Parma, a anélise é definida enquanto a conjugacdo da
decomposicdo e da recomposicdo: “é necessario decompor, para conhecer cada qualidade
separadamente e € necessario recompor para conhecer o todo que resulta da reunido das
qualidades conhecidas.” (Condillac, 1947, p. 410).

A anélise consiste propriamente em expor a génese dos conhecimentos humanos a partir
do material fornecido pela experiéncia sensivel: as ideias dadas pelas sensacdes e suas ligacdes.
Como constantemente salientado, essa génese encerra dois procedimentos distintos. Remontar
a origem das ideias constituidas que possuimos atualmente, tendo em vista identificar os
elementos primordiais dos quais elas derivam. Tais elementos serdo tomados como verdadeiros
principios de nossos conhecimentos. Em seu viés regressivo, portanto, “a analise decompde
apenas para fazer ver, tanto quanto possivel, os elementos que estdo na origem e na geracao das
coisas” (Condillac, 1947, p. 769), mediante um procedimento que recorda o modelo quimico
de analise®. J4 do ponto de vista progressivo, a analise segue “a propria geragdo da coisa” em
suas diferentes etapas de formacdo. Ou seja, com base nesses primeiros principios se faz a
narrativa da geracdo de todos os outros conhecimentos. Se todo esse processo for bem
conduzido, isto €, bem feito, a andlise reunira “infalivelmente os sufragios e, com isso, acabara
com as disputas” (Condillac, 2014, p. 144). Nesse sentido, “a explicagdo genética de um sistema
pode apenas se desenvolver a partir de uma decomposicdo tdo completa quanto possivel, que
busca o germe tinico capaz de dar conta de todas as transformagdes posteriores” (Charrak, 2003,
p. 22). Por isso, no Tratado dos sistemas, 0 autor assevera que “so se conhece propriamente
algo quando se estd em condigdo de dele fazer a analise” (Condillac, 1947, p. 212). Todavia,
lembra Condillac, “quanto mais mal feita for a decomposi¢do, mais distante se estard de

alcancar a verdadeira geragao” (Condillac, 1947, p. 213).

3 A ideia de analise ¢ as vezes qualificada por Condillac como préxima de um modelo quimico: “trata-se aqui da
andlise como em quimica: ela destrdi a coisa reduzindo-a aos seus primeiros principios” (Condillac, 1947, p. 605).
Rousseau também conhecia bem o modelo quimico. Como aluno de Guillaume-Francois Rouelle, Rousseau péde
compreender e aplicar a decomposigdo e a recomposicao a outros campos do saber, afinal, “para todos os alunos
de Rouelle, decompor e recompor 0s corpos sdo o0s gestos que definem o quimico. O vocabulério varia ligeiramente
entre ‘unir’, ‘desunir’, ‘separar’ ou ‘resolver’ os corpos em principios e ‘reuni-los’, mas ¢ claro que, em meados
do século XVIII, a quimica possui uma identidade estavel, bem definida; seu objetivo é o conhecimento dos
principios constitutivos da natureza; e seu territdrio estende-se também aos corpos artificiais” (Bensaude-Vincent;
Bernardi, 2003, p. 73).
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De teoria do conhecimento que era nas maos de Condillac, Rousseau eleva a anélise a
categoria de teoria antropoldgica. Como bem disse Charrak (2003, pp. 151-152), ja na
conclusdo de seu trabalho sobre o abade, “Rousseau encontra em Condillac instrumentos
essenciais a sua concepcao da historia, isto é, a uma doutrina da articulacéo entre a esséncia do
homem e as circunstancias que condicionam fundamentalmente a sua atualizagdo”. Trata-se,
pois, da abordagem condillaquiana da metafisica — a metafisica sob o regime empirista —
transposta para a antropologia, ou seja, a “analise de uma experiéncia tipicamente humana”. Ao
comparar a abertura do Ensaio sobre os conhecimentos humanos (“a ciéncia que mais contribui
para tornar o espirito humano luminoso, preciso e extenso e que, por consequéncia, deve
prepara-lo para todas as outras ¢ a metafisica”) com aquela do Discurso sobre a desigualdade
(“o mais util e 0 menos avancado de todos os conhecimentos humanos me parece ser aquele do
homem”), vislumbra-se o deslizamento de perspectiva: “depois de Condillac [...] a metafisica
das Luzes se inscreve, em grande parte, em uma antropologia”.

O fazer de Rousseau recorda aquele de Condillac, pelo menos isso é o que sugere a
leitura de um trecho da Carta a Christophe de Beaumont: “o homem foi criado bom; nods dois,
acredito eu, concordamos. Mas vocé diz que ele é mau, porque ele foi mau; e eu mostro como
ele foi mau. Quem de nds, em sua opinido, remonta melhor ao principio ou a origem das
coisas?” (Rousseau, OC 1V, 1969, p. 940)*. Como observamos, remontar ao principio ou a
origem é propriamente a intencdo de Condillac. Contudo, essa passagem ndo se sustenta por si
s0. Cabe indagar como Rousseau alcanca esse principio. O método analitico comeca a se
mostrar neste preciso momento: de acordo com seu Viés regressivo, convém despir o ser
humano — por meio do pensamento — de todos 0s seus atributos e caracteres adquiridos. Ao
fazer isso, Rousseau langca mao de uma ficcdo, um desnudamento antropol6gico. Para que essa
operacdo se concretize, convém, primeiramente, deixar de lado os livros cientificos e, em
seguida, meditar sobre as primeiras e mais simples operac¢des da alma humana. Nas palavras de
Bachofen, trata-se fundamentalmente de uma “ascese meditativa”, ja que s se alcanca esse

(13

desnudamento através da “meditagao”, isto €, por meio de “uma ascese do espirito”, “um

4 E interessante reproduzir aqui um excerto de uma carta de Rousseau enderecada a Philibert Cramer, de outubro
de 1764: “dizeis muito bem que ¢ impossivel fazer um Emilio. Mas eu ndo posso acreditar que tenhais tomado o
livro que leva este nome como um verdadeiro tratado sobre educag&o. E um trabalho bastante filos6fico sobre esse
principio desenvolvido pelo autor em outros escritos, segundo o qual o homem é naturalmente bom. Para acordar
esse principio a essa outra verdade, ndo menos certa, segundo a qual os homens sdo maus, era necessario na historia
do coragdo humano mostrar a origem de todos os vicios. Foi o que fiz neste livro, muitas vezes com justeza e, as
vezes, com sagacidade. Nesse mar de paixdes que nos submergem, antes de procurar bloquear o caminho, seria
necessario comegar por encontra-1o” (Rousseau, 1965-1998, T XXI, n® 3564, p. 248).
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exercicio intelectual e, mais ainda, moral”. Ainda de acordo com esse intérprete, “essa ascese
interior consiste, para o filésofo, em desnaturalizar de suas representa¢es tudo o que em sua
preeminéncia, em sua presenca incessante acabou dando a ilusdo de revelar a natureza”
(Bachofen, 2002, p. 57).

Algumas passagens nos ajudam a franquear esse caminho metodolégico trilhado por
Rousseau. No livro VIII das ConfissOes, ele qualifica a meditacdo que precedeu a redagdo do

Discurso sobre a desigualdade nos seguintes termos:

para meditar, & vontade, sobre esse grande assunto, fiz uma viagem de sete a oito dias
a St. Germain. [...] enterrado no meio da floresta, eu procurava e encontrava a imagem
dos primeiros tempos da qual tragava orgulhosamente a historia; eu fazia vistas
grossas as pequenas mentiras dos homens, ousava desnudar sua natureza, seguir o
progresso dos tempos e das coisas que o desfiguraram, e comparando o homem do
homem com o homem natural, mostrar-lhes em sua alegada perfeicdo a verdadeira
fonte de suas misérias (Rousseau, OC I, 1959, pp. 388-389).

Nas Cartas morais a Sophie d’Houdetot lemos o seguinte:

para mim, penso que aquele que melhor sabe em que consiste 0 eu humano esta o mais
préximo da sabedoria e que [...] a primeira ideia do homem é de separa-lo de tudo o
que ndo é ele. | Mas como se faz essa separa¢do? Esta arte ndo é tdo dificil como se
poderia crer ou, a0 menos, a dificuldade ndo estd onde se cré. Depende mais da
vontade do que das luzes, ndo € preciso um aparelho de estudos e de pesquisas para
alcangar isso. [...] Recolha-se, procure a soliddo [...]. (Rousseau, OC 1V, 1969, Lettre
6, pp. 1112-1113).

O ser humano da natureza que Rousseau buscara nas profundezas de eras pristinas pode
ser encontrado nos reconditos do eu através do recolhimento, o que sugere a possibilidade de
se permanecer 0 mesmo e, desse modo, escapar da alteragdo e da mudancga ou, a0 menos, a
possibilidade de desvelar essa natureza coberta de ferrugem. Citemos uma passagem dos

Dialogos:

de onde o pintor e o0 apologista da natureza hoje tdo desfigurada e tdo caluniada pode
haver tirado seu modelo, se ndo de seu proprio coragao? Descreveu-a como ele préprio
se sentia. Os preconceitos aos quais ndo estava subjugado, as paix0es facticias de que
ndo era presa ndo ofuscavam de modo nenhum aos seus olhos, como aos dos outros,
esses primeiros tracos tdo geralmente esquecidos ou ignorados. Esses tragos tdo novos
para nés e tdo verdadeiros, uma vez tragados, encontravam ainda no fundo dos
coragdes a atestacdo de sua justeza, mas jamais se teriam mostrado novamente por si
mesmos se o historiador da natureza ndo houvesse comegado por retirar a ferrugem
que os ocultava. S0 uma vida retirada e solitaria, um gosto vivo pelo devaneio e pela
contemplagdo, o habito de recolher-se em si e de ai buscar na calma das paixdes esses
primeiros tracos desaparecidos na multiddo podiam-no fazer redescobri-los. Em uma
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palavra, era preciso que um homem se houvesse pintado a si mesmo para nos mostrar,
assim, o homem primitivo. (Rousseau, OC I, 1959, p. 933).

Mesmo que oculta, a natureza pode ainda ser reanimada e recuperada atraves da
meditacdo. Rousseau teve de pintar a si mesmo, reportando-se a sua propria interioridade, para
encontrar o ser humano da natureza. O ponto de apoio escolhido para fundar essa génese é
encontrado no proprio Jean-Jacques Rousseau. Ele descobre em si mesmo, meditando em meio
a floresta de Saint-Germain, “a imagem dos primeiros tempos”. Em ultima instancia, ele proprio
sera o “homem primitivo”, 0 principio a partir do qual efetuara a génese das faculdades, dos
conhecimentos e instituicdes. Rousseau coloca sua natureza individual e singular para operar
uma experiéncia mental, pseudo-historica e subjetiva. Como ponto de partida dos processos
historicos, o autor elege o estudo da psicologia individual. Eis aqui o viés regressivo da andlise
de Condillac sendo manejado por Rousseau.

Uma vez alcancado esse elemento original, cabe doravante tracar 0 processo
genealdgico que permite compreender como nossos conhecimentos e instituicdes se formaram,
dando luz ao viés progressivo da analise. Diferentemente de Condillac, que estabelecera um
continuo do simples ao complexo, Rousseau introduzirad a perfectibilidade para explicar esse
progresso, a seus olhos, marcadamente descontinuo. Em um primeiro momento, segundo
Rousseau, foi necessario que o ser humano compreendesse minimamente sua situacao (ndo sua
condicdo de humano, mas de vivente e ser sensivel) e a partir disso encontrasse formas de
sobrevivéncia e conservacdo — eis 0 amor-de-si — para, posteriormente, desenvolver sua
sensibilidade, suas faculdades e seu entendimento (linguagem e razdo), adquirindo
conhecimentos e paixdes. O exemplo da alimentacdo (0 momento em que o ser humano come
pela primeira vez) é aqui esclarecedor: “o primeiro sentimento do homem foi o de sua existéncia
e seu primeiro cuidado, o de sua conservagao. As producdes da terra forneciam-lhe todos os
SOCOrros necessarios, o instinto levou-o a fazer uso delas” (Rousseau, OC Ill, 1964, p. 164).
Rousseau fala de instinto ou de uma espécie de comportamento maquinal, mas poderiamos
pensar em uma imitacdo do comportamento animal (0 que também expressa um aprendizado,
tanto do humano que imita quanto do animal que adquire ou se apropria do comportamento
inerente a sua espécie). No Emilio, o autor diz sobre os animais o que, no Discurso sobre a
desigualdade, poderiamos estender aos humanos do puro estado de natureza, ja que humanos e
ndo humanos partilham a mesma natureza sensivel: “eles tém sentido, € preciso que aprendam
a fazer uso deles; tém necessidades, é preciso que aprendam a satisfazé-las; € preciso que

aprendam a comer, a andar, a voar. [...] Tudo é instrucdo para o0s seres animados e sensiveis”
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(Rousseau, OC 1V, 1969, p. 281). Como bom leitor de Condillac — para o qual, no Tratado dos
animais, e preciso aprender e formar até mesmo o instinto —, Rousseau considera que 0 ser
humano precisou seriamente “aprender a vencer” as dificuldades.

Se o principio ndo racional do amor-de-si garante ao ser humano e aos animais a
preservacdo e a busca pelos meios de satisfazer suas respectivas necessidades, sendo todas as
suas acoes decorrentes de uma experiéncia, logo a acdo humana se distingue da ac¢do animal
por basear-se tanto na perfectibilidade quanto numa escolha feita a partir da observacao e da
imitacdo dos instintos dos outros (animais e humanos) a fim de satisfazer o amor-de-si na busca
da autopreservacdo. Tudo se liga a perfectibilidade. Portanto, mesmo distante de circunstancias
que, rompendo o padrdo ordinario da vida, solicitam ou exigem a perfectibilidade de uma
maneira bem mais potente e premente, o simples ordinario do estado de natureza e a vida
puramente natural ja constituem uma circunstancia constante que requer a perfectibilidade. Sem
ela, os seres humanos certamente teriam sucumbido, dado que para sobreviver precisam vencer
constantemente as alteragcbes do meio ambiente, as condigdes adversas de existéncia (sempre
renovadas) e os obstaculos que a natureza lhes impBe (Rousseau, OC IlI, 1964, p. 143).
Portanto, a perfectibilidade faz a mediacdo necesséria entre a natureza e o desenvolvimento
histérico-cultural. Ela representa a efetivacdo concreta do campo dos possiveis a partir de
circunstancias dadas, pois estd inscrita num plano relativo, invariavelmente submetida ao
mundo e ao tempo.

H& uma diferenca substancial entre Rousseau e Condillac, responsavel por coloca-los
sob perspectivas um tanto quanto distantes. O ser humano do puro estado de natureza de
Rousseau esta desde o inicio inserido no mundo e essa inser¢ao, por sua vez, traz consigo
consequéncias maiores para a compreensdo da origem das técnicas e faculdades. Ao contrério
do que se passa em Condillac, ndo basta apenas chegar ao ser humano original — o equivalente
de Rousseau da estatua de Condillac — por meio de um desnudamento antropolégico (meditativo
ou ficcional) ou da regressdo analitica; ndo ¢ suficiente atingir o “espirito humano tomado em
si mesmo e considerado como individuo”, diz Rousseau em Ideia do método para a composi¢ao
de um livro (Rousseau, OC Il, 1961, p. 1245) ou, de acordo com a feliz expressdo de Gusdorf,
0 “Adao epistemologico” (Gusdorf, 1972, p. 375), pois 0s conhecimentos dai provenientes
seriam, nas palavras de Rousseau, “obscuros ¢ incertos” (Rousseau, OC Il, 1961, p. 1245). N&o
basta chegar a uma concepcdo originaria do ser humano desconsiderando o nivel de
desenvolvimento de suas relagbes com o mundo. Ora, Rousseau considera que todo ser humano

— mesmo aquele do puro estado de natureza — e todos os fendmenos humanos refletem
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condigbes materiais de existéncia. Para se refletir sobre o ser humano, entdo, torna-se
indispensavel levar em consideracdo essas condi¢cbes materiais. Nesta perspectiva, 0 ser
humano do puro estado de natureza exige como condicao de sua existéncia (mesmo que teorica)
uma terra prodiga ou condi¢fes materiais favoraveis de vida. Precisamente por isso, a partir das
paginas da Historia natural de Buffon (tomo I, 1749) e em oposicéo as hipoteses de Locke®,
Rousseau elabora a imagem de uma idade da abundancia, de uma natureza sempre fértil, nunca
deficitaria e capaz de gerar continuamente viveres para satisfazer as necessidades humanas
(Buffon, 2007, pp. 458-459; Rousseau, OC 111, 1964, p. 198). Somente assim Rousseau podera
imaginar um estado no qual os seres humanos viveriam em determinadas condi¢des que ndo 0s
colocariam em relagdo uns com 0s outros e, por conseguinte, ndo os coagiriam a obrigacdes e
deveres reciprocos.

Quaisquer perturbacdes nas condigdes iniciais dessa primavera perpétua, sem
transtornos nem reveses, implicam novos arranjos, 0 que acaba por produzir metamorfoses
sucessivas na natureza humana, desenvolvimentos de técnicas e aquisi¢bes de novos
conhecimentos. Em outras palavras, € possivel falar em ser humano e suas diferentes formas de
expressao apenas se refletirmos previamente sobre suas condi¢cdes materiais de existéncia: a
forca modeladora da natureza (geografia, topografia, clima, grau de fertilidade ou esterilidade
da terra, de abundancia ou de escassez, fauna, flora, regime das &guas e dos ventos), as
catastrofes naturais, a demografia, as acles antrépicas, os desenvolvimentos econdmicos,
politicos e sociais. Isto posto, diferentemente de Condillac que imagina um desenvolvimento
continuo, Rousseau postula uma histéria que é violentamente disruptiva. As origens da cultura
e dos desenvolvimentos técnico-cognitivos do ser humano decorreram de acidentes irreparaveis
que suscitaram desequilibrios catastroficos entre as forgas e as necessidades ou, a0 menos, uma
alteracdo nas condicGes iniciais de existéncia. Sua teoria postula a necessidade de haver
condigdes novas, diferentes daquelas presentes no estado de pura natureza, a fim de explicar o
desenvolvimento do entendimento, das paixdes, da linguagem, da sociabilidade, da cultura e
das instituicoes.

Por isso, em Rousseau, 0s progressos e aquisicoes se desvelam a partir das
circunstancias vivenciadas. De acordo com o Discurso sobre a desigualdade, alguns avangos

no advento de técnicas e instrumentos entram em cena, tais como o arco e as flechas em meio

S Locke diz, no Segundo tratado sobre o governo civil, que a fertilidade da terra ndo é natural, mas advém do

trabalho humano: “aquele que se apropria da terra por meio de seu trabalho ndo diminui, mas aumenta a reserva
comum da humanidade” (Locke, 1960, p. 294).
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a florestas, a linha e 0 anzol ao longo dos rios e das costas, 0 fogo, etc. Uma linha histérica de
longa duracdo se faz ver, ndo podendo ser confundida com as etapas de um evolucionismo
social, a cujo rol pertencem as diferentes formas de subsisténcia, como a caca, a pesca e a coleta,
a sedentarizacdo e a consolidacdo da nocdo de familia, a domesticacdo de plantas, animais e
humanos, os rogados ao redor das cabanas ou a horticultura de baixa intensidade, a relagao entre
diferentes familias, a socializacéo, a comparacdo, a eclosdo das paixdes e da moral, a agricultura
em larga escala e a metalurgia, a divisdo social do trabalho, a producdo de excedentes, a
propriedade privada, a desigualdade social, o estado de guerra, o Estado e, finalmente, a tirania.

Um dos fatores disruptivos é o aumento populacional: “suponhamos que 0s homens se
houvessem multiplicado”, escreve Rousseau (OC 111, 1964, p. 145). Na nota XV1I do Discurso,
0 estado de natureza é caracterizado por uma inclinacdo ao crescimento demografico de uma
maneira um tanto quanto indefinida, o que acaba por saturar o espaco fisico: “caso se pense na
excessiva populacdo que resulta do estado de natureza, concluir-se-a que a Terra, nesse estado,
ndo tardaria a cobrir-se de homens assim forgados a se manterem reunidos” (Rousseau, OC II1,
1964, p. 222). A multiplicacdo populacional figura no capitulo VIII do Ensaio: “o género
humano nasce nos paises quentes, estende-se nos paises frios; € ai que ele se multiplica e volta
em seguida aos paises quentes” (Rousseau, OC V, 1995, p. 394). Essas ondas migratorias
acontecem, sublinha o autor no capitulo II, uma vez que “o efeito natural das primeiras
necessidades foi afastar os homens e ndo os aproximar”, e “isso era necessario para que a
espécie viesse a se estender e que a Terra se povoasse prontamente; sem isso 0 género humano
se empilharia em um sé canto do mundo, deixando todo o resto deserto” (Rousseau, OC V,
1995, p. 380). Retomando a nota XVII do Discurso, percebe-se que os seres humanos “ter-se-
ilam dispersado, ndo houvessem limites a sua dispersdao”, sendo estes os limites do mundo.
Segundo Senellart (2004, pp. 198-199), Rousseau supde que, no estado de natureza, a populagao
teria se tornado excessiva em relacdo ao espaco disponivel. Isso significa que o estado de
natureza, se se perpetuasse, teria conduzido a sua propria transformacdo, sem que fosse
necessario, para isso, invocar a catastrofe ou os grandes acidentes da natureza. O aumento
populacional é em si mesmo uma das razdes pela qual o estado de natureza teria culminado,
por falta de espago suficiente para todos, em uma outra coisa.

No entanto, o crescimento demografico conjuga-se ao segundo evento disruptivo para
formar a narrativa hipotética de Rousseau, a saber, as catastrofes e os acidentes naturais que
alteram a superficie do globo terrestre ¢ fazem com que a homogeneidade da primavera

perpétua se transforme em heterogeneidade. Rousseau supde que toda a Terra estaria sob uma
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“primavera perpétua” (Rousseau, OC V, 1995, p. 400) dotada de uma fertilidade generalizada,
sob céus clementes. Os acidentes naturais fazem com que a homogeneidade da primavera
perpétua da idade de ouro — a abundancia do meridio absoluto — seja erradicada do globo
terrestre. Para o autor, a homogeneidade do paraiso terrestre que reteve o homem em sua
indoléncia originaria findou com os acidentes naturais. Por uma catastrofe circunstancial e
contingente — que poderia nunca ter ocorrido —, alterou-se a propria dindmica do globo terrestre,
fazendo com que sua topografia fosse também ela alterada. Em lugar da unidade da primavera
perpétua, a catastrofe coloca em cena a dualidade de principios, a polaridade e a oposi¢ao dos
lugares e das origens, o Norte e o Sul, as revolugdes das estacdes do ano que de alguma forma
engendram alteragdes no clima de um mesmo lugar, produzindo a alternancia do frio e do
quente, do inverno e do verdo, da agua e do fogo, da chuva e da seca, da abundancia e da
escassez. Com isso, Rousseau insere em suas reflexdes as diferengas espacial e também
temporal, no interior de um processo que acaba por transformar a topografia e o clima da Terra
e, por conseguinte, altera o registro de origem homogéneo no qual os seres humanos se
encontravam outrora inscritos, levando-os, segundo determinadas circunstincias, a inventar
novas formas de subsisténcia ¢ de relagdes com a natureza.

Desse contexto, marcado pelo incremento populacional e por alteracbes ambientais,
nasceram modos de vida e de subsisténcia anteriormente inexistentes, tais como a agricultura
cerealista e a metalurgia. H4, doravante, diz Rousseau no fragmento sobre os climas (Rousseau,
OC 1lI, 1964, pp. 531-533) — escrito muito provavelmente na mesma época que o Discurso
sobre a desigualdade e o Ensaio —, a necessidade de se produzir trigo e demais grdos de
crescimento rapido e determinado em certos lugares do mundo, notadamente aqueles marcados
por verdes efémeros e invernos rigorosos ou, ainda, em territorios densamente povoados, onde
a fecundidade da terra esta comprometida e fornece apenas alimentos malsdos. A metalurgia
também entra em cena, ja que o ferro substituiu as ferramentas mais rasticas confeccionadas
em pedras e madeiras no preparo da terra, 0 que promove um incremento da producéo agricola
adequado para fazer frente as novas necessidades. Ferro e trigo civilizaram os humanos, diz

Rousseau, sendo o progresso resultado da conjugacéo desses dois elementos.

EM BUSCA DO PRINCIPIO

Tanto para Condillac quanto para Rousseau, 0 retorno as origens deve ser bem feito,

visto que uma ma anélise podera contaminar todo o sistema: ela se consuma todas as vezes que
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ndo se partir adequadamente da origem das coisas. No Ensaio sobre a origem dos
conhecimentos humanos, ao radicalizar o programa de Locke, Condillac busca reter como
fundamento de sua teoria do conhecimento uma Unica fonte, a saber, a sensa¢do, ou um Unico
principio, qual seja, a ligacdo de ideias. A génese de Condillac parte de um fato primeiro, a
saber, a percepcdo, e mostra como as percepcoes se ligam das mais diversas formas entre si —
e, também, com os signos — para dar nascimento as distintas operagdes que caracterizam o ser
humano dotado de um aparelho mental plenamente desenvolvido. Das percep¢des se originam
a atencdo, a reminiscéncia e a imaginacdo. Trata-se, em um primeiro momento, de uma conexao
natural e progressiva, sendo o encadeamento desse processo regido, pelo menos em seu gatilho
inicial, pelas necessidades fundamentais. Posteriormente, com o auxilio dos signos de
instituicdo, a ligacdo das ideias ultrapassa as associa¢des diretamente prescritas pela vivacidade
(atencdo) ou pela repeticéo (reminiscéncia) da experiéncia sensivel, passando a designar outras
formas de conex&o entre ideias para, enfim, culminar em outras operagdes dotadas de maior
sofisticacdo cognitiva, como a memoria e a reflexdo.

Condillac mostra como as percepcdes se ligam entre si e, consequentemente, com 0s
signos, e como isso produz todos os conhecimentos e desenvolve todas as faculdades. Nesse
sentido, ele realiza 0 que prometera no proprio subtitulo do Ensaio quando de sua aparicao, a
saber, obra na qual se reduz a um sé principio tudo o que concerne ao entendimento humano.
Condillac declara — o que é reiterado logo na introducdo — que pretende reduzir todos 0s
aspectos do problema do conhecimento a um s6 principio. Locke havia afirmado dois, a
sensacdo e a reflexdo, o que revelaria resquicios de um inatismo inconfesso, qual seja, as
faculdades (como a reflexdo) ja prontas e acabadas, sem génese e sem histérias, para ler e
sistematizar os dados dos sentidos. De acordo com Condillac, Locke havia dado uma sobrevida
as teorias inatistas ao considerar o entendimento como dado, base sobre a qual se assentam
ideias, estas sim consideradas adquiridas.

Embora tenha corrigido Locke, no Tratado das sensagdes Condillac também acusara a
si proprio de preservar certos elementos desse inatismo. J& se discutiu muito a relacdo de
continuidade ou de descontinuidade entre o Ensaio (1746) e o Tratado das sensacgdes (1754)°.
E lugar comum entre os criticos afirmar que o proprio Condillac revisou algumas das teses do

texto de 1746. Nao convém pormenorizar tais revisdes. Apenas apontaremos que algumas delas

6 Monzani (1995, pp. 174-179) elenca cinco motivos — podem até existir outros — que levaram Condillac a compor
o0 Tratado de 1754, buscando reformular algumas das teses apresentadas no Ensaio.
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sdo particularmente importantes para nosso proposito, pois referem-se ao modo como a analise,
em seu Viés regressivo, deve ser conduzida.

E curioso notar que, da mesma forma que Rousseau s6 conseguiu atingir o principio de
sua filosofia, isto é, apenas conquistou a radicalidade da analise no tocante as paixdes primitivas
nas paginas do Emilio, Condillac s6 a alcangou posteriormente, no Tratado das sensacdes
(Charrak, 2004, p. 232). E somente no Tratado de 1754 que Condillac alcanga o principio de
sua filosofia, sendo suficientemente radial em sua regressao analitica. De modo semelhante,
Rousseau alcanca essa radicalidade apenas no Emilio, a0 expor uma analise progressiva
completa das paixfes humanas a partir unicamente do amor-de-si. Vejamos cada um desses
casos.

Mesmo recorrendo a uma analise regressiva, percebe-se que Rousseau atingiu apenas
incompletamente esse objetivo nas paginas do Discurso sobre a desigualdade, ja que no Emilio
ha uma modificacdo naquilo que se considera paixdo primitiva (Charrak, 2013, p. 31)". Em
1762, Rousseau quer reter apenas um principio no fundamento da vida moral e passional do ser
humano. Se no Discurso de 1755 o autor empreende um exame genealdgico sobre o ser
humano, anunciando certos principios (o amor-de-si e a piedade) aplicados de maneira critica
a situacdo dos contemporaneos, no Emilio, por sua vez, Rousseau reduz a piedade a uma
modificacdo do amor-de-si, doravante, Gnico principio ou paixdo primitiva.

A titulo ilustrativo, citemos o Discurso sobre a desigualdade:

deixando de lado, pois todos os livros cientificos que s6 nos ensinam a ver os homens
tais como eles se fizeram, e meditando sobre as primeiras e mais simples operacGes
da alma humana, creio nela perceber dois principios anteriores a razao, um dos quais
nos interessa ardentemente a nosso bem-estar e a nossa prépria conservagao, € 0 outro
nos inspira uma repugnancia natural por ver perecer ou sofrer qualquer ser sensivel e
principalmente nossos semelhantes. Do concurso e da combinacéo que nosso espirito
seja capaz de fazer desses dois principios, sem que seja necessario nela imiscuir o da
sociabilidade, parecem-me decorrer todas as regras do direito natural, regras essas que
a razdo, depois, é forcada a restabelecer com outros fundamentos quando, por seus
desenvolvimentos sucessivos, chega a ponto de sufocar a natureza (Rousseau, OC I,
1964, pp. 125-126).

Diferentemente do que se I& no Discurso, todas as configuracdes da vida moral sdo, no
Emilio, derivadas — de acordo com as circunstancias — do amor-de-si: “a fonte de nossas

paixdes, a origem e o principio de todas as outras, a Unica que nasce com 0 homem e jamais 0

" Em 2009, Charrak ja havia chamado a atencdo para essa mudanca. Ver sua introducdo do Emilio (IRousseau,
2009, p. 13), assim como suas notas, em particular as notas 4 e 5 do livro 1V (Rousseau, 2009, pp. 758-761).
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deixa enquanto ele vive, é o amor-de-si: paixdo primitiva, inata, anterior a qualquer outra e da
qual todas as outras sdo, em um sentido, apenas modifica¢des” (Rousseau, OC IV, 1969, p.
491). A questdo das paixdes primitivas — verdadeiro topos da filosofia moral na idade classica
— tende em Rousseau a se simplificar até atingir uma uUnica paixdo realmente primitiva.
Posteriormente, ela servird de base a analise progressiva completa das paixdes humanas, como
um principio Unico responsavel por engendrar toda a via moral.

Nos Dialogos, uma importante passagem corrobora essa interpretacdo proposta. Nela,
Rousseau admite que a elucidacéo dos principios foi alcancada de forma completa apenas nas
paginas do Emilio:

senti desde minha primeira leitura que esses escritos marchavam numa certa ordem
que seria preciso encontrar para seguir a cadeia de seu contetido. Acreditei ver que
essa ordem era retrégada em relacdo aquela de sua publicacdo, e que o autor,
remontando de principio em principio, alcangou os primeiros apenas em seus Ultimos
escritos. Seria preciso, portanto, para caminhar por sintese, comegar por estes, e foi 0

que fiz ao me prender primeiramente ao Emilio pelo qual ele terminou (Rousseau, OC
I, p. 933).

Por sua vez, Condillac afirma que em 1746 tentava apresentar “a geracdo das faculdades
da alma” e que tal tentativa, que lhe pareceu nova, obteve algum sucesso, “mas ela o deveu a
maneira obscura” pela qual fora executada (Condillac, 1984, p. 291). Antes de pensarmos que
esta obscuridade diz respeito tdo somente a uma questdo de estilo, Condillac invoca certos
prejuizos que estariam presentes no Ensaio, sobretudo, como bem observado por Monzani, o
prejuizo do dado (Monzani, 1995, p. 175) ou o prejuizo do funcionamento normal dos sentidos
desde o primeiro momento da existéncia. No inicio do Tratado das sensacdes, Condillac (1984,

p. 10) afirma:

Dizer que nds aprendemos a ver, a degustar, a sentir, a tocar parece o paradoxo mais
estranho. Parece que a natureza nos deu o uso integral de nossos sentidos no instante
mesmo em que ela os formou; e que nds sempre nos servimos deles sem estudo,
porque hoje ndo somos mais obrigados a estuda-los. | Eu tinha esses prejuizos quando
publiquei meu Essai sur [’origine des connaissances humaines.

Vide também o famoso problema de Molyneux: o abade complementa a passagem
acima dizendo ter sustentado, em 1746, que o olho seria capaz de julgar “naturalmente as
figuras, as grandezas, as situacOes e as distancias” (Condillac, 1984, p. 10). Contudo, mudou
de ponto de vista em 1754. Nas palavras de Charrak (2003, p. 28),
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é interessante notar que Condillac se reprova precisamente de ndo ter ido
suficientemente longe no Ensaio, de ter recebido a sensa¢do como dado, poder-se-ia
dizer, supondo sendo o uso das faculdades intelectuais do homem, ao menos do
funcionamento esponténeo normal dos sentidos. E assim que ele criticara, no Tratado
das sensacgBes de 1754, sua primeira interpretacdo do problema de Molyneux, que
postulava no fundo o reconhecimento espontaneo dos sensiveis comuns pela vista
recém-recuperada. Em suma, a analise da geracéo das ideias, ja visada em 1746, ndo
foi posta suficientemente longe.

Uma vez refeito o principio, outros deslocamentos sdo operados na progressiva
genealogia dos conhecimentos. No Tratado das sensacdes a génese ndo diz mais respeito aos
progressos do espirito humano enquanto dependentes da linguagem, mas sim em relacdo aos
poderes do tato. Se o Ensaio sobre a origem dos conhecimentos humanos almejava
compreender o papel da linguagem (fonte externa) sobre a formacéo da reflexdo, o Tratado das
sensacdes pretendera, doravante, compreender tanto o papel do tato como instrutor dos demais
sentidos quanto o principio de dor e prazer enquanto motor do processo de formagdo do
conhecimento — atenuando o papel da linguagem nesse processo. O proprio Condillac havia
admitido ter concedido demais aos signos®. Portanto, o Tratado das sensagbes pode ser
considerado também como uma tentativa de reescrever a historia dos progressos iniciais do
espirito humano que o Ensaio havia abusivamente inscrito na dependéncia dos signos e das
palavras. A linguagem ndo é muito pertinente no Tratado, pois este se constitui na auséncia de
toda e qualquer relacéo intersubjetiva. Embora ndo esquecido, o peso da linguagem na formacéo
das faculdades humanas é suavizado®, e aqueles desenvolvimentos que necessitavam da
linguagem nas péaginas do Ensaio, como o florescimento da memdria, passam agora a operar de

modo independente dos signos de instituicao.

RECORRENCIA E ETNOCENTRISMO

E sobre a ideia de natureza humana original que se assentam as teorias do direito
politico. Ndo a toa Hobbes e os tedricos do direito natural perseguiram uma nogao exata dessa
natureza e, a partir disso, buscaram construir a génese e a necessidade das instituicdes e dos

corpos morais: ora 0 egoismo foi selecionado como caracteristica essencial dessa natureza

8 Carta de Condillac a Maupertuis, 25 de julho de 1752 (Condillac, 1947, p. 536).

® A auséncia dos signos no itinerario da estatua ndo pode, entretanto, representar uma recusa total da démarche
seguida no Ensaio. Condillac esmilga esse aspecto em algumas passagens do Tratado que versam sobre a distin¢ao
entre conhecimentos praticos e conhecimentos tedricos. Mesmo ndo sendo necessarios para 0 conhecimento
pratico, os signos sdo indispensaveis para o conhecimento tedrico.
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(Hobbes) ora as disposi¢des que nos abrem a outros como a sociabilidade (Grotius, Pufendorf
e, parcialmente, Burlamaqui) e a benevoléncia (Cumberland).

Algo analogo se passa com a boa metafisica e 0 empirismo das luzes. Condillac busca
chegar as origens ou aos primérdios dos conhecimentos humanos, bem como aos principios que
explicam seu funcionamento, tracando os limites do espirito e do entendimento. A partir de
fendmenos complexos, o autor almeja regredir ao principio que os funda, sua origem e,
posterior e progressivamente, construir sua génese e formacdo. Nesse debate epistemologico,
mas ndo apenas nele, aparecem corriqueiramente imagens como a ficcdo do primeiro humano
despertando para a existéncia terrena. Tais ideias expressam bem o espirito da época moderna
e sdo proficuas a abordagem das filosofias de Locke, Condillac, Buffon, etc., uma vez que
efetuam esse desnudamento do espirito para apreender uma consciéncia ainda vazia e
desprovida de ideias no instante de seu despertart®.

O pensamento de Rousseau também gravita em torno dessas questdes; mostra-se
bastante tributario de Condillac, sobretudo de seu método, mas foca sobremaneira o pensamento
politico, o discurso dos cronistas de viagens e os naturalistas. Rousseau utiliza o primeiro a fim
de criticar os demais. Com isso, planeja mostrar que cada uma das nocdes existentes de direito
natural se estrutura a partir de uma concepcao de ser humano prévia, mais ou menos definida,
contudo ilusdria, pois construida a partir de caracteristicas secundarias e adquiridas, logo, ndo
originarias. Seus predecessores nao alcancaram a verdadeira natureza humana e, por
conseguinte, ndo alicercaram suas teorias sobre ela. Supondo o ser humano mau e egoista,
Hobbes foi criticado por ndo ter ido longe o suficiente em sua reconstrucdo conjectural da
origem. Sua acepcdo de ser humano natural j& é demasiadamente socidvel, pois em constante
contato com o outro. Nao s6 Hobbes, mas os contratualistas em geral e demais tedricos de outras
escolas ou de outros dominios do saber fizeram passar o presente imediato pelo passado
originario e, por conseguinte, o fato pelo direito.

Ignorar a natureza humana ndo faz sendo lancar incertezas sobre a verdadeira definicao
do direito natural, “pois a ideia do direito [...] e, ainda mais, aquela do direito natural, sdo

manifestamente ideias relativas a natureza do homem” (Rousseau, OC 111, 1964, p. 124). Muitos

10 Condillac supde uma estitua com uma estrutura interna analoga a de um ser humano e dotada de uma alma
completamente vazia de ideias, cujo corpo pétreo a priva de todos os sentidos. Desse modo, o autor pode despertar
um a um os sentidos, de acordo com o que fosse mais conveniente para sua demonstracao. A estdtua imaginada
ndo era inteiramente nova em 1754. No capitulo consagrado aos sentidos em geral (terceiro tomo da Historia
natural, 1749), Buffon (T. 111, 2009, p. 389) havia imaginado “um homem tal como poderia ser o primeiro homem
no momento da criagdo, isto ¢, um homem cujo corpo e 6rgdos seriam perfeitamente formados, mas que despertaria
novinho em folha tanto para si mesmo quanto para tudo que o rodeia”.
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falsos problemas resultam do ato de definirmos a espécie humana a partir de caracteres
adquiridos ao longo de sua histéria e ndo a partir de seus caracteres especificos (no caso de
Rousseau, a perfectibilidade e a liberdade). Ndo compreender ou mal compreender a natureza
humana implica construir uma concepcao falsa do direito natural e, por extensdo, de outras
ciéncias ou dominios do conhecimento (por exemplo, da educagdo, dos espetaculos e da
economia politica); implica embaralhar as defini¢cdes de animalidade e humanidade, excluindo
desta ultima os viventes ndo imediatamente identificados como humanos; significa, por fim,
correr 0 risco de assumir uma postura e uma perspectiva etnocéntricas.

Por isso, a obsessdo de Rousseau € falar da origem. E preciso, pois, voltar as origens,
conhecer o ser humano natural e sua natureza para, posteriormente, determinar a lei que lhe
convém; importa ter uma ideia clara de natureza humana, de sua constituicao e de seu estado
para deduzirmos de modo pertinente 0s principios dessa ciéncia. O problema rousseauniano se
apresenta nos seguintes termos: onde esta o “homem da natureza”, o humano ndo desfigurado
nem desnaturalizado? Para aché-lo, é preciso distinguir na condi¢do do ser humano civil o
necessario do contingente, o universal do particular, o natural do cultural, isto ¢, “separar o que
ha de original e de artificial na natureza atual do homem” (Rousseau, OC Il1, 1964, p. 123),
encontrar uma identidade perdida ou escondida sob uma realidade alterada. Em dltima
instancia, trata-se de um trabalho arduo, talvez impossivel, uma vez que em meio a sociedade
ndo é facil descobrir o que é o ser humano formado apenas pela natureza. As viagens e as
observacBes nos mostram apenas seres humanos ja alterados, por isso, talvez, a Unica alternativa
seja, como vimos, a saida expressa na autobiografia: perscrutar a interioridade do eu e, na
intimidade desse ser, redescobrir as marcas naturais que o progresso humano obstinadamente
procurou apagar, ou seja, encontrar por meio da introspeccao e da ficcdo o humano no puro
estado de natureza.

Sublinhando o viés regressivo, destaca-se um dos aspectos essenciais da analise, tal
como concebida por Condillac e que tera reverberaces importantes nos escritos de Rousseau,
qual seja, seu carater profilatico. Trata-se de um antidoto para “se prevenir contra o perigo da
recorréncia” (Charrak, 2003, p. 23) que, por sua vez, consiste em projetar sobre a origem ou a
natureza determinacdes que, na realidade, sdo adquiridas apenas posteriormente. Incorreremos
numa ma anélise todas as vezes que ndo partirmos adequadamente da origem das coisas. E

exatamente essa a critica que Rousseau dirige aos seus antecessores'!. Uma das semelhancas

11 Charrak (2003, p. 105) também percebeu isso: “cabera no fundo a Rousseau, no campo politico, oferecer sua
forma mais eficaz a essa critica, a prop6sito dos outros tedricos do estado de natureza”.
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entre o Discurso sobre a desigualdade e o Emilio é que tanto os pedagogos (que antecederam
a aparicdo do Emilio) quanto os jurisconsultos do Discurso sobre a desigualdade foram
criticados por cometerem esse erro da recorréncia. Enquanto os primeiros sempre buscaram “o
homem na crianga, sem pensar no que ela seria antes de ser homem” (Rousseau, OC 1V, 1969,
p. 242), 0s outros quiseram ver no ser humano mais do que pode existir no humano da natureza.
Nenhum dos tedricos do direito natural conseguiu escapar dos perigos da recorréncia, isto €,
nenhum deles conseguiu ser suficientemente radical para operar uma decomposicdo adequada
a fim de compreender a formacédo dos conhecimentos, das técnicas e das instituicdes humanos.
Todos eles cairam no fendbmeno da recorréncia, isto é, projetaram sobre 0os comecos de uma
historia as determinacBes produzidas bem mais tarde. Eis o preceito repetido e norteador do
olhar antropolégico de Rousseau: “evitai, pois, confundir o homem selvagem com os homens
que temos diante dos olhos” (Rousseau, OC 111, 1964, p. 139). No Discurso, Rousseau critica a
teoria de Hobbes que vincula estado de natureza com estado de guerra e de miséria, bem como
as concepgdes dos jusnaturalistas, dos cronistas de viagens e de tantos outros por transportarem
“para o estado de natureza ideias que tomaram na sociedade”. Todos eles “falavam do homem
selvagem e pintavam o homem civil”. Para censurar aqueles que retratavam humanos no estado
de natureza como profundos metafisicos, Rousseau (OC I, 1964, p. 132) assevera: “os
filosofos que examinaram os fundamentos da sociedade sentiram todos a necessidade de voltar
até o estado de natureza, mas nenhum deles chegou até 1a”.

A fim de afastar as ilusdes provenientes da recorréncia, 0 método antropoldgico
empregado por Rousseau € um manejo interessado da analise de Condillac, dotada de um viés
regressivo e outro progressivo. O sentido regressivo ilumina uma das perspectivas do
pensamento antropoldgico de Rousseau: por meio de uma antropologia negativa se combate as
ilusBes do olhar viciado dos jusnaturalistas, viajantes, naturalistas, filosofos, cientistas, entre
outros. A antropologia assume outro sentido, desta vez positivo-progressivo, quando saimos
desse universo introspectivo de estudo da psicologia individual ou de fic¢do filosofica e, em
seguida, nos langamos a observacdo. Ao tentar encontrar o ser humano do puro estado de
natureza, o observador (etndgrafo ou historiador) se depara tdo somente com o “homem do
homem™?2, ja dotado de certo grau de desenvolvimento sociocultural e inserido em um sistema
de relagBes morais. E, pois, necessario evitar nesse momento a confus&o que comumente se faz

entre especie humana e realidade europeia. Assim, convém assinalar, mapear e inventariar as

2.0 par de oposicdo homem natural/homem do homem aparece tanto nas Confissdes (Rousseau, OC I, 1959, p.
388) quanto no Emilio (Rousseau, OC 1V, 1969, p. 549).
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diferencas da natureza humana, constatar as sucessdes de momentos historicos e as
intercalagOes de lugares, evidenciar a natureza temporal e cambiante do ser humano, a variacéo
de possibilidades e o sistema das diferencas. Mas isso ndo € tudo. Nao sendo suficiente assinalar
a inconstancia da natureza humana, faz-se necessario dar as razdes objetivas dessas variacoes,
demonstrando a génese e a formagdo dos costumes, das técnicas e das instituicdes pelos quais
0s grupos humanos se distinguem e se opdem. Com isso, a obra de Rousseau ndo encerra
somente uma regressdo em direcdo a uma origem, mas também uma génese progressiva que
deve dar conta do desenvolvimento e das variacdes da natureza humana ao longo do tempo e
dos lugares.

Isto posto, na concepcdo antropoldgica de Rousseau coexistem duas perspectivas
distintas: uma introspectiva e outra, a falta de um termo melhor, extrovertida; uma negativa e
outra positiva. Decidir-se entre estas experiéncias depende inteiramente dos objetivos
perseguidos. A fim de se evitar 0s equivocos e distor¢des do fendmeno da recorréncia, € mister
definir bem o que se entende por ser humano original, destituido de todo e qualquer atributo
historicamente adquirido. O objetivo consiste em refutar as no¢6es de direito natural a partir da
critica das ideias de natureza humana que as fundam. Nao obstante, para melhor conhecer os
processos que construiram as identidades humanas, é necessario sair de si e observar o mundo,
fazendo o inventéario das diferencas, compreendendo seu sistema de producdo e descobrindo os
processos que moldaram as identidades humanas.

Na contramdo de uma filosofia ensimesmada e autocentrada que naturaliza seus habitos,
Rousseau apela nesse segundo momento a uma filosofia que viaje e observe. Esta perspectiva
extrovertida ou positiva ndo se deixa apreender por um método regressivo-negativo. E
precisamente outro 0 método de conhecimento estabelecido: o viés progressivo da analise, no
qual ver os outros em suas diferengas se faz através da atencdo aos processos que 0s formaram
e os moldaram, compreendendo as forcas atuantes na elaboracdo e na manutencdo das
diferencas constatadas; investigando como séo produzidas as variedades no interior da espécie
humana a partir do clima, da alimentacéo, do solo, das catastrofes naturais, dos historicos de
migracOes, da demografia, do consumo humano crescente das reservas naturais (ja que a
natureza com a qual lidamos é também aquela natureza alterada pelas médos do proprio ser
humano), das relagdes intersubjetivas, bem como das escolhas e decisbes humanas, suas
recusas, da acdo de sua liberdade e da atuacdo circunstanciada de sua perfectibilidade. Neste
segundo método, o perigo ante o qual Rousseau se rebela é o etnocentrismo e as tentativas de

universalizar e naturalizar certas condi¢des espaco-temporais particulares.
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Recorréncia e etnocentrismo formam, portanto, os dois lados da mesma moeda: um
vicio espacial e temporal, a incapacidade de sair do aqui e agora. Contudo, ndo dizem respeito
ao mesmo objeto, pois o etnocentrismo refere-se ao apagamento das diferencas em prol de uma
suposta universalidade que, ndo obstante, se releva particular, ao passo que a recorréncia remete
a um retorno insuficiente a origem ou a natureza (primeira e verdadeira).

Com isso, ha nos textos de Rousseau duas nogdes distintas do que poderiamos chamar
de antropologia: a primeira, consagrada nas palavras de Jean Starobinski (1991, p. 314), é a
“antropologia negativa”, j4 a segunda constitui aquilo que denominamos de antropologia
positiva. Se a primeira procede metodologicamente a uma tabula rasa dos conhecimentos,
faculdades, técnicas e instituicbes humanos, a segunda se define por uma metodologia contréria
e reconstitui os diferentes processos de aquisicdo e formacao desses elementos a partir da
compreensdo dos processos singulares de socializacdo de cada povo, de uma determinada
situacdo histdrica, dos elementos constitutivos do modo de vida dos humanos e, mais
fundamental, das relacOes efetivas entre 0 humano e a natureza. A primeira acepcdo de
antropologia, cabe aqui mencionar, relaciona-se a um exercicio intelectual; ja a segunda procura
compreender os seres humanos, suas diferencas fisicas e culturais a partir da observacao de
cardter eminentemente etnogréfico, bem como do exame das circunstancias geogréficas,

ambientais, histéricas e socioecondmicas.

HISTORIA CONJECTURAL

Rousseau se vale de um método historico corrente em seu tempo para narrar 0S
progressos e desenvolvimentos humanos. Uma vez realizado a contento o viés regressivo da
andlise, temos a historia hipotética ou conjectural como seu viés progressivo de reconstrucao.
Segundo Robert Wokler em seu artigo “Anthropology and conjectural history in the
enlightenment”, esse ¢ o procedimento de reconstrucao, por meio de uma narrativa hipotética,
do que deve ou pode ter acontecido “para gerar as institui¢des e os atributos dos homens e
mulheres civilizados”. A historia hipotética ou conjectural da ragca humana, tal como postulada
no século XVIII, “deveria explicar como nossa natureza sofreu mudangas e se tornou o que ela
¢” (Wokler, 1995, p. 33).

No Discurso sobre a desigualdade, Rousseau diz explicitamente querer fazer “a historia
hipotética dos governos” (Rousseau, OC |11, 1964, p. 127) e que, para tanto, comegou “alguns

raciocinios” e “algumas conjecturas, menos na esperanca de resolver a questao que na inten¢ao
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de esclarecé-la e de reduzi-la a seu verdadeiro estado” (Rousseau, OC |11, 1964, p. 123). Esse
método visa a explicar, através de uma narrativa, 0S possiveis processos que ensejaram
diferentes coisas ou fendbmenos (racionalidade, linguagem, agricultura, propriedade, direito,

sociedade, desigualdade, Estado, tirania, etc.). Por isso,

ndo se devem tomar as pesquisas que se podem realizar sobre esse assunto por
verdades histéricas, mas somente por raciocinios hipotéticos e condicionais, mais
apropriados para esclarecer a natureza das coisas do que para Ihes mostrar a verdadeira
origem, e semelhantes aos que fazem, todos os dias, 0s nossos fisicos sobre a formacao
do mundo (Rousseau, OC I11, 1964, p. 133).

Quando minguam os fatos para preencher as lacunas da explicagdo da origem de uma

coisa ou de um fendmeno, a filosofia entra em cena e prope uma historia possivel.

Isso me dispensara de estender minhas reflexdes [...] sobre a razdo por que, sendo dois
fatos dados como reais e devendo ser ligados por uma sequéncia de fatos
intermedi&rios, desconhecidos ou considerados como tais, cabe a historia, quando a
temos, fornecer os fatos que os ligam, em sua falta, cabe a filosofia determinar os fatos
semelhantes que os podem ligar; enfim, sobre a razdo por que, em matéria de
acontecimentos, a similitude reduz os fatos a um ndmero muito menor de classes
diferentes do que se imagina. Basta-me oferecer esses objetos a consideragdo de meus
juizes; basta-me té-lo feito de um modo que os leitores comuns ndo tivessem
necessidade de considera-los (Rousseau, OC 11, 1964, pp. 162-163).

Se esse discurso filosofico possui um estatuto deliberadamente conjectural, por si sé
isso ndo o invalida enquanto método de exposicdo nem de conhecimento (Radica, 2008, p. 63).
Rousseau opde as conjecturas vagas e quase imaginarias — que se podem tirar, por exemplo, da

organizacgao anatdbmica humana — as conjecturas, digamos, advindas da raz&o:

confesso que, como 0s acontecimentos que tenho de descrever podem ter sucedido de
varias maneiras, sO por conjeturas posso determinar-me pela escolha; mas, além de
essas conjeturas se tornarem razdes quando sdo as mais provaveis que se possam tirar
da natureza das coisas e 0s Unicos meios com que se possam contar para descobrir a
verdade, as consequéncias que quero deduzir das minhas nem por isso serdo
conjeturais, uma vez que, sobre os principios que acabo de estabelecer, seria
impossivel formar qualquer outro sistema que me fornecesse 0s mesmos resultados e
do qual eu pudesse tirar as mesmas conclusfes (Rousseau, OC Ill, 1964, p. 162).

CONSIDERACOES FINAIS

Se a obra de Rousseau efetiva, por um lado, a ascese meditativa responsavel por

desnudar o ser humano de seus conteudos adquiridos, por outro, ela também desenha a
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composi¢do ou a reconstituicdo da historia humana atraves da histdria hipotética ou conjectural.
Mas ndo se trata aqui de uma historia Unica e homogénea. Rousseau também se preocupa com
as historias no plural. Além da historia e da génese da desigualdade, do Estado e da tirania —
marcas do desenvolvimento particular de algumas sociedades —, ele também procura
compreender ou estabelecer metodologias para a inteligibilidade das histérias humanas e da
diversidade dos povos. Busca, portanto, compreender a diversidade a partir da observacéo e dos
diferentes arranjos confeccionados pelos seres humanos através da perfectibilidade no intuito
de garantir os meios adequados de sua existéncia.

A despeito de muito se falar do ser humano do puro estado de natureza, em momento
algum “o homem do homem” ¢ esquecido. Em diversas passagens do Discurso ou do Ensaio,
notamos que inumeros fatores alteram — de uma maneira diferente em cada regido — as
condicdes iniciais nas quais 0s seres humanos estavam inseridos. Tais alteracdes exigem, deles,
novos desenvolvimentos e novos modos de agir e de viver, fazendo florescer formas sociais e
culturais distintas. Com isso, a obra de Rousseau ndo encerra somente uma regressao em direcéo
a uma origem, mas também uma génese progressiva que deve dar conta do desenvolvimento e
das variacdes da natureza humana ao longo do tempo e dos lugares.

No quarto livro das Confissdes, Rousseau afirma ter adquirido de Mademoiselle du
Chatelet o “gosto de moral observadora que leva a estudar os homens” (Rousseau, OC I, 1959,
p. 171). Nesses termos, ao inserir detalhes de histdria natural no Discurso sobre a desigualdade
e fazer referéncias aos diarios de viagens que descreviam os povos ditos selvagens e primitivos,
convidando os demais — ou mesmo exortando-o0s — a empreenderem viagens a fim de observar
e elaborar os dados empiricos, Rousseau nos convida a pensar outras formas de experiéncias a
fim de alcancar a imagem do ser humano, uma outra metodologia para se chegar ao
conhecimento do ser humano que ndo se limita a ascese meditativa.

Temos, assim, a antropologia negativa e a antropologia positiva. A metodologia que
consiste em despir o humano de todo atributo historicamente adquirido é decisiva e capital, mas
estd longe de constituir a Unica via para apreender o que se conhece por antropologia de chave
rousseauista. Outra forma de encarar os seres humanos é por meio da inteligibilidade das leis
que fazem suas variacdes e mediante a observagdo das diferencas entre eles. Sobre isso, é
importante salientar que, segundo Bruno Bernardi e Blaise Bachofen, Rousseau obedece em
geral a uma regra terminologica ao longo do Discurso sobre a desigualdade. Tal regra expressa
justamente essa dupla abordagem antropoldgica: se cle fala do “homem selvagem” ou,

simplesmente, do selvagem no singular, isto corresponde na maior parte das vezes a designar o
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ser humano no puro estado de natureza, ficcao reconstituida pelo ato de desnudamento; se ele
fala das “nagoes selvagens”, dos selvagens no plural ou, ainda, de um (artigo indefinido)
selvagem pretende por via de regra com esses termos designar os humanos reais, observados
pelos viajantes, ja devidamente socializados e alterados pela sociedade (Rousseau, 2008, p. 215,
note 44).

Nesse percurso, aprofundando e desenvolvendo a “impressao” de Monzani, vé-se que
Rousseau se nutre profundamente em seus textos das reflexdes metodoldgicas desenvolvidas
por Condillac. Na primeira parte do Discurso sobre a desigualdade, Rousseau almeja regredir
ao principio e a origem do problema da desigualdade. Dai a necessidade de remontar ao puro
estado de natureza e, posterior e progressivamente, na segunda parte, construir a génese e a
formacéo do fenbmeno social. Mediante essa operacdo, Rousseau expande a tradicdo das luzes
presente, sobretudo, na filosofia de Condillac, estendendo a antropologia e a politica o debate
epistemoldgico gestado por seu antecessor e tantos outros (por exemplo, Locke e Buffon),
responsavel por desnudar o espirito humano a fim de apreender uma consciéncia ainda vazia e
desprovida de ideias no instante de seu despertar. De teoria do conhecimento que a anéalise era
nas maos de Condillac quando da génese das faculdades no Ensaio e no Tratado das sensacdes,
Rousseau a eleva a categoria de teoria antropoldgica em seu Discurso sobre a desigualdade.
Em Rousseau, o retorno a Condillac visa a entender ndo apenas a formacgéo e a génese dos
conhecimentos e das faculdades intelectuais dos seres humanos, mas sobretudo de suas
instituicGes e arranjos sociais, 0 que acaba por alargar o escopo originario inicialmente

concebido pelo abade de Condillac.
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