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RESUMO

O objetivo do artigo € resgatar a critica de Mary Wollstonecraft ao modelo de educacédo
feminina de Jean-Jacques Rousseau no Emilio. O texto esta estruturado em dois momentos.
Primeiro eu apresento os argumentos de Rousseau para justificar modelos de educacéo distintos
para meninos e meninas no livro V do Emilio, o que era a norma no século XVIII. Rousseau
naturaliza a dindmica entre homens e mulheres na sua época e justifica a relacdo de poder entre
0S sex0s com base em suas constituicdes fisicas. Ele argumenta que dada a diferenca entre os
sexos, os deveres e virtudes de cada um ndo sdo 0s mesmos e, portanto, eles devem receber
socializagdes distintas. No segundo momento do texto, eu apresento 0s argumentos de
Wollstonecraft para refutar Rousseau. Se opondo ao genebrino, a filésofa inglesa atribui a causa
da condicdo da mulher na sua época a socializacao por ela recebida. Ela defende que a mulher
tem direito a uma educacdo com base nos mesmos principios que a educacdo masculina porque,
afinal de contas, a virtude ndo tem sexo. Ela defende ainda que a independéncia é a base da
virtude, de maneira que ndo se pode esperar virtude de uma mulher dependente.
PALAVRAS-CHAVES: Wollstonecraft; Rousseau; educacéo; género; virtude.

ABSTRACT

Le but de cet article est de retrouver la critique de Mary Wollstonecraft du modéle d'éducation
féminine de Jean-Jacques Rousseau dans Emilio. Le texte est structuré en deux parties.
Premierement, je présente les arguments de Rousseau pour justifier les différents modéles
d'éducation pour les garcons et les filles dans le livre V de I'Emilio, qui était la norme au XVllle
siecle. Rousseau naturalise la dynamique entre les hommes et les femmes a son époque et
justifie la relation de pouvoir entre les sexes sur la base de leurs constitutions physiques. Il
soutient qu'étant donné la différence entre les sexes, les devoirs et les vertus de chacun ne sont
pas les mémes et qu'ils doivent donc recevoir des socialisations différentes. Dans la deuxiéme
partie du texte, je présente les arguments de Wollstonecraft pour réfuter Rousseau. S'opposant
a Rousseau, la philosophe anglaise attribue la cause de la condition des femmes de son époque
a la socialisation qu'elles ont recue. Elle affirme que les femmes ont droit & une éducation
fondée sur les mémes principes que I'éducation masculine car, aprés tout, la vertu n'a pas de
sexe. Elle affirme également que l'indépendance est la base de la vertu, et qu'on ne peut donc
pas attendre de la vertu d'une femme dépendante.
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INTRODUCAO

Quando Rousseau escreve sobre os homens no Segundo Discurso, ele tem em vista toda
a espécie humana. Porém, quando ele escreve sobre os homens no Contrato Social, ele tem em
vista apenas o sexo masculino. As mulheres s6 sdo mencionadas trés vezes em toda a obra, a
saber, duas vezes em uma passagem do livro Il, capitulo 10, em que Rousseau considera a
fecundidade das mulheres segundo a localizacdo geografica — a sua preocupacao nesse trecho
¢ com o tamanho da populacdo e a “quantidade com a qual o legislador pode esperar contar
para suas instituigdes” (Rousseau, 1964b, p. 398) —, e uma vez em uma passagem do livro 11,
capitulo 12, em que ele menciona o ultimo censo da republica romana que, ao contabilizar o
nimero de cidaddos, ndo considerou “os suditos, os estrangeiros, as mulheres, as criancas, os
escravos” (Rousseau, 1964b, p. 425). Se ha alguma divida de que Rousseau — hoje considerado
0 pai da soberania popular e 0 mais democratico dos contratualistas modernos — exclui as
mulheres da politica, essa davida pode ser desfeita lendo-se o Emilio, ou Da Educacéo, obra
escrita junto com e publicada no mesmo ano que o Contrato social, em que Rousseau defende

educac0es distintas para meninos e meninas.

O Emilio é um tratado de educacdo em que Rousseau cria um personagem ficticio,
Emilio, para ilustrar suas ideias sobre a educacéo ideal. A obra é dividida em cinco livros, cada
um correspondendo a uma fase da vida de Emilio, desde a infancia até a vida adulta. Nos
interessa aqui o ultimo livro, em que Rousseau aborda o casamento de Emilio com Sofia. Nessa
parte da obra, Rousseau aborda as diferencas entre os sexos e a educacéo ideal da mulher.

O homem e mulher possuem semelhancas e diferencas. As semelhancas se devem ao
fato de serem da mesma espécie e as diferencas, escreve Rousseau, se devem ao fato de serem

de sexos distintos: “tudo o que tém em comum ¢ da espécie, ¢ o que tém de diferente ¢ do sexo”

1 Os termos “espécie humana” (espéce humaine) e “género humano” (Genre-humaine) aparecem no Segundo
Discurso. Ver, por exemplo, Rousseau (19644, p. 133-135). Em um trecho da segunda parte do Segundo Discurso,
Rousseau (1964a, p. 168) escreve que foi a partir do habito de viver junto e do surgimento das familias que “entdo
se estabeleceu a primeira diferenca na maneira de viver dos dois sexos, que até o momento tinham vivido de forma
idéntica. As mulheres tornaram-se mais sedentarias e acostumaram-se a cuidar da cabana e das criangas, enquanto
0 homem ia buscar a subsisténcia comum”. Ou seja, ele esta falando da espécie humana na primeira parte do
Segundo Discurso, sem distin¢do de género.
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(Rousseau, 2022, p. 452). Ele considera vas as discussdes sobre a igualdade dos sexos porque,
segundo ele, no que tém de diferente, 0 homem e a mulher ndo sdo comparaveis, de maneira
que “uma mulher perfeita e um homem perfeito ndo devem assemelhar-se nem em espirito nem
em fisionomia” (2022, p. 452, grifo nosso). Em outra passagem, Rousseau, mais uma vez,
descarta as reivindicagOes de igualdade entre os sexos e insiste na suposta desigualdade natural
entre homens e mulheres: “quando a mulher se queixa a esse respeito da injusta desigualdade
imposta pelo homem, ela se equivoca. Essa desigualdade ndo é uma instituicdo humana ou, ao
menos, ndo é obra do preconceito, mas da razo” (Rousseau, 2022, p. 456)2.

Ele defende que os homens, por serem naturalmente mais fortes, devem comandar, e as
mulheres, por sua vez, por serem mais fracas (fisicamente) devem obedecer. No entanto, as
mulheres sdo belas e astutas, o que as possibilitam inverter a relacdo de poder e, ao invés de se

sujeitarem, elas sujeitam os homens, de forma que

0 mais forte seja senhor por aparéncia e na realidade dependa do mais fraco; e isso
ndo por conta de uma frivola galanteria nem de uma orgulhosa generosidade do
protetor, mas devido a uma lei invariavel da natureza que, dando a mulher
maior facilidade de excitar os desejos do que ao homem o de satisfazé-los, torna
dependente 0 homem, apesar de tudo, da boa vontade da mulher e o leva a procurar
por sua vez agradar-lhe para conseguir que ela consinta em deixa-lo ser o mais forte.
Entdo o que hé& de mais doce para 0 homem em sua vitdria estd em duvidar se é a
fraqueza que cede a forca ou se é a vontade que se entrega; e a astlicia comum da
mulher estd em deixar sempre essa duvida entre ambos. O espirito das mulheres
corresponde nisso perfeitamente a sua constituicdo: longe de enrubescerem por sua
fraqueza, vangloriam-se dela. Seus musculos frageis sdo sem resisténcia; elas fingem
ndo poder erguer os mais leves fardos; teriam vergonha de ser fortes. Por qué? Né&o é
apenas para parecerem delicadas, € por uma precaucdo mais habil; arranjam de
antemao desculpas e o direito de serem fracas se preciso (Rousseau, 2022, p. 454-
455).

Rousseau justifica essa relacdo de poder ou dindmica entre 0s sexos com base nas suas
constituicOes fisicas. Se por um lado os homens sdo mais fortes, por outro lado as mulheres séo
capazes de seduzir os homens com sua beleza e astticia, o0 que seria uma “compensacio™. Ele
insiste na naturalidade dessa condigdo: “0 império das mulheres ndo lhes cabe porque os
homens o quiseram, mas porque assim o quer a natureza” (Rousseau, 2022, p. 455)*. Ele cita

como exemplo “o forte Sansdo” que “ndo era tdo forte quanto Dalila” (p. 456).

2 Qu, ainda: “sustentar vagamente que os dois sexos sdo iguais, e que seus deveres sdo 0s mesmos, é perder-se em
declarac@es vas, é nada dizer enquanto ndo se responde a isso” (Rousseau, 2022, p. 457).

3 “Essa habilidade particular dada ao sexo é uma compensagdo muito equanime da forca que tem a menos; sem
isso, a mulher seria, ndo a companheira do homem, mas sua escrava. E devido a essa superioridade de talento que
ela permanece igual a ele, e que o governa ao obedecer-lhe” (Rousseau, 2022, p. 470-471).

4 Qu, ainda, “a natureza armou o fraco para sujeitar o forte” (Rousseau, 2022, p. 453).
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A consequéncia desse fato ¢ que “tais semelhancas e diferencas devem influir na moral”
(Rousseau, 2022, p. 452) e, portanto, 0 homem e a mulher ndo devem receber a mesma
educacdo. Ou seja, dadas as diferencas entre 0s sexos, 0s deveres e as virtudes de cada um sdo
distintos. Eles devem “agir em concerto, mas ndo devem fazer as mesmas coisas: o fim dos
trabalhos é comum, mas os trabalhos séo diferentes” (p. 459).

Rousseau critica Platdo por defender na Republica uma mesma educacdo para homens
e mulheres (no caso, para os guardides da cidade)®. Ele acredita que seria uma “promiscuidade
civil” se os homens e mulheres desempenhassem as mesmas fungdes. Ele acredita que isso
levaria aos “mais intoleraveis abusos”. Ele estd preocupado com a esfera privada, isto é, com a
constituicdo do lar e com a dindmica da familia, da qual depende em ultima instancia a esfera
publica, porgue, afinal de contas, afirma ele, é o bom filho, o bom marido, o bom pai que fazem
0 bom cidaddo (Rousseau, 2022, p. 459).

Quantos aos deveres, cabe as mulheres gerarem filhos®, cuidar das criancas, servir de
ligacdo entre as criancas e o pai, manter a familia unida. Por conta da sua ocupagdo com as
tarefas de cuidado com a casa e com a familia, ndo Ihe sobra tempo para se dedicar a outras
atividades e, se o fizesse, isso a impediria de cumprir com 0s seus deveres.

Quanto as virtudes, Rousseau escreve que 0 que é virtude para um dos sexos pode ser
vicio para o sexo oposto. Além disso, ndo seria nem mesmo desejavel que homens e mulheres
se assemelhassem no que diz respeito ao carater e temperamento porque isso implicaria a real
dominacdo do sexo masculino sobre o feminino, uma vez que os homens sdo, de fato, mais
fortes por natureza: “quanto mais elas quiserem se assemelhar a eles, menos elas 0s governarao,
e é ai que eles serdo realmente os senhores” (Rousseau, 2022, p. 460).

As faculdades dos dois sexos também nao sdo “igualmente repartidas” (Rousseau, 2022,
p. 460). Rousseau ndo nega que as mulheres devem se aperfeicoar, mas ele acredita que elas

devem se aperfeicoar enquanto mulheres, aprendendo apenas aquilo que Ihes convém, com o

5 Conferir Platdo (Republica, V, 451d-452a). Em uma nota do Primeiro Discurso, Rousseau escreve: “Estou bem
longe de pensar que esta ascendéncia das mulheres seja um mal em si. E um presente da natureza para a felicidade
do género humano: mais bem dirigida, poderia produzir tanto bem quanto produz o mal hoje em dia. Nao se sabe
bem que vantagens nasceriam na sociedade de uma educacdo melhor dada a essa metade do género humano que
governa a outra. Os homens fardo sempre o que agrada as mulheres: se quereis que eles se tornem grandes e
virtuosos, ensinai as mulheres o que séo a grandeza e a virtude. As reflexdes que este assunto fornece, e que Platdo
fez outrora, mereciam ser mais bem desenvolvidas por uma pena digna de escrever segundo esse mestre e defender
uma tio grande causa” (Rousseau, 2020a, p. 55, nota 37). E curioso que ele ird escrever sobre o tema mais de dez
anos depois, assumindo uma postura muito diferente da de Platéo.

® Rousseau chega mesmo a dizer o nimero de filhos que cada mulher deve ter.
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propdsito de se armar para “suprir a for¢a de que carecem” e dirigir os homens. Ele propde uma

socializagdo para as mulheres em que elas figuem a mercé dos juizos dos homens:

ndo basta que sejam estimaveis, é preciso que sejam estimadas, nao basta que sejam
belas, é preciso que agradem; ndo basta que sejam sensatas, & preciso que sejam assim
reconhecidas; sua honra esta ndo apenas em sua conduta, mas em sua reputacéo, e nao
é possivel que a que consente em passar por infame possa ser honesta algum dia.
O homem, agindo bem, depende apenas de si mesmo, e pode desafiar o juizo publico;
mas a mulher, agindo bem, sé cumpre metade de sua tarefa, e o que pensam dela lhe
importa tanto quanto o que é efetivamente (Rousseau, 2022, p. 461).

Em outra passagem, ele escreve:

Assim, toda a educacao das mulheres deve ser relativa ao homem. Agrada-los, serem
Uteis a eles, fazerem-se amadas e honradas por eles, cuidar deles quando crescidos,
aconselha-los, consola-los, tornar-lhes a vida agradavel e doce: eis os deveres
das mulheres em todos os tempos, e o0 que lhes devemos ensinar desde sua infancia.
Enquanto ndo remontarmos a esse principio, afastar-nos-emos do alvo e todos o0s
preceitos que Ihes dermos de nada servirdo, nem para sua felicidade, nem para a nossa
(Rousseau, 2022, p. 461).

Rousseau afirma que a mulher teria uma razdo meramente instrumental, sendo incapaz

de pensar por meio de principios abstratos. Ele escreve:

A procura das verdades abstratas e especulativas, dos principios, dos axiomas nas
ciéncias, tudo o que tende a generalizar as ideias ndo diz respeito as mulheres, todos
0s seus estudos devem voltar-se para a pratica; cabe a elas fazerem a aplicacdo dos
principios que o homem encontrou, e cabe a elas fazerem as observagdes que levam
0 homem ao estabelecimento de tais principios. No que ndo concerne imediatamente
aos seus deveres de mulher, todas as suas reflexfes devem tender para o estudo do
homem ou para os conhecimentos agradaveis que sé tém o gosto por objeto; as obras
de génio ultrapassam seu alcance; elas ndo tém bastante justeza e atengéo para brilhar
nas ciéncias exatas e, quanto aos conhecimentos fisicos, cabem a quem dos dois é o
mais ativo, mais atuante, que v& mais objetos; cabem a quem tem mais forca e a exerce
mais em julgar as relagBes dos seres sensiveis e das leis da natureza. A mulher, que é
fraca e ndo vé nada exterior, aprecia e julga 0s mobeis que pode empregar para suprir
sua fraqueza e esses maébeis sdo as paixdes do homem. Sua mecénica é mais forte do
que a nossa, todas as suas alavancas servem para abalar o coracdo humano. Tudo o
que seu sexo ndo pode fazer por si mesmo, e que lhe é necessario ou agradavel, é
preciso que ela tenha a arte de fazer que o queiramos; cumpre, pois, que ela estude
a fundo o espirito do homem, ndo o espirito do homem em geral por abstracdo, mas o
espirito dos homens que a cercam, o espirito dos homens aos quais esta subjugada,
quer pela lei, quer pela opinido. E preciso que aprenda a penetrar os sentimentos deles
por seus discursos, por suas agdes, por seus olhares e por seus gestos. E preciso que
pelos discursos, pelas acOes, pelos olhares e pelos gestos ela saiba dar-lhes os
sentimentos que agradam a eles, sem sequer parecer pensar nisso. Eles filosofardo
melhor do que ela sobre o coragdo humano, mas ela lera melhor do que eles o coracéo
dos homens. Cabe as mulheres encontrar, por assim dizer, a moral experimental, e a
nos, o cuidado de sistematiza-la. A mulher tem mais espirito, 0 homem tem mais
génio; amulher observa, 0 homem raciocina: desse concurso resultam a luz mais clara
e a ciéncia mais completa que o espirito humano pode extrair de si mesmo, em suma,
o0 conhecimento mais seguro acerca de si e dos outros ao alcance de nossa espécie. E
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eis como a arte pode tender incessantemente a aperfeigcoar o instrumento dado pela
natureza (Rousseau, 2022, p. 493-494).

Rousseau prescreve que, uma vez casada, a mulher deve se limitar a cuidar do lar e da
familia. Em resumo, as mulheres devem ser dependentes dos homens e de seus juizos,

obedientes e doces e tudo isso, defende Rousseau, devido & sua condicio natural’.

Educacbes distintas para meninos e meninas era a norma no século XVIII. Mary
Wollstonecraft (1759-1797), filésofa iluminista britanica, ird refutar o modelo de educacéo
feminina proposto por Rousseau e por outros autores em Reivindicagio dos direitos da mulher
(1792). A importancia de ter Wollstonecraft como interlocutora é que nos enfraquecemos o
argumento segundo o qual Rousseau ndo poderia ter pensado diferente, sendo um homem do
seu proprio tempo, e que, portanto, acusa-lo de sexismo seria “anacronico”. E iSso porque a
filésofa reivindica o lugar da mulher na humanidade, como companheira, em pé de igualdade,
do homem, e os direitos compativeis com essa posi¢do, ha mesma época de Rousseau, isto &,
na segunda metade do século XVIII. Apenas trinta anos separam a publicacdo do Contrato
social e do Emilio da Reivindicac&o dos direitos da mulher®. Além disso, ha passagens do texto
de Rousseau que demonstram que o filésofo tinha noticia das reivindicagdes por direito a
educacdo das mulheres e por mais igualdade entre os sexos como, por exemplo, quando ele
escreve no Emilio que “as mulheres (...) ndo param de gritar que nds as educamos para serem
vas e coquetes, que as divertimos o tempo todo com puerilidades para permanecermos mais
facilmente os senhores” (Rousseau, 2022, p. 459). Nos apoiando nos textos de Wollstonecraft,
nos iremos defender que Rousseau deixou 0s preconceitos vigentes em relacdo as mulheres da
sua época contaminarem a sua filosofia. A consequéncia disso € que o seu suposto igualitarismo

é, na verdade, excludente®.

" Ha passagens que o sexismo de Rousseau se aproxima da misoginia como, por exemplo, quando ele escreve: “a
existéncia de uma mulher honesta € um combate perpétuo contra si mesma; € justo que esse sexo compartilhe o
sofrimento pelos males que nos causou” (Rousseau, 2022, p. 467).

8 Eu também poderia ter recorrido a obra de Catharine Macaulay (1731?-1791) que, assim como Wollstonecraft,
denuncia o sexismo de Rousseau no proprio século XVIII. Para uma introducéo ao pensamento da filésofa, ver
verbete “Catharine Macaulay” da Enciclopédia Mulheres na Filosofia.

® Nés ndo acreditamos que as contribuicdes de Rousseau percam valor com essa problematizagéo ou que Rousseau
ndo deva mais ser lido e estudado por reproduzir preconceitos de sua época. O ponto é que nés precisamos apontar
o0 sexismo do filésofo a fim de nos constituirmos enquanto comunidade filosofica mais igualitaria e inclusiva.
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Wollstonecraft escreve a primeira reivindicacdo, a Reivindicacdo dos direitos dos
homens — em que a palavra “homens” do titulo se refere a todos os seres humanos, sem distingao
de género—, em 1790, em resposta as Reflexdes sobre a Revolucédo na Francga (1790) do fil6sofo
e politico irlandés conservador Edmund Burke®®. Segundo defende Eunice Ostrensky, duas
questdes tematizadas nas Reflexdes sobre a Revolugcdo na Franca de Burke sdo o alvo
preferencial de Wollstonecraft, a saber: a doutrina da sensibilidade e o conceito de birthright.
A primeira consistiria “na diferenciagdao primaria entre papéis sociais a serem desempenhados
por homens e mulheres: enquanto os homens devem buscar ser virtuosos e racionais, as
mulheres precisam se mostrar doceis, vulneraveis e emotivas” (Ostrensky, 2022, p. 211). JA 0
conceito de birthright seria entendido por Burke enquanto o “direito de heranga vinculado a
propriedade fundiaria” (p. 224). Wollstonecraft critica a doutrina da sensibilidade
argumentando que a desigualdade de género € consequéncia (e ndo causa) da sociedade
patriarcal. Ela também subverte o significado original de birthright e propGe, como alternativa,
que ele seja entendido enquanto “aquele grau de liberdade, civil e religiosa, compativel com a
liberdade de todo outro individuo com o qual ele esteja unido num pacto social, e a existéncia
continuada desse pacto” (Wollstonecraft, 1995, p. 7). O que Wollstonecraft (p. 13) almeja com
essa reversdo do significado original de birthright € afirmar a existéncia de direitos naturais que
homens e mulheres possuem, desde 0 seu nascimento, e que esses mesmos direitos devem
prevalecer em relago a qualquer direito de propriedade®?.

A primeira Reivindicacao prepara o terreno para a segunda, a Reivindicacéo dos direitos
da mulher, em que Wollstonecraft se concentra, especificamente, nos direitos da mulher, que
entdo tinha uma posicéao subalterna em relagdo aos homens. O livro € um belo exemplo de como
todo texto é, a0 mesmo tempo, constituido na sua época e se torna constituinte da sua época. E
isso porque os principios de liberdade, igualdade e fraternidade da Revolucdo Francesa e a

“Declarac¢do dos Direitos do Homem e do Cidaddo” de 1789 deixaram o terreno muito fertil

10 Burke, por sua vez, escreveu suas reflexdes (originalmente no formato de cartas e panfletos) em resposta a um
sermdo de Richard Price do dia 04 de novembro de 1789, intitulado A Discourse on the Love of Our Country, em
que Price celebra os principios da Revolucdo Francesa e sugere que eles sirvam de modelo para a reforma politica
na Gra-Bretanha. O conservadorismo do qual Burke é um representante € menos uma teoria e mais uma atitude ou
disposicao, segundo a qual é preciso respeitar e preservar a tradigdo e os direitos e praticas herdados, porque eles
resistiram ao tempo. Neste sentido, Burke defende a propriedade, os privilégios da aristocracia e do clero e a
monarquia enquanto forma de governo. Wollstonecraft critica esta justificativa historica de Burke e defende que
“qualquer distingdo, privilégio ou poder que ndo possa ser moralmente justificado € artificial” (Halldenius, 2016,
p. 175).

11 «“Security of property! Behold, in a few words, the definition of English liberty. And to this selfish principle
every nobler one is sacrificed (...) it is only property of the rich that is secure; the man who lives by the sweat of
his brow has no asylum from oppression” (Wollstonecraft, 1995, p. 13).
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para o surgimento de reivindica¢des feministas, tal como a “Declaragdo dos Direitos da Mulher
e da Cidada” (1791) de Olympe de Gouges. Em determinada passagem da segunda
Reivindicacdo, Wollstonecraft escreve: “o direito divino dos maridos, tal qual o direito divino
dos reis, pode, como ¢ de se esperar nesta €época iluminista, ser questionado sem perigo”
(Wollstonecraft, 2016, p. 64). Ou seja, a exclusividade dos direitos do homem a apenas metade
do género humano pode ser facilmente questionada nesse momento historico revolucionario,
porque defender os direitos universais do homem, em termos abstratos, excluindo metade da
raca humana, é incoerente.

Conforme Ana Beatriz Craveiro (2023, p. 31) nos informa, no século XVIII era comum
meninas e meninos serem educados de formas distintas, segundo as expectativas sociais a cada
género.

A grande maioria dos escritos sobre educagdo no seculo XVIII pensava
principalmente na educacdo dos meninos, sendo a educagao das meninas um capitulo
a parte ou um outro tipo de literatura especializada. Ndo se pensava, portanto, a
educacdo em termos gerais como algo comum a todos os seres humanos, mas em
termos especificos como a educacgdo dos meninos e a educagdo das meninas. Nesse
sentido, Rousseau dedica as primeiras quatro partes de Emilio a educac&o do Emilio,
e apenas a quinta parte a educagdo de sua companheira ideal, Sofia. O mesmo se repete

nos escritos de James Burgh (...) e nas demais produgdes do periodo, inclusive no
projeto de Talleyrand-Périgord (Craveiro, 2023, p. 57-58).

Charles-Maurice de Talleyrand-Périgord (1754-1838) foi bispo de Autun e politico
ativo durante a Revolucdo Francesa. Influenciado por essa literatura e, inclusive, pelo Emilio,
que ele cita, Talleyrand-Périgord apresenta um plano de reforma educacional para a Franca em
1791, que é discutido na Assembleia Constituinte. O politico faz alusdo a educacdo das
mulheres apenas na Ultima pagina do documento, conservando os modelos distintos de
educacio para meninos e meninast?. Wollstonecraft 1é a proposta de Talleyrand-Périgord e, no
ano seguinte, ela Ihe dedica a Reivindicacéo dos direitos da mulher, na tentativa de influenciar
0 politico e os rumos da educacdo da Franca revolucionaria. Nesse sentido, a segunda
Reivindicagdo pode ser considerada um texto de intervencdo politica, tais como os textos da
Corsega e da Pol6nia de Rousseau.

Dirigindo-se a Talleyrand-Périgord, Wollstonecraft (2016, p. 17) escreve:

o0 senhor tratou o tema [da educacdo das mulheres] de maneira superficial demais,
contentando-se em considera-lo como sempre foi feito (...). Por essa razéo, agora
recorro ao senhor a fim de avaliar o que proponho a respeito dos direitos da mulher e

12 \/er Talleyrand-Périgord, M. Rapport sur instruction publique (1791).
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da educacdo publica; e o fago com um tom firme de amor a humanidade, porque meus
argumentos, senhor, sdo ditados por um espirito desinteressado — eu advogo por meu
sexo0, nao por mim mesma. Ha muito tempo considero a independéncia a grande
bencéo da vida, a base de toda virtude; e tal independéncia quero garanti-la sempre.

Na segunda Reivindicagdo, Wollstonecraft, mais uma vez, refuta a doutrina da
sensibilidade e afirma que as mulheres, tais como 0s homens, sdo seres morais e racionais.
Ainda que ela ndo questione as designacdes socialmente atribuidas as mulheres, tais como o
cuidado com a casa e as criangas'?, ela defende que a mulher tem direito a uma educagio com
base nos mesmos principios que a educagdo masculina porque, assim como o homem, a mulher
possui faculdades que precisam ser desenvolvidas para que ela possa cumprir seus deveres de
maneira virtuosa. Ela questiona a ideia segundo a qual a mulher foi criada para 0 homem e que,
portanto, deve ser submissa a ¢ele. E, ainda que fosse esse o caso, ela escreve que “suas virtudes
[das mulheres] devem ser as mesmas [dos homens] em relacdo a qualidade, se ndo ao grau, ou
entdo a virtude € uma ideia relativa” (Wollstonecraft, 2016, p. 47). Ela defende, portanto, uma
educagdo fundamentada nos mesmos principios e com os mesmos objetivos, porque, afinal de
contas, ndo ¢ razoavel esperar virtude de uma “escrava”. E o que estd em jogo ¢ ndo so a virtude
do sexo no presente, uma vez que “a servidao ndo apenas rebaixa o individuo, mas seus efeitos
parecem ser transmitidos para a posteridade” (2016, p. 112)%*, mas também o que esta em jogo
é ndo s a virtude do género feminino, mas da sociedade como um todo, uma vez que as
mulheres exercem influéncia sobre os maridos e filhos: “até que as mulheres sejam educadas
de forma mais racional, o progresso da virtude humana e o aperfeicoamento do conhecimento
encontrario continuos obstaculos” (p. 63)™°.

Wollstonecraft atribui a causa da condi¢do da mulher na sua época a socializagdo® por
ela recebida, e ndo a natureza. Ela escreve:

atribuo a causa desse florescimento estéril a um sistema de educacéo falso, extraido
de livros sobre 0 assunto escritos por homens que, ao considerar as mulheres mais

como fémeas do que como criaturas humanas, estdo mais ansiosos em torna-las damas
sedutoras do que esposas afetuosas e mées racionais (Wollstonecraft, 2016, p. 25).

13 N&o abordaremos os limites do igualitarismo de Wollstonecraft. Nosso foco é nos limites do igualitarismo de
Rousseau, que exclui metade da humanidade ao excluir as mulheres da politica.

14 Ela acrescenta ainda “Considerando o lapso de tempo em que as mulheres tém sido dependentes, é de causar
surpresa que algumas delas abracem suas correntes e bajulem como caes? ‘Esses cdes’, observa um naturalista,
‘primeiramente mantinham suas orelhas eretas; mas o costume suplantou a natureza, € um simbolo de medo se
converteu em sindnimo de beleza’” (Wollstonecraft, 2016, p. 112).

15 S0 recorrentes as analogias da filésofa da condicdo feminina a dos escravos ou a dos stditos em uma tirania.
18 Virginia Sapiro explica que o termo “educagdo” na época era amplo € abrangia o que nos hoje entendemos por
“socializa¢do”. Ver Sapiro (1992, p. 27).
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Rousseau é alvo recorrente das criticas de Wollstonecraft ao longo do livro, e ndo apenas
no capitulo 5, intitulado “Censuras a alguns escritores que t€ém tornado as mulheres objeto de
piedade, quase de desprezo”, em que ela dedica a primeira se¢dao a criticar o fildsofo,
transcrevendo varias passagens do Emilio, que ela, em seguida, refuta. Ela o acusa de
sensualismo, ou seja, ele seria vitima de sua sensualidade ao sé conseguir enxergar as mulheres
como sedutoras®’.

Opondo-se a Rousseau, Wolstonecraft defende que a desigualdade entre homens e
mulheres que ele apresenta como natural é, ao contréario, artificial. E, mesmo que ela fosse
natural, a educacdo a ser recebida por Sofia ndo poderia ter como consequéncia nenhuma das
boas qualidades mencionadas pelo filésofo porque se trata, na verdade, de uma falsa educacédo
que levaria a uma corrup¢do moral.

A filésofa ndo nega que, sob o ponto de vista fisico, os homens sdo mais fortes do que
as mulheres e que, portanto, como consequéncia disso, as mulheres seriam dependentes dos

homens em algum grau. Ela escreve:

admitirei que a forga fisica parece dar ao homem uma superioridade natural em
relacdo a mulher — e esta é a Gnica base concreta sobre a qual se pode fundamentar a
superioridade do sexo masculino. Mas continuo insistindo que néo so a virtude, como
também o conhecimento dos dois sexos deveria ser 0 mesmo em natureza, se ndo em
grau, e que as mulheres, consideradas criaturas ndo apenas morais, como também
racionais, deveriam se esforcar para adquirir virtudes humanas (ou perfei¢Ges)
mediante 0s mesmos meios que os homens, em vez de serem educadas como uma
espécie de criatura imaginaria pela metade — uma das extravagantes quimeras de
Rousseau (Wollstonecraft, 2016, p. 62).

O seu argumento, portanto, é que se a desigualdade de forca entre os sexos € um fato,
disso ndo se segue que “tal dependéncia deva ser ampliada por preconceitos que atribuem um
sexo a virtude” ou que isso seria justificativa para a tirania dos homens sobre as mulheres. Ela
afirma: “a virtude nao tem sexo” (Wollstonecraft, 1995, p. 46). NO6s também poderiamos
recorrer a ideia de Rousseau segundo a qual a forca ndo produz direito. Ou seja, ainda que 0s
homens sejam em geral mais fortes fisicamente do que as mulheres, isso ndo Ihes da nenhum

direito sobre elas, uma vez que a origem do direito ndo é a forga, mas o consentimento matuo.

17 Por exemplo, em uma passagem do Segundo Discurso, Rousseau escreve “Ora, ¢ facil ver que a moral do amor
é um sentimento facticio nascido dos costumes da sociedade e celebrado pelas mulheres com muita habilidade e
desvelo para construir seu império e tornar dominador o sexo que deveria obedecer”. O fildsofo iluminista francés,
Voltaire, contemporaneo de Rousseau, anotou na margem da sua edi¢@o “Por qué [as mulheres devem obedecer]?”
(Rousseau, 2020b, p. 200-201). Diferentemente de Rousseau, Voltaire reconhecia que as mulheres eram capazes
de igual inteligéncia que os homens e mantinha correspondéncia com mulheres intelectuais de sua época, como a
filosofa Emile du Chatelet.
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Wollstoncreaft (2016, p. 190) chega a defender a representagéo descritiva ao escrever:

Posso provocar risadas ao lancar uma insinuagdo que pretendo desenvolver no futuro,
mas eu realmente acredito que as mulheres devem ter representantes, em vez de serem
governadas arbitrariamente, sem qualquer participacdo direta nas deliberacdes do
governo. No entanto, na forma como se encontra o conjunto do sistema representativo
neste pais, somente uma conveniente manivela para o despotismo, elas ndo precisam
reclamar, ja que sdo tdo bem representadas quanto uma numerosa classe de mecanicos
trabalhadores, que paga pelo sustento da realeza quando mal consegue o pdo para
alimentar os filhos.

Tal como defende Lena Halldenius, Wollstonecraft ndo possui propriamente uma
teoria da representacdo, mas é possivel deduzir a sua concepcdo de representacdo a partir do
uso que a filésofa faz do termo que, em linhas gerais, se distinguiria da concepcdo mais
aristocratica dos federalistas e se aproximaria de uma cultura politica agonistica, inclusiva e
baseada em direitos. Ainda segundo Halldenius (2016, p. 181), a fil6sofa se afastaria da ideia
de povo enquanto uma unidade coletiva e defenderia que a representacdo implicaria em
participacdo no governo porque “se depender da virtude ou do julgamento dos representantes
para buscar o bem de um suposto ‘todo’ em uma sociedade desigual, e deixarem os mais
fracos sem meios de contestacdo ou participagéo, entdo usa-se 0 governo representativo como
disfarce para o despotismo”. Ainda que seja possivel argumentar, com base textual, que
Wollstonecraft defendia uma concepcdo descritiva de representacdo, o seu foco na segunda
Reivindicacdo é, de fato e coerentemente, na educacdo das mulheres, uma vez que ela é
condicdo para a cidadania e quaisquer reivindicacdes posteriores, como o direito ao voto e a
representatividade.

Wollstonecraft (2016, p. 65) assumidamente admirava a filosofia de Rousseau e o
considerava um génio, porém ela julgou que as considerac@es que ele fez a respeito de Sofia no
Emilio ndo s&o filosoficas. Rousseau claramente ndo conseguiu superar 0 sexismo de sua epoca.
Ele concebeu a diferenca entre os sexos como naturais, e ndo como fruto de uma educacao,
condicionamento e sociabilidade distintos. A minha intencéo aqui € menos condena-lo por essa
posicdo do que esclarecer que, se formos fazer uso da sua teoria politica, é preciso ter em mente
que ela originariamente excluia as mulheres da politica e que, portanto, € preciso corrigi-la
nesse ponto. Assim, é preciso tensionar o igualitarismo de Rousseau com a sua excluséo das
mulheres da politica, tendo em vista que ele concebia uma educagdo para o “sexo fragil” que o
confinava as tarefas domésticas e o excluia da vida publica. Wollstonecraft (2016, p. 70-71)

escreve que
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Sei, naturalmente, que sera preciso um tempo consideravel para erradicar preconceitos
fortemente enraizados, plantados pelos sensualistas; também levara tempo para
convencer as mulheres que elas agem de modo contrario a seu real interesse quando
nutrem ou simulam fragilidade sob o nome de delicadeza e para convencer o mundo
de que a fonte corrompida dos vicios e da insensatez femininos (...) tem sido a
homenagem sensual & beleza: a beleza das feigdes?®.

CONCLUSAO

Rousseau faz generalizagdes a respeito das mulheres e dos homens e atribui a causa da
diferenca entre os sexos a natureza. Wollstonecraft, por sua vez, refuta Rousseau argumentando
que a condicdo da mulher na sua época era efeito (e ndo causa) da educacao por ela recebida.
Ou seja, as mulheres ndo recebiam a educacao que recebiam por serem como eram. Na verdade,
elas eram como eram por conta da educacdo que recebiam, o que as impediam de
desenvolverem suas faculdades racionais e de aprenderem a ser virtuosas.

Para Wollstonecraft, independéncia significa a habilidade de se auto-governar, o que s6
é possivel por meio do desenvolvimento ou aprimoramento da razdo, o que, por sua vez, s é
possivel por meio de uma educacéo verdadeira. Assim, segundo a fildsofa, ndo se pode esperar
virtude de um ser dependente, seja ele uma mulher, um escravo, um servo ou um sudito. Ela
defende a indepedéncia com a base de toda a virtude porque é somente usufruindo da qualidade
de um ser independente que os seres humanos serdo capazes de desenvolver as suas faculdades
e, por meio da razdo (temperada pela emocao), estabelecer principios para as suas acoes. Ela
defende que as mulheres também possuem razdo (e ndo sé a razdo instrumental da qual falou
Rousseau), o que as possibilita se tornarem virtuosas e, se elas ndo eram virtuosas na sua época,

é porque a sociabilizacdo dada a elas ndo era adequada. Ela escreve:

Na luta pelos direitos da mulher, meu principal argumento baseia-se neste simples
principio: se a mulher ndo for preparada pela educagéo para se tornar a companheira
do homem, ela interrompera o progresso do conhecimento e da virtude; pois a verdade
deve ser comum a todos ou sera ineficaz no que diz respeito a sua influéncia na
conduta geral. Como se pode esperar de uma mulher que ela colabore, se nem ao
menos sabe por que deve ser virtuosa? A ndo ser que a liberdade fortaleca sua razéo,
até que ela compreenda seu dever e veja de que maneira este esta associado ao seu
bem real. Se as crian¢as tém de ser educadas para entender o verdadeiro principio do
patriotismo, suas mdes devem ser patriotas; e o amor & humanidade, do qual surge
naturalmente uma série de virtudes, s6 pode nascer caso seja considerado o interesse
moral e civil da humanidade; mas, hoje, a educacéo e a situacdo da mulher deixam-na
fora de tais indagac6es (Wollstonecraft, 2016, p. 18-19).

18 Sobre o tema da beleza, ver Bonfim (2024).
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