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RESUMO

O Manuscrito de Genebra (1761) foi publicado um ano antes da impressdo da obra mais
importante do pensamento politico de Rousseau, Contrato social (1762). No entanto, ndo
podemos desprezar a relevancia que o Manuscrito tem no &mbito da filosofia do genebrino, em
especial, por se encontrar em um contexto de um livro maior inconcluso, as Instituicoes
politicas, e por ser um rascunho do seu libelo filoséfico. Faremos um estudo do brouillon, mas
apenas das partes que foram suprimidas no Contrato social. N&o é nossa intencéo, neste artigo,
comparar os dois exemplares e nem fazer uma exegese da concepc¢do da vontade geral; algo
que é inoportuno devido os limites do folheto e pelo recorte que escolhemos fazer deste texto.
Nosso objetivo, nesta discusséo, € mostrar o que € a vontade geral no Manuscrito de Genebra.
Para tanto, organizamos este estudo em trés momentos: no primeiro, analisaremos a
antropologia empreendida pelo genebrino no Manuscrito; no segundo, compreenderemos a
concepgao organicista de Rousseau sobre o Estado; e, no terceiro, estudaremos, brevemente, o
conceito da vontade geral neste escrito.

PALAVRAS-CHAVES: Rousseau; Manuscrito de Genebra; antropologia; vontade geral;
Estado.

ABSTRACT: The Geneva Manuscript (1761) was published a year before the printing of the
Social Contract (1762). The latter is undoubtedly the most important work of Rousseau's
political thought. However, we can't underestimate the importance that the Manuscrit has in
terms of Rousseau's philosophy. It is situated in the context of a larger book unfinished by him,
the Political institutions, and because it is a draft of his philosophical libel. We will make a
study of the brouillon, but only of the parts of this text that were suppressed in the Social
Contract. It is not our intention, in this article, to compare the two copies, nor to make an
exegesis of the conception of the general will; something that is inappropriate given the limits
of the pamphlet and the cut we have chosen to make of this text. Our aim in this discussion is
to show what the general will is in the Geneva Manuscript. To this end, we have organised this
study in three parts: in the first, we will analyse the anthropology undertaken by Rousseau in
the Manuscrit; in the second, we will understand Rousseau's organicist conception of the state;
and in the third, we will briefly study the concept of the general will in this writing.
KEYWORDS: Rousseau; Geneva Manuscript; anthropology; general will; State.
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1 A ANTROPOLOGIA FILOSOFICA DE ROUSSEAU PRESENTE NO MANUSCRIT

No Manuscrito de Genebra, Rousseau traca um perfil do estado de natureza para a
posteriori analisar o estado civil. Ele refaz, certo modo, mas de uma maneira breve, a
antropologia presente no Segundo discurso. No entanto, diferente desta obra, no Manuscrito,
Rousseau apresenta uma viséo, predominantemente, negativa da idade de ouro. Esse tipo de
analise ressalta a urgéncia de uma sociedade regulada pela lei que encontra sua expressao
concreta na vontade geral. O estudo do homem, inscrita no brouillon®., permite tracar uma
genealogia da vontade para, a partir dai, compreendermos o que é o Estado e o que é a vontade
geral, segundo Rousseau.

Enquanto aumentam nossos desejos, mais a espécie humana se degrada. Rousseau
identifica na sociabilidade dois impulsos, o primeiro é o de defender nossa existéncia e o
segundo, consequentemente, € o de satisfazer as nossas necessidades. Desta Ultima, nascem as
paixdes (Rousseau, 2003, p. 113). A socializagdo humana traz em seu interior uma contradigéo
inexoravel. Por um lado, ela salva toda a espécie da extin¢do e, por outro, nos lanca num estado
beligerante de todos contra todos?. Isto porque sem o socorro do outro ndo escapariamos das
intempéries naturais e, de outro jeito, passamos a concorrer pelo mesmo objeto de cobica dos

nossos companheiros; o que nos coloca numa situacéo de permanente conflito com eles.

A forca do homem ¢é tdo proporcional as suas necessidades naturais e ao seu estado
primitivo que a menor alteracdo nesse estado e o menor aumento das suas
necessidades faz com que precise da assisténcia dos seus companheiros; e quando
finalmente os seus desejos abrangem totalmente a natureza, a cooperacdo de toda
espécie humana mal basta para satisfazé-las. Assim, as mesmas causas que nos fazem
maus também nos tornam escravos, reduzindo-nos a serviddo ao depravar-nos. O
sentimento de nossa fragueza vem menos da nossa natureza do que da nossa cupidez.
O que precisamos nos une na mesma medida em que as paixées nos dividem, e quanto
maior a inimizade para com 0s nossos iguais, menos podemos dispensa-los. Esses sao
os vinculos iniciais da sociedade em geral; os fundamentos dessa boa vontade
universal que parece sufocada logo que a reconhecemos como necessaria e de que
todos gostariam de beneficiar-se sem estar obrigados a cultiva-la. Quanto a nossa

' Faremos um estudo do brouillon, mas apenas das partes que foram suprimidas no Contrato social. Foram
excluidos do Contrato social algumas passagens do Manuscrito de Genebra sendo elas o livro I, os capitulos | e
Il inteiros; o livro I, os capitulos 111, 1V e VII parcialmente; o livro 11, os capitulos I1, 111 e IV parcialmente; e 0
livro 111, o capitulo I parcialmente. E sobre eles que iremos nos debrugar.

2 A sociabilidade que, nesse contexto, pode facilmente ser entendida como perfectibilidade, guarda consigo suas
contradi¢cBes. Matos (1978) destaca o duplice aspecto do conceito de perfectibilidade no pensamento de
Rousseau. A autora assegura que, para Rousseau, o instinto de perfectibilidade encontra-se na origem de todas
as transformacdes histéricas e sociais do homem. A perfectibilidade, ao mesmo tempo, que simboliza a conquista
das “luzes adquiridas”, ¢ também a génese de todas as misérias, pois representa de forma definitiva a permanéncia
do homem na vida em sociedade. “Entendida como desenvolvimento de ‘potencialidades’, a perfectibilidade é
sinénimo de progresso, mas de um progresso que ¢ ‘a perdi¢do do género humano’” (Matos, 1978, p. 42).
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identidade natural seu efeito nesse caso é nulo, porque é objeto tanto de disputa como
de unido entre os homens, sendo com frequéncia uma fonte de competicdo e ciime,
assim como de acordo e compreensdo mutua (Rousseau, 2003, p. 113-114).

Embora Rousseau ndo faga uma discussdo acerca do amor-prdprio, impulso primitivo
de sociabilidade e de satisfacdo do eu, no Manuscrito, é a este conceito que ele se refere quando
discute os paradoxos da vida social. O amor-proprio é o que nos faz sair de nGs mesmaos e nos
coloca na condicgio de acatar o desejo do outro que vem ao nosso encontro®. “Estendamos o
amor-proprio aos outros seres; transforma-lo-emos em virtude, e ndo existe coracdo de homem
em que essa virtude ndo tenha raiz” (Rousseau, 2014, p. 352). Quanto menos o objeto de nossas
preocupacles se voltarem para nos proprios e 0 nosso interesse ampliar-se em direcdo aos
outros, “[...] mais ele se tornara equitativo, ¢ o amor ao género humano em nos serd o amor a
justi¢a” (Rousseau, 2014, p. 352). Mesmo que esta aceitacdo ocorra tendo em vista nossa
satisfacdo pessoal, ndo podemos desconsiderar sua importancia para a preservacdo da vida

humana. E o que assevera Rousseau em Emilio.

Queiramos, pois, que Emilio ame a verdade, que ele a conhega; mantenhamo-lo
sempre afastado dos neg6cios. Quanto mais suas atengdes se consagrarem a felicidade
dos outros, mais ele sera esclarecido e sabio e menos ele se enganara sobre o que é
bom ou mau; porém, nunca toleremos nele nenhuma preferéncia cega, baseada
unicamente em acepcfes de pessoa ou em prevencles injustas. E por que ele
prejudicaria a um para ajudar a outro? Pouco Ihe importa a quem cabe maior felicidade
na divisdo, contanto que concorra para a maior felicidade de todos: este é o primeiro
interesse do s&bio depois do interesse privado, pois cada qual é parte de sua espécie,
e ndo de outro individuo (Rousseau, 2014, p. 352-353).

Porém, este mesmo impulso que nos é salutar, a principio, se torna nocivo com o passar
do tempo. Isto porque a medida que ampliamos nossos circulos sociais, também aumentamos
nossas necessidades e nossas paixdes e, por isso, procuramos a todo custo satisfazé-los. O outro,
deste modo, se torna insuficiente para 0 que queremos; passamos a Vé-lo como nosso
concorrente ou mesmo como nosso inimigo na sociedade (Rousseau, 1999a, p. 146-147).

O outro como nosso inimigo é sinal da nossa cupidez. As mesmas causas que
corrompem nossa bondade natural também nos tornam cativos. Rousseau, no Manuscrito,
avalia negativamente as paixoes. Para ele, se as necessidades a priori nos unem, as paixdes nos
dividem. “[...] cada um estando atento apenas aos seus interesses, seguindo exclusivamente suas

inclinagdes, ouvindo sO as suas paixdes” (Rousseau, 2003, p. 115). Os nossos desejos sdo a

3¢

Le moi n’a de réalité que dans le regard de I’autre” (Gauthier, 2012, p. 44).
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causa da nossa serviddo. A vontade antes coletiva, por conta do instinto de autoconservagéo da
espécie, se torna nucleada e tiranica com relagdo a si prépria, pois ndo encontra paz e vive
insatisfeita. Sempre desejante, o ser atomizado se torna simbolo da fraqueza do género humano.
Assim, toda aquela boa vontade universal que assistimos Nno commencement de I’humanité se
dissolve na busca da satisfacdo permanente das nossas paixdes. Quanto a identidade natural da
espécie humana, mencionada pelo genebrino no Manuscrito, boa em si porque nos leva ao
encontro do outro, esta é nula na sociabilidade avancada porque ao mesmo tempo que € objeto
de unido o é também de divisdo entre os homens (Rousseau, 2003, p. 113-114).

O estado de natureza, ou la jeunesse du monde, representa um momento de grande
perigo para a vida dos individuos. Isto ocorre porque, neste instante, a lei ndo existe. As relacdes
estabelecidas entre as pessoas carece de norma e estabilidade. Cada um persegue o que suas

paixdes solicitam.

Essa nova ordem das coisas provoca um grande nimero de relagdes sem ordem, norma
e estabilidade, que os homens mudam continuamente, com cem individuos,
empenhados em destrui-la para cada pessoa interessada em firma-la. E como a
existéncia relativa do homem no estado de natureza depende de outras mil relagdes,
em mudanca continua, ele nunca pode estar certo de ser 0 mesmo em dois momentos
quaisquer da sua vida. Para ele, paz e felicidade sdo momentaneos; nada é permanente,
exceto a miséria resultante de todas essas vicissitudes. Embora seus sentimentos e
suas ideias possam acender ao amor da ordem e aos conceitos sublimes da virtude,
ser-lhe-ia impossivel aplicar esses principios com seguranga, em uma situagdo que
ndo lhe permitisse discernir o bem do mal, e 0 homem decente do perverso (Rousseau,
2003, p. 114).

A concorréncia transforma esta sociedade num bellum omnium contra omnes. Esta
situacdo de instabilidade é resultado da anarquia ao qual a sociedade, em geral, e cada um, em
particular, estd submetida. A existéncia dos particulares é sujeitada ao cadtico vir-a-ser de uma
realidade desordenada e a Unica situacdo permanente € a miséria relativa a todas essas
vicissitudes. O sentiment naturelle ou a pitié, que é a razdo de ser da loi naturelle, € insuficiente
neste estado. Pois, embora ela pudesse, se houvesse condi¢des propicias para isso, nos conduzir
ao amor a ordem, é impossivel ao homem acender a uma vivéncia virtuosa num cenario social

confuso®.

4 0 amor de si generalizado transforma-se em sentimento moral. No entanto, em um estado social avangado, tanto
um como o outro, séo ineficientes para regular a vida social, por isso, é necessario a lei. E o que afirma Guénard
(2010, p. 31): “O espirito social fundado sobre o amor de si, sofre de uma dupla insuficiéncia: 1-) A virtude é
uma excegdo porque demanda uma consciéncia de se pensar como uma unidade fraciondria; 2-) “se o direito
politico deve pensar o estabelecimento de uma religido civil, é porque a virtude ndo permite assegurar a
reciprocidade dos deveres™”. Nesse sentido, “[...] o soberano, que deve lutar contra aquilo que ameaga o corpo
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A sociedade natural é uma sociedade enganosa, pois como é possivel existir uma
sociedade sem regras? Os costumes garantem a minima organizacao social, mas é insuficiente
para manter uma gigantesca e complexa associacao de pessoas que s0 a instituicao Estado pode
conduzir. Rousseau (2003, p. 114-115) projeta, nesse momento, que a ampliac@o dos circulos
sociais, impossivel de ser freada, destr6i todos os acordos existentes na vida comunitéria. Por
isso, como nosso autor explica em seu verbete “Economia”, s6 o Estado, através das leis e das
suas instituicdes, € capaz de manter a ordem social (Rousseau, 2015, p. 122). Ainda, segundo
ele (2015, p. 122), o Estado ndo deve privilegiar um grupo social, mas instaurar a mediocrité
entre as classes. N&o se trata de retirar as posses dos que ja as tenham, mas de limitar os poderes
dos que ja os possuem. Por outro lado, ndo se deve dar riquezas gratuitamente aos mais
necessitados, e sim protegé-los dos abusos de seus opressores. O Estado, nesse sentido, é o fim
para a felicidade geral (Rousseau, 2015, p. 122).

Cada individuo retira do bem de todos o seu préprio bem. A felicidade compartilhada
é 0 objetivo do contrato social. Contudo, o egoismo natural é diferente do egoismo social. Se o
primeiro € o reconhecimento dos instintos primevos de autopreservacdo e de busca pela
satisfacdo que, quando ampliados, se tornam o substrato da lei natural. O outro é seu antipoda.
Isto porque neste a felicidade de uns corresponde ao infortdnio de outros. Cada individuo cuida
somente dos seus interesses, seguindo exclusivamente suas inclinagdes e suas paixdes. Ao invés
de correrem ao encontro do bem comum e de lutarem para a sua manutencgdo, os individuos
dele se afastam e buscam apenas sua propria felicidade. “[...] a felicidade de um corresponde
ao infortunio de outros; finalmente, quando o individuo percebe que em vez de lutar pelo bem
comum os homens sé se aproximam porque todos se afastam dessa meta” (Rousseau, 2003, p.
115). A diferenca entre este Gltimo egoismo e o egoismo natural € o que marca, na filosofia de
Rousseau, a distancia entre 0 amour-propre e o amour de soi. No entanto, como vimos, nem o
amor-proprio é integralmente ruim, pois é ele que nos retira da condigdo de estupidez do puro
estado de natureza, e nem o amor de si € completamente bom, haja visto que ele se mostra
insuficiente na vida social.

A voz da natureza em uma sociabilidade avancada ndo pode ser ouvida. Se antes, no
comeco da vida social, ela parecia ser um guia infalivel para orientar os individuos rumo a

felicidade geral da espécie, com o0 avanco das relacbes humanas ela se torna imperceptivel as

politico, ndo pode se contentar de um tal engajamento relativo a si mesmo: Ihe é necessario assegurar-se da
conduta dos cidaddos, portanto, garantir a obrigagdo [dos cidaddos através da lei]”.
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sensibilidades individuais. Deste modo, explica Rousseau, a lei natural é in6cua na sociedade

civil.
Assim, a voz gentil da natureza ndo é mais um guia infalivel para nés, como nao é
uma situacdo desejavel a independéncia que deles recebemos perdemos
definitivamente a paz e a inocéncia antes de apreciarmos as suas delicias.
Desconhecida pelos homens ignorantes dos primeiros tempos, perdida para os homens
esclarecidos dos tempos modernos, a vida feliz da idade de ouro sempre foi uma
situacdo estranha a condicdo humana, ou porque ndo foi reconhecida quando os

humanos poderiam té-la gozado ou porque ja tinha sido perdida quando eles a
poderiam reconhecer (Rousseau, 2003, p.115).

Como vimos, os primeiros homens usufruiam de maneira integral as orientacoes
benfazejas da natureza. No entanto, pela sua ignorancia ndo tinham consciéncia das suas
benesses. Por sua vez, 0s homens esclarecidos sequer receberam as mercés desta boa vontade
universal. Nesse contexto, duas passagens acima citadas, nos chamam atencdo, a primeira
afirma que a voz da natureza foi “perdida” entre os homens esclarecidos e, a outra, que a vida
feliz da idade de ouro ja tinha sido “perdida” quando estes individuos a poderiam reconhecer.
Algo que foi perdido, seguramente, pode ser encontrado. Rousseau ndo fala que a voz da
natureza se extinguiu, mas apenas que se perdeu. E importante pontuar isto porque, pelo menos
aqui, ndo se desfaz nem no Manuscrito e nem no Contrato social, o elo entre a lei civil e a lei
da natureza. Pelo menos a priori. Pois, ndo seria a justi¢a, nesse sentido, um derivado do
sentimento da natureza que inconscientemente foi partilhado entre os homens num passado
imemorial?°

A voz infalivel da natureza é universal semelhante a vontade geral. A diferenca é que
na jeunesse du monde esta voz, mais do que um sentimento, é também um modo de ser
compartilhado de uma maneira uniforme, pois em toda terra reinava o mesmo modus vivendi.
A cultura era parca. A sociabilidade estava apenas no seu inicio. A vontade geral, por sua vez,
sO pode se manifestar em uma sociedade desenvolvida onde ndo apenas a convivéncia humana
¢ comum, mas mais do que isso, ela é extremamente avancada. O homem, a partir desta
complexidade, é um ser culturalmente desenvolvido e as culturas marcam as diferencas de um
povo a outro. A vontade geral € um universal localizado porque € relativo aos anseios do povo,

mas somente daquele circunscrito a uma cultura particular. No entanto, apesar do sentimento

5 Rousseau julga que o homem social ndo matou o homem natural dentro de si. Em seu pensamento, 0 homem
gregario mantém as qualidades do amor-préprio em poténcia, assim como o selvagem continha em ato o germe
do homem social. Desse modo, o instinto ndo se perdeu quando da sua passagem para a consciéncia, da mesma
forma que, mesmo virtualmente, a razao e a consciéncia sempre estiveram presentes no selvagem. E essa dialética
entre as qualidades do homem e do selvagem que faz com que Rousseau mantenha seu otimismo no homem
atual.
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natural esta perdido em meio a sociabilidade avancada, o seu objetivo é 0 mesmo da vontade
geral, ambos tem por fim a preservacéo e a felicidade comum do género humano.

No Manuscrito, como ja mencionado, a analise de Rousseau relativo ao puro estado
de natureza € bem diferente daquele do Segundo discurso. Se neste, a condi¢do natural do
homem é vista como boa em si mesma, naquele escrito, semelhante ao exposto no Contrato
social, 0 homem natural ndo passa de um ser estipido. Apesar de inocente, € um ser com olhos
apenas para si. Vive em funcdo dos seus instintos. Sua independéncia atrapalha sua
aproximacdo e sua convivéncia com 0s outros seres humanos. Por isso, a lei natural ndo pode
se realizar completamente neste estado, haja visto haver uma auséncia de conexdo entre as
partes que constituem o todo. “[...] Com efeito, a terra seria coberta de homens que quase nao
poderiam comunicar-se. Haveria semelhancas entre eles, mas nenhuma os uniria. Todos se
manteriam isolados, pensando apenas em si” (Rousseau, 2003, p.115). A lei natural s6 se
mantém neste estagio pela piedade, ou seja, pelo nosso instinto primitivo em socorrer o outro
quando este encontra-se em perigo. A pitié, no entanto, é insuficiente para unir definitivamente
0s homens. Somente no inicio da sociabilidade é que a lei natural se efetiva, porque tudo
concorre para o bem-estar da espécie humana. Aqui, retomamos 0 questionamento, pode a
justica ser derivada da lei natural? A resposta, como veremos a seguir, € negativa.

Somente a moralidade funda a virtude e apenas esta cria a justica. A moralidade é o
reconhecimento do “bem” e do “mal” através do estabelecimento de uma determinada ordem
civil. A virtude, por sua vez, existe quando a voz do dever passa a ser escutada, isto é, quando
a vontade do individuo é confundida com a vontade do todo. A justica, nesse contexto, sé ganha
sua condicdo de existéncia no estabelecimento da lei que é resultado de todo este
desenvolvimento social. Assim, a principio, a resposta a pergunta se a justica é derivada da lei
natural é negativa, haja visto que os homens, a partir de uma sociabilidade avangada, ndo podem
confiar apenas na sua consciéncia para acessar a boa vontade universal. Ndo mais que a lei é
capaz de instaurar em nossos coracdes a moralidade e de orientar nossas agdes de acordo com
0 amor a virtude. Sem moralidade ndo ha liberdade e exclusivamente ela cria a virtude.

No puro estado de natureza, a espécie humana nao passa de uma guimera. Isto porque
a absoluta independéncia do homem natural ndo permite vinculo com o seu semelhante.
Egoista, vive apenas em funcdo de suas necessidades naturais basicas. Comer, defecar, dormir
e acasalar é toda sua existéncia. Para defender sua vida, devido as dificuldades que as
intempéries naturais impdem a sua sobrevivéncia, os individuos precisaram do socorro do

outro. Neste momento, a expressdo “espécie humana” ganha sentido. Espécie humana significa
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o coletivo, a coletividade humana. Ela, a espécie humana, ganha status de personalidade moral
quando passa a atuar através de uma motivagdo universal que faz com que cada individuo atue
tendo em vista uma meta que € comum na convivéncia com outros individuos. Este objetivo é
0 bem-estar geral e a felicidade do todo social. Neste contexto, presente na jeunesse du monde,
¢ ativado em cada homem o sentimento da existéncia que une sua individualidade
exclusivamente aos interesses do grupo®. O sentimento humanitario e, consequéncia disso, 0
direito natural € o principio ativo de todo mecanismo em questdo. Contudo, com o avango das
relaces humanas e da complexidade proveniente destas mesmas relacdes é despertado o
interesse pessoal. O egoismo do homem social é proveniente de sua cupidez. As paixdes
sufocam o sentiment humanitaire das atitudes humanas. Neste momento, como vimos, a lei

natural se torna ineficaz e sé as leis civis tornam possivel a manutencdo do todo.

Certamente a expressdo espécie humana sugere apenas uma ideia puramente coletiva
que ndo implica a unido real dos individuos que a constituem. Acrescente-se a isso, se
0 quisermos, essa suposicdo, para conceber a espécie humana como uma
personalidade moral sujeita @ motivacdo universal que faz com que cada parte atue
tendo em vista uma meta que é geral e se relaciona com o conjunto juntamente com o
sentimento de existéncia comum que lhe da individualidade e a representa como uma
unidade. Imaginemos que esse lago comum seja 0 sentimento humanitario, e que o
direito natural seja o principio ativo de todo o mecanismo em questdo. Observemos
em seguida o que resulta da constituicdo do homem nas suas relagdes com os outros
homens; contrariando completamente o que tinhamos suposto, veremos que ao
despertar-lhes o interesse pessoal, o desenvolvimento da sociedade sufoca o
sentimento humanitario no seu coracdo; e que 0s conceitos da lei natural, que na
verdade deveria ser conhecida como a lei da razdo, s6 comegcam a se desenvolver
quando precedidos pelo desenvolvimento das paixdes que tornam todos 0s preceitos
importantes. Fica claro assim que o chamado “pacto social”, ditado pela natureza, é
uma ilusdo genuina, pois as condi¢cdes que exige sdo sempre desconhecidas ou
impraticaveis, e 0s homens devem necessariamente ignora-las ou viola-las (Rousseau,
2003, p.116).

A lei natural é imprestavel no estado civil. O egoismo, uma vez consolidado em
sociedade, retira da razdo o poder de unir o interesse particular ao bem publico. Nao se pode
apelar a consciéncia dos individuos para que por si sO eles renunciem aos seus proprios
interesses. E vAo, portanto, exigir justica quando se instalou um conflito generalizado de
interesses. Sem a lei que regula toda esfera publica, ndo existe ordem. Nao é possivel solicitar
razoabilidade quando a vida de cada um estd ameacada. Neste estado de todos contra todos,

cada um se torna para si mesmo o ser mais importante.

® Gauthier (2012, p. 45) observa que o ser social, ou socializado, extrai seu sentimento de existéncia do julgamento
do outro.

Sapere aude — Belo Horizonte, Em torno das luzes, Abr./2025, p. 421-446 — ISSN: 2177-6342
428



Artigo do dossié: Breve estudo do conceito da vontade geral no Manuscrito de Genebra de Jean-
Jacques Rousseau

Néo ¢ verdade que no estado de independéncia a razdo nos leva a cooperar para 0 bem
comum, movidos pela percepgdo do nosso interesse proprio. Em lugar de haver uma
alianca entre o interesse particular e 0 bem publico, na ordem natural das coisas elas
se excluem mutuamente, e as leis sociais sd0 0 jugo que queremos impor aos outros,
uma vez garantido a nossa isencao. [...] e ninguém me € mais caro do que eu proprio.
Em v&o tentaria conciliar 0 meu interesse com o dos outros. [...] Em vdo me dizem
que ao renunciar aos deveres impostos pela lei natural desprezo ao mesmo tempo 0s
seus direitos; que a minha violéncia justificara todas as violéncias que 0s outros
poderiam praticar contra mim. Estou propenso a concordar, mas ndo posso entender
de que forma a minha moderacdo poderia proteger-me (Rousseau, 2003, p. 117).

No contexto posto, o artificio da violéncia de um individuo contra o outro € justificado
na defesa que estes mesmos individuos fazem de sua vida. Mesmo quando é requisitado
parcimdnia, ndo ha freios que se sobreponham a defesa da existéncia individual. Assim, a
independéncia vivenciada pelo individuo, anterior ao estabelecimento da lei civil, é a
representacédo da instabilidade e da auséncia de uma boa vida por parte ndo apenas deste mesmo
individuo, mas de toda sociedade. Somente através da lei, e do aparato do Estado que a protege
e a executa, é que os individuos ganham liberdade. Sem liberdade ndo hé justica e sem justica
n&o existe felicidade que é a razdo de ser de toda sociedade’.

Né&o existe conhecimento inato nos individuos®. Se a sabedoria divina, assim como os
preceitos da lei natural, pertencesse naturalmente as consciéncias individuais, seria inutil
ensinar aos homens aquilo que eles naturalmente conhecem. “Com efeito, se os conceitos de
grande Ser e de uma lei natural fossem inatos, despontando em todo coracdo, ndo ha duvida de
que seria supérfluo ensina-los explicitamente: seria ensinar o ja sabido, e 0 modo de fazé-lo
seria mais apropriado para que o esquecéssemos’” (Rousseau, 2003, p. 118). A degeneragdo ao
qual todos os individuos foram submetidos na vida em sociedade fez com que a harmonia
existente na jeneusse du monde fosse perdida. Uma vez degenerada, nenhuma sociedade é capaz
de recuperar a inocéncia dos primeiros tempos®. Por isso, a lei natural ndo pode ser escutada no
contexto de uma sociabilidade avancada. Somente a lei, expressdo concreta da vontade geral,
dar a garantia da ordem na vida em sociedade. Contudo, assim como a vontade geral é um

universal localizado, como explicado antes, e mesmo que houvesse condi¢Oes para isso, nao

7 Sobre le bonheur, no pensamento de Rousseau, recomendamos Charrak (2013) e Derathé (1952).

8 Embora ndo haja um conhecimento inato nos individuos, Rousseau (2014) como discipulo de Locke (2012),
acredita que existe uma capacidade inata do homem de julgar. “[...] As origens de nosso conhecimento sdo,
portanto, [...], impressdes, nos sentidos, de objetos externos, extrinsecos & mente, e opera¢des desta, procedentes
de poderes intrinsecos a ela, e que, refletidos por ela mesma, se tornam objetos de sua propria contemplagdo”
(Locke, 2012, p. 213). Condillac (1989), critica esta posi¢do de Locke, dizendo que existe, na teoria de Locke,
um residualismo inatista proveniente de seu cartesianismo e que razao se forma a partir dos sentidos. Para saber
mais sobre este debate, consultar Carvalho (2021).

°Em Rousseau juge de Jean-Jacques, o genebrino (1959, p. 935) assevera que a natureza ndo retroage. Uma vez
corrompidas, as sociedades jamais recuperam sua inocéncia.
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seria possivel, em um estagio cultural multifacetado, uma justica universal proveniente da
Providéncia e da lei natural, haja visto cada povo ter suas proprias ideias sobre o que ensinar
acerca de suas leis e como manter, através de suas normas, sua organizacao social.

Rousseau se mostra no Manuscrit um autor critico ao cosmopolitismo. Para ele, o
estagio definitivo da cultura, que cria as nagdes e suas peculiaridades, encerra o sentimento de
partilha universal presente na jeunesse du monde. O direito natural, representado pelo instinto
de autopreservacdo e de bem-estar do género humano, perdeu-se em meio ao avanco da
sociabilidade. A vontade comum ndo pode ser resgatada num estado de egoismo generalizado.
Embora, o genebrino, admita no brouillon, que a vontade geral é em cada individuo um puro
ato de compreensdo que pode ser consultado mediante o siléncio das paixdes, ele mesmo
enxerga a impossibilidade da consciéncia se autodeterminar. Pode alguém pensar objetivamente
em si mesmo? Evidentemente que ndo. O individuo pensa primeiramente em si mesmo, para
depois pensar no outro. E isto ocorre porque a medida que a sociedade se amplia, 0s lacos
comunitarios se afrouxam. O sentimento de pertencimento do individuo ao grupo se perde e
este se torna cada vez mais ensimesmado. A vontade geral ndo pode se manifestar nesse
contexto, a ndo ser pela assun¢do da lei. E a lei, como dito antes, nada mais é do que uma

expressao local.

A este propésito, os fatos confirmam perfeitamente o que a reflexdo nos ensina, e s6
ao voltar-nos para os tempos antigos veremos facilmente que as ideias saudaveis do
direito natural e da irmandade de todos os homens foram disseminados bem tarde, e
fizeram no mundo um progresso tdo lento que s6 o cristianismo conseguiu generaliza-
los suficientemente. E, mesmo assim, 0s antigos atos de violéncia, ndo s6 contra
inimigos declarados, mas também contra quem quer que ndo fosse um sudito do
Império, ainda podem ser respaldados em muitos aspectos pelas leis de Justiniano, de
modo que, o sentimento humanitério dos romanos néo se estendia além dos limites do
seu dominio (Rousseau, 2003, p. 119-120).

A voz interior ndo serve para fixar a lei. “[...] essa voz [interior] reflete o hdbito de
julgar e sentir no contexto da sociedade, e segundo as suas leis, assim, ndo pode servir para
fixa-las” (Rousseau, 2003, p. 119). Com exce¢do do legislador, que ¢ capaz de reunir em si a
vontade geral, o homem comum, mergulhado em seu egoismo, € incapaz de derivar de seu
raciocinio e das regras de sua conduta o bem de todos. Nenhuma lei pode ser fixada por um
simples ato da vontade individual. Exatamente, porque o habito de cada pessoa de julgar e sentir
no contexto da sociedade, segundo suas leis, ndo pode servir para fixar uma regra comum para
todos os individuos. Esta constatacdo é semelhante aquela de querer derivar das regras de uma

sociedade particular uma lei universal que sirva para toda humanidade. Ainda mais, para o
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cosmopolita, é preferivel amar a espécie humana do que amar o proximo, assim, este exime-se
de, em amando a todos, ndo amar ninguém (Rousseau, 2003, p. 119). Rousseau é um etnélogo.
Para ele, o sentimento de irmandade é aquele que é compartilhado com o proximo. A piedade,
nesse contexto, ndo € simbolo de uma bondade universal, mas um afeto dividido entre pessoas
que se conhecem. Desta forma, a estreita ligacdo de um ser ao outro, e principalmente isto, € a
prova de que ndo existe uma lei absoluta, isto é, uma regra geral que sirva para todos 0s
individuos universalmente, pois toda lei € um acordo entre individuos que vivem em um mesmo
conjunto®®,

A lei natural pouquissimas vezes foi sentida. No puro estado de natureza os individuos,
mais parecidos com simios do que com humanos, viviam dos seus instintos e ndo tinham
consciéncia de suas a¢bes. No ocaso da jeunesse du monde, o estado de guerra generalizado
ndo permitia ao individuo compartilhar com seus semelhantes a existéncia da boa vontade
universal. No estado civil, a lei natural, como dito antes, ndo pode ser ouvida e s6 0 Estado e
suas instituicOes sdo capazes de organizar as massas humanas. No entanto, se constatarmos que
somos incapazes de conhecer a lei natural teriamos que desistir de melhorar a vida em
sociedade?

[...] embora ndo haja uma sociedade natural ou geral entre os homens, e embora eles
se tornem infelizes e perversos ao se socializarem; embora as leis da justica e da
igualdade nada signifiqguem para aqueles que vivem tanto na liberdade do estado de
natureza como sujeitos as necessidades do estado social, vamos tentar extrair do
proprio mal o remédio para cura-lo, em vez de pensar que para nds a virtude e a
felicidade sdo impossiveis de alcancar, e que 0 céu nos abandonou sem recursos para
evitar a depravacao da espécie. Devemos utilizar novas associa¢fes para corrigir, se
possivel, o defeito da associacdo geral. E que 0 nosso sucesso seja avaliado pelos
defensores da violéncia. Vamos mostrar-lhes como, devidamente aperfeicoada, a arte
pode reparar os males que a arte incipiente causou a natureza. Vamos exibir-lhes toda

a miséria do estado que consideravam feliz, toda a falsidade do raciocinio que
reputavam sélido (Rousseau, 2003, p. 120-121).

Nosso autor, como vimos, responde negativamente a questdo suscitada. Pensar que
somos incapazes de resgatar o sentimento humanitario que a lei natural nos dar é permitir que

0 pessimismo paralise as nossas a¢fes. Rousseau, em seu Manuscrito, €, certo modo, otimista.

OMeira do Nascimento (2001) enuncia que Rousseau, descartando o cosmopolitismo, isto &, a possibilidade de
uma sociedade geral do género humano, regida por leis do direito natural e na qual todo homem poderia
compreender os preceitos dessas leis, simplesmente pelo exame de sua razdo no siléncio das paixdes, acaba por
afirmar a importancia do nacionalismo ou, ainda mais, a experiéncia da vida em comunidade. Nesse mesmo
sentido, Lévi-Strauss (1975) assegura que Rousseau é o fundador da etnologia. A primeira de suas afirmacgdes
como etndlogo, salienta Lévi-Strauss (1975), dirige-se a preméncia de entender a necessidade dos povos
especificos, e ndo apenas de teorizar sobre eles. Sobre a relagdo entre Lévi-Strauss e Rousseau, consultar Pimenta
(2021).
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Assim, como no Discurso sobre as ciéncias e as artes, ao qual a ‘boa arte’ ¢ capaz de reparar
os males que a ‘arte incipiente’ causou a natureza, deve-Se utilizar novas associagdes para
corrigir os defeitos da associacao geral. Para tal, o seu método consiste basicamente em mostrar
a falsidade dos raciocinios que os filosofos, seus contemporaneos, consideravam sélidos,

mostrando a todos bases mais seguras ao qual uma sociedade deve ser construida.

2 A CONCEPCAO ORGANICISTA DA SOCIEDADE INSCRITA NO BROUILLON

Como dissemos, Rousseau € um etnélogo. Nosso pensador, ressalta a
imprescindibilidade de entender a necessidade dos povos especificos, e ndo apenas de teorizar
sobre eles. Resultado disso, a concepc¢do que o genebrino tem de uma sociedade é organicista,
mas ndo de um organicismo como modelo universal, mas de um organicismo adaptado a forma
como funciona internamente cada sociedade. No Manuscrito, no entanto, seu objeto de
investigacao sendo mais amplo, ndo se dirige a um povo ou a uma nagdo em especifico; estudo
apenas possivel no Projeto para a constituicdo da Corsega (1864) e nas Consideracdes sobre
0 governo da Pol6nia (1870). Entdo, sendo geral, a ideia de uma mecénica social, pensada por
Rousseau, é aquela que exige um ideal republicano de justica e de igualdade entre todos.

O objetivo de Rousseau, no Manuscrito de Genebra, é entender a natureza do
organismo social, isto é, sua constituicdo. A missdo do genebrino na citada obra € descrever
como vive o corpo politico. Para tal, Rousseau relata os mecanismos do Estado e as suas partes.
Sua intencdo é pdr em funcionamento, em teoria, a maquina publica. A descri¢cdo das
engrenagens da sociedade e a concepg¢ao mecanicista do todo social nos chama atencéo na teoria
politica de Rousseau, em especial, no Manuscrito. Isto significa, segundo o proprio filésofo,
gue sua finalidade é mais formal do que préatica. Dito isto, Rousseau deixa claro que esta menos

interessado em como age o Estado do que na origem da necessidade das institui¢des politicas.

[...] Possivelmente as relacbes do organismo social teriam sido mais claramente
estabelecidas se a sua natureza tivesse sido melhor determinada inicialmente. E o que
procurei fazer neste trabalho. Portanto, ndo se tratara aqui da administracdo dessa
entidade, mas da sua constituicdo. Descrevo-a como vive, ndo como age. Relato seu
mecanismo e suas partes, colocando-as cada uma no seu lugar. Ponho a méaquina em
condigBes de funcionamento. Outros, mais sabios, regulardo seus movimentos
(Rousseau, 2003, p. 113).

Rousseau afirma, no Manuscrito, que existe no Estado uma forca comum, que é o seu

sustentaculo, e a vontade geral que a orienta. A soberania, assevera ele, é constituida pela
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aplicacdo de uma a outra. O povo, nesse sentido, é uma pessoa moral, pois sua existéncia €, ao
mesmo tempo, abstrata e coletiva. Esta constatacdo se aplica, exclusivamente, ao soberano e
ndo a um particular. E isto se deve as diferentes finalidades tanto do corpo politico como do
individuo. A vontade geral tende sempre ao interesse comum enquanto a vontade pessoal se
dirige sempre a um bem privado. Apenas a vontade geral, nos diz Rousseau, é ou deve ser a

verdadeira motivagdo do organismo social.

Existe assim no Estado uma forca comum que o sustenta e uma vontade geral que o
orienta, e a soberania est constituida pela aplicagdo de uma a outra. De onde se vé
que pela sua natureza o soberano é uma pessoa moral; que s6 tem existéncia abstrata
e coletiva, e a ideia que se associa a esse termo ndo pode ser vinculada a um individuo,
como esta é uma das proposi¢des mais importantes do direito politico, procuremos
esclarecé-la melhor (Rousseau, 2003, p. 127).

A vontade geral é o alicerce do pacto social e este, por sua vez, necessita, para manter-
se coeso, de leis positivas. A unido social tem uma finalidade determinada que é a felicidade
geral da sociedade. Para que isto se realize é necessario que cada individuo ndo decline, em
hipo6tese alguma, do compromisso representado pelo contrato social que é o de realizar o bem
comum. E preciso, para isso, que toda pessoa tenha conviccao de que é uma parte indissociavel
da sociedade e um instrumento desta engrenagem capaz de contribuir com o bem-estar geral.
Contudo, como o Estado é apenas uma construcdo ideal e convencional ao mesmo tempo, falta
aos seus integrantes uma sensibilidade comum capaz de transmitir-lhes naturalmente uma
impressdo agradavel quando por seus atos o Estado fosse beneficiado e, ao contrario, doloroso
guando este mesmo Estado fosse prejudicado. Dai a importancia do estabelecimento das leis
positivas para prevenir o Estado de um mal maior que os individuos, eventualmente, possam

cometer contra ele.

Como a unido social tem um objetivo determinado, logo que se forma é preciso
procurar realiza-lo. Para que todos queiram o que ela deve alcancar, conforme o
compromisso representado pelo contrato social, é preciso que todos saibam o que
devem pretender: 0 bem comum. Assim, é do mal publico que ela deve escapar. Mas
como o Estado s6 tem uma existéncia ideal e convencional, falta a seus membros
qualquer sensibilidade comum pela qual, imediatamente informadas, recebessem
naturalmente uma impressao agradavel do que lhes fosse Util e dolorosa toda vez que
ela fosse ofendida. Longe de prevenir os males que a atacam, raramente tém condicGes
de remedié-los quando comegam a senti-los; para curd-los ou evita-los é preciso
preveni-los com muita antecedéncia (Rousseau, 2003, p. 142).

A lei deve se impor sobre os individuos para que a sociedade ndo pereca. Isto se

deve ao elevado nivel de corrupcdo ao qual estes mesmos individuos estdo envolvidos. A
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vontade geral é o substrato comum das consciéncias individuais e sua representacdo, que é a
lei, ndo é estranha aos particulares. Por isso, submeter-se a lei € concordar com aquilo que antes
cada consciéncia consentiu. Rousseau (2003, p. 143) afirma que criar as leis e cumpri-las nos
foi ensinado por uma inspiracdo celestial. As leis civis sdo simulacros dos decretos imutaveis
de Deus e a ideia do chefe do Estado nada mais é do que uma imitacéo da autoridade divina. E
a voz celeste, diz o genebrino (2003, p. 143), que dita a cada cidad&o os preceitos da razdo
publica, ensina a cada um deles a seguir o julgamento de sua propria consciéncia e nao entrar
em contradicdo consigo mesmo. A lei é a alma do Estado. E ela que anima o organismo politico,
ou seja, lhe dar vida. Somente devido a ela que o corpo social € ativo e sensivel. E a lei que
possibilita a justica e a liberdade. No entanto, ndo basta que os individuos sigam a lei, €
necessario que eles a conhecam. Dai a necessidade da legislacdo (Rousseau, 2003, p. 143).

A influéncia de Deus na criacdo das leis e na organizacdo do Estado, além de
orientar as consciéncias individuais, € indicio de uma metafisica da vontade geral no
pensamento de Rousseau. O genebrino deixa claro em seu Manuscrito que Deus deu a
capacidade para cada cidaddo de guiar-se por sua prépria razdo. Esta autonomia da razao, de
orientar-se exclusivamente por seu préprio julgamento, € a prova de que ndo existe uma lei
natural inata ou um conhecimento prévio da lei por parte dos individuos. Deus ensina, mas por
termos livre-arbitrio escutamos ou ndo a voz dele. Temos uma capacidade inata de julgar, mas

nao nascemos com leis armazenadas em nossa mente.

Tais dificuldades, que devem parecer insuperdveis, foram levantadas pela mais
sublime de todas as institui¢des humanas, ou seja, por uma inspiracao celestial que
ensinou o povo, aqui na terra, a imitar os decretos imutaveis da divindade. [...] Como
é possivel que todos obedegam e ninguém comande, que sirvam sem ter um senhor?
Mais livres do que uma aparente sujeicdo, ninguém perde da sua liberdade sendo
aquilo que pode restringir a liberdade dos outros. Esses prodigios decorrem da lei; s6
a ela os homens devem a justica e a liberdade. E o instrumento salutar da vontade de
todos que restabelece por meio do direito a igualdade natural dos homens. E a voz
celeste que dita a cada cidaddo os preceitos da razdo publica, ensinando-o0 a se
conduzir com base nos principios do seu proprio julgamento, e de ndo estar sempre
em contradigdo consigo mesmo. As leis sdo o Unico movel do organismo politico, que
s6 devido a elas é ativo e sensivel. Sem leis 0 Estado chega a se formar mas ndo passa
de um corpo sem alma: existe mas ndo pode agir, pois para isso ndo basta que todos
se submetam a vontade geral; para segui-la é preciso conhecé-la, e dai a necessidade
da legislacdo (Rousseau, 2003, p. 143).

Rousseau ndo descarta a presenca de Deus naquilo que € mais precioso para a vida
social que é a lei. Por exemplo, ao referir-se a lei como a alma do Estado, nosso autor evoca a

dualidade entre corpo e alma, afirmando a superioridade desta em relacdo aquela. Ao dizer que
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somos capazes de nos guiarmos por nossa consciéncia, Rousseau atribui ao espirito a presenca
de Deus em nos; a razdo seria um instrumento de Deus presente em cada individuo. Contudo,
como Deus nos deu a liberdade no agir, como dito antes, podemos ser enganados por nossas
inclinacBes pessoais e nos negarmos a aprender 0s seus ensinamentos. Dai a necessidade de
sermos educados para conhecermos e darmos a devida importancia as leis que regem o Estado®?.
E a lei que forma em nos as primeiras nogdes morais. “Assim se formam em nos as
primeiras nocdes distintas do que é justo e injusto, pois a lei precede a justica, e ndo o contrario,
[...]” (Rousseau, 2003, p. 162). A lei é sempre um acordo entre os membros de uma determinada
sociedade a respeito do que é bom para essa mesma sociedade. E ela que impdem limites as
nossas acdes, assegura a liberdade e a propriedade de cada um, e dar a cada individuo direitos
e deveres. Como dito antes, a lei natural e os costumes comunitarios antecipam a lei civil.
Contudo, por razdes diversas, sao insuficientes para colocar ordem em uma sociedade
complexa. Sé a lei civil pode representar a vontade geral e organizar a vida social. Ora, se a lei
é aquilo que decidimos sobre 0 que queremos ou ndo na convivéncia social, esta mesma lei ndo
é algo separado de nds, mas € o simbolo de nossa vontade. Por isso, a lei € sempre justa porque
é sempre justa a vontade geral. E estranho, nesse sentido, erigir leis que sejam prejudiciais a
todo povo. A lei ndo pode ser injusta, pois é ela que cria a justica (Rousseau, 2003, p. 162).
Devemos procurar os principios da justica na lei. A lei, expressao concreta da vontade
geral, € o bem comum de todos. A lei é o fundamento da sociedade. Ndo devemos procurar a
justica nas relacdes humanas, mas na lei geral que rege o corpo politico. Assim, se recorrermos

a lei veremos que a liberdade civil e a propriedade privada séo os alicerces do organismo social.

Portanto, devemos procurar os verdadeiros principios da justica e da injustica na lei
fundamental e universal do maior bem de todos, e ndo nas relacfes entre os homens;
e todas regras especificas da justica podem ser facilmente deduzidas daquela primeira
lei geral. Assim, cuique suum porque a propriedade privada e a liberdade civil sdo o
fundamento da comunidade (Rousseau, 2003, p. 163).

No Manuscrit, Rousseau diferencia “preceito” e “lei”. Ele mostra como as maximas
morais sdo insuficientes numa ordem social complexa. O exemplo ¢ o preceito biblico “trata o
teu irmao como a ti mesmo” que ndo garante a efetividade da lei e nem sua consequéncia que
é a justica porque, dependendo da situacado, fazer mal ao proximo pode ser considerado um “ato

de justiga” (Rousseau, 2003, p. 163). A lei, diferente do preceito, ndo pode ser relativizada

"Sobre a dualidade corpo e alma e a relagdo desta dualidade com a liberdade humana em Rousseau, consultar
Hoffmann (1996), no capitulo “La dualité de I’ame”.

Sapere aude — Belo Horizonte, Em torno das luzes, Abr./2025, p. 421-446 — ISSN: 2177-6342
435



Manoel Jarbas Vasconcelos Carvalho

porque ela é a manifestacdo da vontade geral e, por isso, é sempre segura e verdadeira. Rousseau
(2003) deixa claro que a sociedade nédo deve ser baseada na vontade dos particulares, pois,
assim, estaria fundamentada em bases frageis pelo carater sempre intempestivo das inclinactes
pessoais. Apenas a vontade geral, como dissemos, é a garantia da estabilidade para todo corpo
politico.

A Unica e verdadeira lei fundamental é proveniente do pacto social. E o primeiro ato
decorrente deste acordo é o maior bem de todos. E o direito positivo que orienta as acoes
decorrentes desta lei especifica que concorrem para 0 bem maior. A obediéncia a lei ndo é a
unica forma do individuo contribuir para o bem-estar geral da sociedade. Os atos de civilidade
representam formas de contribuir com a coletividade que ndo estéo prescritas pela lei. Atos de

heroismo, por exemplo, sdo atos de civilidade.

Ora, a especificacdo das acBes que concorrem para esse bem maior, mediante leis
especificas, € o que constitui estritamente o direito positivo. Tudo o que se Vvé
contribuir para esse bem maior, mas que as leis ndo especificavam, representam atos
de civilidade, de benevoléncia. E o habito que nos leva a praticar esses atos, mesmo
quando nos prejudicam, é o que chamamos de forca e virtude (Rousseau, 2003, p.
162).

O héabito que nos leva a praticar atos de civilidade, mesmo quando estes nos
prejudicam, é o que chamamos de forca ou virtude. E a virtude, como sabemos, é a confluéncia
da vontade do individuo com a vontade do todo (Rousseau, 2015, p. 119). O ato de civilidade
escapa do direito positivo. Isto nos faz erroneamente pensar que a virtude existe
independentemente do direito positivo. Erroneamente, porque um ato de civilidade ndo pode
ocorrer sem o reconhecimento da lei apesar de, paradoxalmente, escapar dela. SO existe
civilidade e virtude em uma sociedade policiada. E a lei que nos entrega a nogao de virtude e,
por isso, um ato de civilidade nada mais é do que um plus que esta mesma lei ndo consegue
prever; um plus vinculado a lei.

Rousseau deixa claro no Manuscrito que duas causas concorrem para uma agéo livre.
A primeira tem uma origem moral e a outra uma origem fisica. Apesar de diferentes, ambas se

complementam.

Toda acdo livre tem duas causas que para ela concorrem. Uma é moral, a saber, a
vontade que determina a acdo. A outa € fisica, e consiste na poténcia que a executa.
Quando caminho na dire¢do de um objetivo, é preciso, antes de mais nada, que queira
caminhar naquela direcdo; em segundo lugar, que meus pés me levem até 1a. Um
paralitico pode ter vontade de correr; um homem &gil pode nédo ter o0 mesmo impulso:
ambos ficardo onde se encontram. Ora, com o organismo politico acontece a mesma
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coisa, distinguindo-se nele igualmente a vontade e a forca; esta Gltima como poténcia
executiva, a primeira como poténcia legislativa. Nada se faz ou se deve fazer sem o
concurso de ambas (Rousseau, 2003, p. 167).

O genebrino enxerga na vontade a génese de toda e qualquer acdo. A vontade, para
ele, portanto, é o primeiro moébile da agéo. A vontade € o querer. Sem a vontade ndo ha uma
acao possivel. A vontade sozinha nédo é suficiente para executar uma acao, pois se nao houver
uma forca que a efetive a vontade se torna iniqua. Duas poténcias sdo necessarias para que 0
organismo politico tenha vida. A primeira delas é o poder legislativo e a segunda é o poder
executivo. A vontade geral, substrato comum das consciéncias individuais, significa a razdo de
ser do poder legislativo, enquanto as institui¢des, representada pelo poder dos principes, por
exemplo, simbolizam a efetividade do poder executivo. Sé ha liberdade através da lei. A lei é a
representacdo da vontade geral e a forca das instituicdes que compdem o Estado é que a faz
funcionar.

Em um organismo social a figura que externa a vontade popular é o legislador
enquanto a figura que a executa € o principe. O legislador é o inventor da maquina e o principe
é 0 operéario que a pde em funcionamento (Rousseau, 2003, p. 145). O poder legislativo é o
simbolo da vontade geral e o poder executivo é quem coloca em prética 0s anseios do povo. O
Estado é a representacdo maior e mais completa da vontade geral sendo o legislador aquele que
capta sua esséncia e a transforma em leis. Sdo as instituicdes que cumprem o papel de fazer
representar na pratica a vontade geral.

Rousseau (2003, p. 154) condena os grandes Estados, ou seja, aqueles que possuem
larga extens&o territorial. Isto porque os habitantes das grandes nac¢des sdo incapazes de zelar
pelas leis de seu pais. Um grande Estado € um Estado frouxo, dificil de ser amado, fiscalizado
e mais susceptivel a corrupcdo geral. Corrupcdo que 0S governantes nao podem escapar,
sublinha Rousseau (2003, p. 152). Um Estado ideal para Rousseau deve ter uma dimensao
mediana nem passivel a corrupcdo e nem instavel em termos de seguranga como um pequeno
Estado. Embora, ressalte o genebrino (2003, p. 157), um Estado de tamanho intermediario corra
0 risco de unir esses dois defeitos. Para que um Estado seja bem governado, afirma Rousseau
(2003, p. 154), é necessario que 0s governantes tenham uma competéncia média; nédo
necessariamente sejam génios, mas também que ndo sejam desprovidos de uma inteligéncia

capaz de bem gerir a nagéo.
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Rousseau (2003, p. 145), citando Montesquieu, afirma que no inicio das sociedades
sdo os dirigentes das replblicas que fazem a instituicdo e depois € esta que os forma?2. Para ele,
primeiro existe a lei e depois nasce o Estado. E a lei que cria a sociedade civil e ndo o contrario.
Sem o pressuposto da lei ndo haveria organizacdo estatal possivel, pois a lei € a base onde o
edificio de nome Estado se sustenta. As leis que regem um povo nao tem sua génese na vontade
do legislador, mas, sim, na vontade geral. “Como a coisa estabelecida estd associada
necessariamente ao bem comum, segue-se que o objeto da lei deve ser geral, assim como a
vontade que é dita, e é justamente esta dupla universalidade que define o verdadeiro carater da
lei*>” (Rousseau, 2003, p. 160).

A vontade geral se expressa inicialmente nos habitos de um povo, mas é revelada
verdadeiramente na lei. O habito é a manifestacdo mais fraca da vontade geral, porque onde o
costume reina, sem a orientacdo da lei, 0s homens se encontram num permanente estagio de
guerra de todos contra todos. E a lei, expressdo formal da vontade geral, que garante a ordem
social. A lei é a antipoda do hébito, isto &, & a amostra mais forte da vontade geral. E embora a
lei ndo seja proveniente da vontade prépria do legislador é ele quem a incorpora porque ele é a
representacdo da vontade geral de um povo. Nesse sentido, para que o legislador seja efetivo
na criacdo de um Estado, é necessario que ele siga um caminho. E este itinerario deve cumprir
certas regras. A primeira delas é ndo alterar de inicio as institui¢cdes de um povo acostumado
com suas leis. Da mesma forma, ndo deve restaurar uma instituicdo que foi abolida ou rever
mecanismos desgastados para reabilitar este mesmo povo. Rousseau € insistente na ideia de que
uma sociedade uma vez corrompida jamais restaurara sua inocéncia original. Isto ndo significa,
porém, que o legislador, através do seu exemplo, ndo possa incitar a virtude entre os populares
e que, a partir disso, uma nagéo se revigore. Foi assim, segundo o genebrino (2003, p. 157), na
Esparta de Licurgo e na Jerusalém de Moisés™*.

A lei é a esséncia do organismo social. Ela é composta de matéria e forma. A primeira
esta representada a figura do legislador que a institui e a segunda na coisa instituida (Rousseau,
2003, p, 160). Ademais, como a coisa instituida esta interligada impreterivelmente ao bem

comum, resulta que o objeto da lei deve ser geral, assim como a vontade que a determina, e é

2Para uma relagdo entre o pensamento de Montesquieu e Rousseau, recomendamos Moscateli (2010).

3“0 "verdadeiro cardter da Lei" baseia-se, segundo Rousseau, na "dupla universalidade" da sua origem e do seu
objeto: "Como a coisa promulgada se relaciona necessariamente com o bem comum, segue-se que 0 objeto da
lei deve ser geral, bem como a vontade que a dita, e é esta dupla universalidade que faz o verdadeiro carater da
Lei” (Marcos, 1997, p. 91).

14S0bre a importancia de Esparta no pensamento de Rousseau, ver Shklar (2009, p. 12-32), no capitulo “Sparta
and the age of gold”.
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precisamente esta dupla universalidade que define o verdadeiro carater da lei. Ora, se
houvessem varios objetos particulares se relacionando com diversas vontades particulares, cada
uma se relacionaria com estes objetos de uma maneira propria e ndo haveria uma vontade geral.
A razdo de ser desta ultima é unir as individualidades servindo como uma espécie de cimento
social entre elas. A vontade geral é a razdo de ser da sociedade e o elemento central de todo
organismo politico, pois é a partir dela que sdo formalizadas as leis e ocorre toda regulagdo da

vida social®®.

3 UM ESTUDO DO CONCEITO DA VONTADE GERAL NO MANUSCRITO DE
GENEBRA

O Estado € constituido de uma forca comum que o sustenta e uma vontade geral que o
orienta. A soberania é composta pela ligacdo de uma a outra. O soberano é uma pessoa moral e
sua existéncia é abstrata e coletiva. Esta é uma das evidéncias mais importantes do direito
politico (Rousseau, 2003, p. 127). O genebrino deixa claro que apenas o soberano € imaterial.
Diferente do individuo que €é concreto, porque € efetivo. Esta imaterialidade da nogéo de povo,
no entanto, nao o torna menos importante que a existéncia do individuo. Ao contrario, tanto o
soberano como o individuo, apesar de terem naturezas diferentes, uma imaterial e a outra
material, possuem igual importancia no contexto do organismo politico pensado por Rousseau.
Isto porque ndo existe povo sem individuo e este, por sua vez, sO se torna um ser de direito
enquanto um ser social. A filosofia politica de Rousseau, em geral, e 0 conceito da vontade
geral, em particular, deixa claro que a coletividade existe para resguardar os direitos individuais
como a vida, a liberdade e a propriedade privada. A esséncia da vontade geral, portanto, é o
individuo.

O individuo sendo a esséncia da vontade geral ndo pode ser, sendo ele e apenas ele,
com suas inclinagdes e seus desejos exclusivamente individuais, a vontade que orienta o Estado.
Rousseau usa de uma proporcdo matematica para justificar a superioridade da vontade geral

sobre a vontade individual. “[...] Ora, como a vontade tende sempre como objeto o bem privado,

®Rieu (1980, p. 449-450) enuncia que “[...] A particularidade de cada forca se encontra assim imediatamente
garantida pela vontade geral [...]. A sociedade torna-se um organismo [...], a natureza humana [...], todo individuo
natural se define por um quantum de forca ativo, submetido ao principio de conservacdo e ao principio de
harmonia natural de todas as forgas [...], o conjunto harmonioso de todas as forgas individuais [...]”. O autor diz
que, na filosofia de Rousseau, a natureza € a lei presente em cada individuo, é o que o integra a harmonia da
dinamica social. O contrato social é a finalidade da natureza (Rieu, 1980).
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e a vontade geral o interesse comum, segue-se que esta Ultima é ou deve ser a Unica motivagdo
verdadeira do organismo social” (Rousseau, 2003, p. 127). Sendo a vontade geral aquela que
se inclina ao bem do todo, ela & maior e mais importante do que a vontade do individuo que
visa apenas o seu proprio bem. A vontade geral é a verdadeira motivacao do organismo social.
Sendo assim, o individuo ndo deve ser visto como um ser abstraido do todo, mas inserido
completamente nele. Haja visto, como dissemos antes, ele ser um ser de direitos e
reconhecidamente assim quando agregado no meio social. Contudo, a matematica que serve
para justificar a superioridade do todo em relacdo as partes, € a mesma ciéncia que demonstra
que o conjunto se ndo é composto por elementos se torna nulo. Ou seja, s existe efetivamente
quando as partes reunidas o conferem uma existéncia particular. O individuo é o elemento
primordial da vida em sociedade; € a razdo de ser da vontade geral.

Esta ideia, de que o individuo é a razdo de ser da vontade geral, desmonta o0 argumento
dos inimigos de Rousseau que acusam 0 seu conceito basilar, a vontade geral, de ser totalitario
porque ndo reconhece o individuo como um ser de direitos e sim como uma abstracdo sem
realidade factivel. Assim, desaparecendo com o individuo real, o Estado se impde
arbitrariamente sobre as individualidades usurpando delas sua liberdade. A vontade geral € o
substrato comum das consciéncias individuais. Sendo assim, ela deve sua existéncia ao
individuo. Embora, como afirmamos antes, a vontade geral seja maior e mais importante do
que as inclinacdes pessoais. Para nosso autor (2003), uma a¢do ética ocorre quando a vontade
do individuo se identifica inteiramente com a vontade geral'®. Ou seja, quando ndo ha entre
uma e a outra vontade discordancia mas sim consentimento. Dito isto, é impossivel que um
individuo faca mal a patria quando ele age conforme a vontade geral. A vontade geral é a
vontade do individuo conformada ao maior bem de todos. A vontade geral € um bem universal,
inserido em um determinado contexto cultural, e que torna possivel, através das leis, a vida em

sociedade.

8Melzer (1990) sublinha, que a confluéncia do eu com o todo, que notadamente marca a ética rousseauniana, é
resultado de sua prdpria experiéncia pessoal. “Mais precisamente, retornar ao pensamento de Rousseau, é
reatualizar a revolugdo do sentimento, como o pensamento que nos liga a uma ética da perfeicdo e da
autossuperacgdo, a uma ética de si e da ndo alienacao, da razdo ao sentimento, do dominio de si a espontaneidade,
e do conhecimento de si a sinceridade. [...] E observar o nascimento de nosso interesse moderno pela compaix&o
laica, nossa reducdo do problema humano na sua integralidade com relacéo a opresséo, nossa hostilidade latente
a tecnologia e ao comércio até mesmo no sentido da prosperidade, nossa vaga nostalgia de uma comunidade
organica, nossa tentacdo em substituir uma democracia direta por uma democracia representativa e a generalidade
ou a equidade por uma justiga distributiva” (Melzer, 1998, p. 11). Para saber mais sobre a ética em Rousseau,
ver Audi (2008, p. 304-338), no capitulo “L’ordre inaltérable de la nature”. Consultar também Audi (1997) e
Deleuze (2016).
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As leis garantem a unidade dura doura entre a vontade individual e a vontade geral. As
inclinacGes pessoais séo instaveis e variam de acordo com as circunstancias. Por isso, a vontade
geral ndo pode ser refém destes apetites. E o carater permanente da vontade geral, isto €, a lei
que ordena e disciplina as inclina¢fes pessoais. Isto ndo significa, porém, que a vontade geral
ndo possa ser renovada. A autenticidade da lei ¢ determinada pela sua atualidade. “[...] Ora, a
vontade geral que deve orientar o Estado ndo é a de um tempo passado, mas 0 momento presente
[...]” (Rousseau, 2003, p. 128). Nao sao os apetites pessoais que qualificam a vontade geral,
mas “[...] um consentimento tacito e anterior que mantém a sua eficacia” (Rousseau, 2003, p.
128).

A soberania exige uma concordéncia de tempo, lugar e efeito entre a orientacdo da
vontade geral e o uso da forca publica (Rousseau, 2003, p. 128). Assim como, 0 corpo humano
precisa sincronizar vontade e forca para realizar um ato, o organismo social deve agir da mesma
forma para ser eficiente. Contudo, a operacéo que interliga vontade e forca atuantes no Estado é
complexa, pois se para o individuo a liberdade consiste em uma combinagéo simples desses dois
elementos que resulta na acdo de caminhar, por exemplo, naquele requer um grande esforco de
todas as partes que o compdem. Rousseau (2003, p. 128) afirma que o abismo da filosofia é ndo
conseguir explicar a acdo da alma sobre o corpo e o da politica € o de ndo saber mostrar a atuacdo
da vontade geral sobre a forca publica. Esta Gltima, inclusive, acomete muitos legisladores. E
importante perceber como a vontade geral é central para um corpo politico. Primeiro porque é
condicdo para que um povo se afirme como soberano. E em segundo lugar, porque a vontade
geral é a alma do Estado, isto é, aquela que anima a forca publica. Rousseau (2003) destaca a
dicotomia entre a “alma” e o “corpo”, nesse caso, respectivamente, entre a “vontade geral” e a
“forga publica”, porém, sem separa-las; 0 que ha é uma dependéncia entre ambas.

A dificuldade em sincronizar o movimento das varias partes que compdem um
organismo politico, para que ele seja eficiente, € a mesma no que se refere tanto a vontade geral
como a forca pablica. Rousseau (2003, p. 129) afirma que dificilmente a vontade geral, no
Estado, é a de todos e que, ndo raro, a forca publica € menor do que a soma das vontades
particulares’. Ndo é dificil entender, sob esse ponto de vista, porque entre a natureza que é
simples, mas, no entanto, é perfeita e o trabalho humano que é complexo, e, ainda sim,

imperfeito ha uma distancia a ser perseguida. Retomando a divisdo “alma” e “corpo” e, a partir

17A vontade geral ndo é a vontade de todos. Sobre isso, salienta Gauthier (2012), “a vontade geral emana de cada
um e se aplica a cada um. Ela se distingue da vontade de todos, que ndo é que uma soma das vontades individuais,
e que ndo tem nenhum fundamento comum nem objeto comum”.
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desta, fazendo uma analogia entre “natureza” e “civilizacdo”, & possivel identificar, no
pensamento do genebrino, uma diferenca, mas ndo uma ruptura entre estes conceitos. A ideia que
Rousseau persegue é a de fazer com que o Estado atue, mesmo com todas as suas limitagdes, de
acordo com a natureza. O Estado ndo tem a mesma qualidade da natureza, mas ele, Estado, deve
té-la como um ideal. Ou seja, se a natureza benfazeja proporcionou tudo que é necessario para
que o homem seja feliz, este também deve ser o objetivo do corpo politico. N&o ha, como dito
antes, nesse sentido, uma oposicao radical entre “alma” e “corpo” ou entre “natureza” e
“civiliza¢ao”, mas um deve servir de motivo para o outro para que a felicidade humana se realize.

E se servindo das emanages provenientes da vontade geral que o governante deve
garantir a felicidade do soberano. O governante, porém, tem um poder limitado sobre o povo
mesmo quando este permite voluntariamente sujeitar-se a ele. A submissdo do soberano ao
principe é sempre condicional, pois 0 motivo desta sujeicdo é sempre o bem do povo e ndo do
governante. Mesmo quando o cidaddo entrega-se sem reservas ao poder governamental ele o

faz em favor da vontade geral.

Comete um sofisma, que ja tive a oportunidade de criticar, quem afirma que se todo
povo se sujeitou a um governante voluntaria e solenemente, sem qualquer imposicao,
todas as vontades desse governante devem ser consideradas emanagdes da vontade
geral. Acrescentaria que toda submissdo voluntaria e suposta de um povo é sempre
condicional, pois ele ndo se entrega pensando em beneficiar o principe, mas pelo seu
préprio interesse. Se cada cidaddo, em particular, promete a obedecer sem reservas, 0
faz pelo bem de todos; e neste caso o principe assume também o compromisso adotado
pelo povo e, mesmo sob o despotismo mais absoluto, ndo pode violar seu juramento
sem liberar os suditos imediatamente do que tinham assumido (Rousseau, 2003, p.
147).

Rousseau nos lembra que, da mesma forma, deve agir 0 governante que, mesmo com
“poder absoluto”, deve igualmente curvar-se a vontade geral. E importante notar, nesta dupla
relacdo de subordinacdo a vontade geral, que o povo é invariavelmente o soberano. Decorre
disto, que a forca ndo funda o direito e nem assegura ao governo, por muito tempo, a obediéncia
incondicional dos suditos. Quando o pacto social ¢é estabelecido, as vontades do governante se
tornam manifestacGes da vontade geral. No entanto, é mister recordar, que as obrigac6es dos
cidadaos sdo reciprocos aos dos governantes. Qualquer quebra de protocolo do principe, como
aparecera um pouco mais tarde no Contrato social, deve ser entendido pelo soberano como uma
permissao a resisténcia civil (Rousseau, 1999b, p. 116). Da mesma forma, a quebra do pacto
social, por parte do individuo, deve ser punido com a expulsédo da patria ou com a aplicacdo da
pena capital por parte do Estado (Rousseau, 1999b, p. 75).
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O compromisso em cumprir a lei, é condi¢do para que o pacto social se realize. Sem o
comprometimento do soberano, de cada individualidade que o compde, e do chefe que o
governa a lei é in6cua. Decorre disso, como vimos, que todo dever pressupde direitos; que
todos estdo submetidos a lei; e que a forgca ndo cria o direito. Um povo que entrega-se sem
reservas ao principe nio o faz gratuitamente. E sempre com vistas a um beneficio proximo que
ele age. O dever que faz com que o0 soberano se curve a sua propria vontade requer a garantia
de direitos (Rousseau, 2003, p. 147). Do mesmo modo que os direitos e 0s deveres constituem
uma via de mao dupla para o povo, isto vale também para o principe. Lembrando que este
ultimo é sempre subordinado a vontade geral (Rousseau, 2003, p. 147). No Manuscrito, assim
como em outras obras de Rousseau, o republicanismo e a democracia sdo imperativos politicos,
isto faz com que a vontade geral se torne central em seu pensamento. Seguindo este espirito
republicano, e ndo poderia ser diferente, ninguém em absoluto estd acima da lei. A vontade
geral é soberana e se imp@e sobre todos, sem excecao, inclusive, sobre o chefe. Por isso, nenhum
poder que busque se exercer pela forca € legitimo. Quando ha essa tentativa, o pacto social €
quebrado, pois o principio soberano da vontade geral é retirado do povo e este, em perdendo
seus direitos, ndo tem mais obrigacdo de obedecer o principe.

As leis sdo nulas quando o povo ndo é representado por elas. No Manuscrito, Rousseau
procura resolver o problema da atualidade das leis. Para ele, um povo livre, que pode revogar
uma lei, e ndo o faz, consente com ela quando se cala “[...] Assim, as leis s0 t€ém autoridade
enguanto o povo, tendo a liberdade de revogéa-los, ndo o faz, o que demonstra o seu presente
assentimento” (Rousseau, 2003, p. 148). A natureza da vontade geral € sempre contemporanea.
“[...] Ora, hoje a lei ndo deve ser uma expressao da vontade geral ontem prevalecente, mas sim
da atual” (Rousseau, 2003, p. 148). Nesse sentido, 0 compromisso em cumprir as leis s6 tem
validade quando estas mesmas leis sdo percebidas pelo povo, no presente, como boas. A
promessa, no entanto, que € uma projecdo para o futuro, é contraria a vontade geral que é sem

excecdo hodierna.

[...] os compromissos para o futuro contrariando a natureza da vontade, que ndo tem
dominio sobre si mesma, pode-se obriga-la a fazer algo, mas ndo a desejar isto, e ha
uma boa diferenga entre executar o que se prometeu, devido a promessa feita, e desejar
essa acdo, mesmo que ndo se a tenha prometido previamente (Rousseau, 2003, p. 148).

Subordinar-se a lei é sinbnimo de compromisso do individuo com a vida social e ¢,

nesse sentido, que este empenho é importante. Por outro lado, este mesmo compromisso, Vvisto
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como promessa, € contrario a natureza da vontade geral, pois ndo se pode prometer nada para
o futuro com base nos desejos individuais, que sdo sempre vacilantes. Rousseau, como
mencionado, afirma que a lei ndo deve ser a expresséo da vontade geral em nenhum tempo que
n&o seja no presente. E no agora que a lei se efetiva; é sua permanéncia no instante atual que
faz com que ela seja a representante fiel da vontade geral. Isto porque o passado néo a satisfaz
e o futuro é incerto para ela. O povo pode revogar suas leis atraves de suas assembleias quando

estas ndo mais 0s representa, € apoiado na contingéncia historica que isto se realiza.

[...] N&o ha davida também de que no caso em questdo a vontade publica do principe
legitimo ndo obriga os cidaddos, a ndo ser enquanto a nacao, tendo a possibilidade de
reunir-se em assembleia e opor-se a ela sem qualquer obstaculo, ndo da qualquer sinal
de desacordo (Rousseau, 2003, p. 148).

Rousseau (2003, p. 148) afirma que a vontade geral é o vinculo continuo do organismo
politico. E ela que interliga as geracdes passadas, as atuais e as futuras. Todas orientadas pelo
agora. A permanéncia da vontade geral se dar no contexto de um compromisso dos individuos
com a atualidade da lei. E em torno do consentimento geral que eles devem se reunir. A vontade
geral possui um carater momentaneo, pois dos vivos ela retira sua razao de ser. E da existéncia
atual do povo que emana a vontade geral. Isto ndo significa que todos os acordos pretéritos e
0s que virdo percam ou ndo tenham validade, mas é no instante presente que o soberano pode
decidir ou ndo se a lei o representa. Uma regra fundamental para toda sociedade bem
constituida, nos informa Rousseau (2003, p. 155), é que todos 0s seus membros possam ser
reunidos facilmente toda vez que isto for necessario. Por isso, € importante para a boa saude do
corpo politico as assembleias populares e periddicas. De uma urgéncia atual e concreta se
justifica a convocacdo da assembleia popular. E o que emana dela que o legislador deve seguir.
Mesmo que este tenha uma concepg¢do anterior do que poderia ser a lei, € apenas do acordo
proveniente da vontade geral presente que nasce a norma social. E do espirito da vontade
popular que a lei deve florescer e é em fungéo disso que o organismo politico permanece unido,
nos diz Rousseau (2003, p. 157).
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