Artigo do dossié: A teoria da visao das ideias em Deus na Recherche de la vérité de
Malebranche

A TEORIA DA VISAO DAS IDEIAS EM DEUS NA RECHERCHE DE LA VERITE DE
MALEBRANCHE*

THE VISION IN GOD’S THEORY IN MALEBRANCHE’S RECHERCHE DE LA VERITE

Fellipe Pinheiro de Oliveira™

RESUMO

O objetivo desse artigo ¢ reconstruir e analisar em detalhes a teoria da visao das ideias em
Deus desenvolvida por Nicolas Malebranche na sua obra mais conhecida intitulada De /a
recherche de la vérité. Seguindo uma metodologia de andlise conceitual, propomos a
reconstituicdo argumentativa dos principais elementos constantes do raciocinio que conduz o
filésofo francés do século XVII a elaboragdo da referida teoria. Essa metodologia preocupa-se
com a avalia¢do das minucias argumentativas empregadas pelo autor na constituicao de suas
teses e que frequentemente sdo encaradas pela tradi¢do critica apenas em linhas gerais. Nesse
sentido,iniciamos com uma breve contextualizagdo da teoria malebranchista das ideias e o
problema epistémico da sua origem, examinamos 0s argumentos contrarios as hipoteses
explicativas enumeradas pelo oratoriano e terminamos com a analise detalhada das razdes que
sustentam e dao corpo a teoria da visao em Deus enquanto a explicagdo mais razoavel para a
origem das ideias.
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ABSTRACT

The purpose of this article is to reconstruct and analyze in detail the theory of the vision of
ideas in God developed by Nicolas Malebranche in his best-known work entitled De la
recherche de la vérité. Following a conceptual analysis methodology, we propose an
argumentative reconstruction of the main elements of the reasoning that led the 17th-century
French philosopher to develop this theory. This methodology focuses on evaluating the
argumentative details used by the author in constructing his theses, which are often viewed by
critical tradition only in general terms. In this sense, we begin with a brief contextualization of
Malebranche's theory of ideas and the epistemic problem of their origin, examine the
arguments against the explanatory hypotheses enumerated by the Oratorian, and conclude
with a detailed analysis of the reasons that support and embody the theory of vision in God as
the most reasonable explanation for the origin of ideas.
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INTRODUCAO

Em sua obra intitulada De la recherche de la vérité Malebranche (1974, OC I-1I)!,
introduz uma teoria epistémica acerca da origem e do fundamento do conhecimento humano
que ficou historicamente conhecida pelo titulo de teoria da visdo em Deus (das ideias). O
filésofo a enuncia como sendo a hipdtese explicativa sobre o0 acesso que nds temos as ideias e
ao conhecimento verdadeiro que melhor se conforma a razao. A fim de demonstrar seu ponto,
inicialmente ele conduz um procedimento argumentativo cujo proposito ¢ indicar as
inadequagdes presentes em outras hipdteses para, enfim, reter a visdo em Deus como a mais
verossimil. Em seguida a essa estratégia argumentativa, no entanto, sdo apresentadas razoes
positivas em seu favor.

Dada a importancia dessa teoria para a filosofia de Malebranche e diante de sua nao
obviedade, temos como objetivo nesse artigo expor seus elementos constituintes com foco na
reconstru¢do argumentativa que a sustenta. Propomos, desse modo, a partir da Recherche,
analisar as criticas malebranchistas as hipodteses sobre a fonte das ideias, bem como examinar
o raciocinio em favor da visdo em Deus 14 apresentados. Esse trabalho de andlise e
reconstru¢do argumentativa visa a perfazer uma leitura da doutrina capaz de tornad-la mais
clara e acessivel dentro de um quadro de estabelecimento de suas condicoes tedricas, teses €
enunciados que visa a sua coeréncia interna.

Nesse sentido, ndo pretendemos, nesse texto, desenvolver um debate sobre
determinados problemas interpretativos que decorrem da consequente critica que a tradi¢do
elabora em seu didlogo com a obra de Malebranche, tais como, principalmente, a
exaustividade das hipoteses sobre a origem das ideias, a suposta confusdo entre os problemas
da origem e da natureza das ideias, a questdo se Deus encerraria em si uma infinidade de
ideias particulares ou ndo, e a compatibilidade da exposi¢do da doutrina feita na Recherche
com outros escritos do filosofo. Entendemos que a referida discussao critica acerca desses, €
de outros elementos deve ser feita em momento posterior a este, cujo proposito ¢ de
reconstituira estrutura interna do texto a fim de perfazer sua coeréncia filosofica interna tal

como seu autor poderia té-la concebido naquele recorte especifico. Essa metodologia

! As referéncias e citagdes da obra de Malebranche serdo indicadas pela sigla OC, seguida pelo niimero do tomo
em algarismos romanos e, quando pertinente, o nimero da pagina em algarismos arabicos. Esse sistema segue
a edicdo padrao das (Fuvrescomplétes de Malebranche publicadas sob a dire¢do de A. Robinet, Paris: Vrin-
CNRS, 1958-1974. As traducdes das passagens sdo de minha responsabilidade.
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justifica-se como pertinente por abordar a riqueza argumentativa minuciosa envolvida na
proposi¢ao da doutrina da visdo em Deus na Recherche que, no entanto, ¢ frequentemente

examinada apenas em grandes linhas.

1 AS IDEIAS E A QUESTAO SOBRE SUA ORIGEM

Na Recherche, livro 111, parte II, capitulo 1, Malebranche afirma (1974, OC 1, 413) que
“todos estdo de acordo que nds ndo percebemos os objetos que estdo fora de nos por eles
mesmos”. O sentido dessa afirmacdo, como podemos depreender da sequéncia do capitulo, ¢ a
defesa de que ndo ¢ possivel haver conhecimento direto das coisas externas (ou distintas) ao
espirito humano. E que a percepcdo dos objetos depende, portanto, de um elemento de
intermediag¢do entre o espirito que percebe e a coisa percebida. Malebranche rejeita que o
pensamento humano tenha modalidades representativas, uma vez que isso implicaria uma
capacidade, considerada por ele inexplicavel, de exibir a consciéncia conteudos distintos do
proprio pensamento, isto €, que extrapolam aquilo que ele € e no que poderia se desdobrar. A
esse intermédio da percep¢do, entdo, Malebranche dd4 o nome de ideia, pois, dessa forma,
evoca-se a funcdo principal da mencionada intermediagio, que é a representacdo?®. As ideias,
segundo o autor da Recherche, sdo, nesse sentido, seres representativos, independentes da
alma humana, que constituem seu objeto imediato no momento da percep¢do ao
apresentarem-lhe algum conteudo determinado: “por essa palavra ideia nao entendo aqui
outra coisa que o objeto imediato, ou o mais proximo do espirito, quando ele percebe algum
objeto [...]” (Malebranche, 1974, OC 1, 414). Perceber €, entdo, nesse caso, captar ideias que
representam para a alma algo que lhe ¢ distinto e que, por isso, ndo pode ser por ela
diretamente nem assimilado, nem exibido (ou produzido).

E pertinente mencionar que, sobre o tema da precisio malebranchista na definigdo da
natureza das ideias, hd uma enorme controvérsia que se instaura desde o século XVII. Seu
adversario mais conhecido ¢ Arnauld, que, falando de forma geral, aponta a referida nogao de
seres representativos como uma espécie de imaginacdo resultante dos preconceitos da infancia

(Arnauld, 2011, p. 58-66). O debate critico acerca dessa no¢do encontra uma diversidade de

2 Landim Filho (2009a; 2009b) sobre uma valiosa discussdo sobre os temas ideia e representagdo no Ambito da
filosofia de Descartes que nos esclarece a representagdo como a fungdo basilar das ideias, o que, entendemos
aqui, ¢ admitido por Malebranche.
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interpretagdes sobre o seu sentido que passam tanto pela compreensdo dos seres
representativos como objetos ou entidades representativas quanto como conceitos (itens
abstratos sem realidade ontologica e de acesso puramente intelectual)’. Apesar de importante,
ndo nos dedicaremos aqui a tomar uma posi¢cdo acerca dessa controvérsia. Para nosso
objetivo, ¢ suficiente que se compreenda que, segundo o filésofo, a percepcao ¢ explicada por
uma teoria representacionalista que estabelece a necessidade de um elemento intermediador
entre o sujeito cognoscente € a coisa conhecida que ele denomina de ideia.

Tendo como pano de fundo os aspectos referidos acerca da percepcao das coisas
externas intermediada pelas ideias, ¢ legitimo, consequentemente, inquirir qual é a fonte do
nosso conhecimento. Essa questdo, na Recherche (1974), traduz-se em uma pergunta sobre a
origem, lugar e fundamento das ideias, que sdo os objetos imediatos de nossa percepgio*. E
nesse contexto que Malebranche, propenso a defender a visao das ideias em Deus, propde a
analise do que seriam, segundo ele, todas as maneiras a partir das quais se poderia explicar
como percebemos os objetos externos. Sdo cinco as hipoteses elencadas no texto. Como ja
indicado, elas supostamente exaurem as elucidagdes disponiveis, seja porque sdo versdes
presentes nos debates epistémicos sobre o tema ao longo da histéria da filosofia, seja porque
sao consideragdes autorais que esgotam a totalidade das explicagdes, seja por uma mescla dos
dois cenarios®. Ndo temos o objetivo nesse texto de desenvolver esse debate, mas apenas de
assinalar que o raciocinio por eliminacdo que aduz a visdo em Deus na Recherche (1974)
depende da exaustividade das hipoteses tratadas. Apenas por essa razdo, aquela que seria a
mais racional pode ser apontada a partir da nega¢do das outras, conferindo-lhe, por essa via,
sua legitimidade.

As hipoteses sobre a origem das ideias que temos das coisas, que ndo podem ser
diretamente percebidas por nés, podem ser lidas da seguinte maneira®: 1) ou elas vém das

proprias coisas externas; 2) ou nossa alma ¢ capaz de produzir por si mesma suas ideias; 3) ou

3 Oliveira (2020); Nadler (1992); Jolley (1990); Alquié¢ (1974); Robinet (1965); Gouhier (1948) para uma
compreensao mais detalhada da teoria das ideias malebranchista.

4 Gueroult (1955, p. 62) considera que na primeira edigio da Recherche a questio sobre a origem das ideias, que
conduz a doutrina da visdo em Deus, ¢ o que permite a definicdo de sua natureza. Esse procedimento, no
entanto, ¢ alterado pela demonstragdo presente no X° Esclarecimento, que parte da natureza das ideias para
provar que elas estdo necessariamente em Deus. Por fim, a prova da visdo em Deus pela natureza das ideias
também sera adicionada a edi¢des posteriores da Recherche.

5 Diferentes leitores de Malebranche abordam esse tema, tais como, por exemplo Le Moine (1936, p. 81-87),
Gouhier (1948, p. 224), Alquié (1974, p. 190-191), Robinet (1965, p. 219). Ha inclusive quem rejeite que as
hipoteses elencadas na Recherche sejam de fato exaustivas, como Locke (2013, §8).

6 Malebranche (1974, OC 1, 417).
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Deus cria todas as ideias a que temos acesso no momento da criacdo de nossa alma ou, entdo,
a cada momento em que pensamos em alguma coisa; 4) ou a alma contém em si mesma as
perfeicdes que percebe nas coisas externas; 5) ou, por fim, a alma ¢ unida a uma dimensao
perfeita, que contém em si todas as ideias dos seres criados. As quatro primeiras suposi¢oes
sdo alvo de criticas que avaliam suas improcedéncias entre os capitulos 2 e 5; o capitulo 6 ¢é

dedicado a demonstracao de razdes em favor da visao em Deus.

2 A CRITICA DE MALEBRANCHE AS INCONSISTENCIAS DAS HIPOTESES

Os principais argumentos malebranchistas contrarios ao que seriam as falsas
explicagdes para a origem do conhecimento das coisas podem ser elaborados como o faremos
em seguida. 1. Com respeito a primeira hipdtese, a tese tradicional de que a origem das ideias
estad nos objetos que elas representam, ¢ importante frisar que Malebranche aponta-a como a
tese dos peripatéticos: “[aqueles] que pretendem que os objetos externos enviam espécies que
lhes sao semelhantes, e que essas espécies sao levadas pelos sentidos exteriores até o sentido
comum” (Malebranche, 1974, OC 1, 418). Essa indicacdo torna o alvo da critica mais
explicito, a saber, as concepgdes de cunho escolastico-aristotélico segundo as quais a origem
do nosso conhecimento ¢ sensivel. Contra essa forma de explicar, ele apresenta trés razdes
principais. A primeira razao deriva-se da impenetrabilidade dos corpos como uma propriedade
da matéria que inviabilizaria a operacionalidade do mecanismo exposto como o
funcionamento da percep¢ao. De acordo com o filésofo, se os corpos enviam espécies, elas
devem possuir a mesma natureza corporea deles e ndo outra. Sendo assim, essas espécies
devem ser precisamente pequenos corpos €, enquanto tal, “elas ndo podem, entdo, se penetrar”
(Malebranche, 1974, OC 1, 419), visto que dois corpos ndo ocupam o mesmo lugar no espago.
E elas também ndo podem trespassar os espacos entre 0s objetos, “[elas ndo podem penetrar]
todos os espagos desde a terra até o céu, os quais devem ser completamente preenchidos [de
pequenos corpos]” (Malebranche, 1974, OC 1, 419), pois ndo hé espago vazio. Nesse sentido,
conforme o oratoriano, ao serem enviadas pelos corpos, as espécies automaticamente seriam
amassadas e destruidas pelo impacto com os outros corpos. Sendo, desse modo, desviadas do
que deveria ser seu curso até os sentidos externos. Consequentemente, essas espécies seriam
incapazes de tornar os corpos perceptiveis sensivelmente, posto que aquilo que tornaria os

corpos visiveis na hipoOtese peripatética seria inexequivel dada sua impenetrabilidade.
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Adicionalmente, ele considera uma dificuldade relacionada a nossa capacidade perceptiva:
tendo em vista que as espécies devem ser corporeas, como compreender que de um mesmo
ponto de vista seja possivel perceber um grande numero de objetos? Para que isso ocorresse,
“seria necessario que as espécies de todos esses corpos pudessem se reduzir a um ponto”
(Malebranche, 1974, OC 1, 419), isto ¢, condensar-se de tal forma a serem impressas na nossa
visdo. Contudo, mais uma vez, como elas sdo extensas, a impenetrabilidade dos corpos
dificulta essa via de explicacao. E além desses, o argumento da impenetrabilidade revela mais
um problema. Segundo Malebranche, como em cada ponto do espaco ¢ possivel descobrir
inimeros objetos, ndo haveria nenhum lugar em que todas as espécies desses inimeros
objetos ndo se encontrassem. Isso tornaria o movimento dessas espécies impossivel, pois elas
estariam permanentemente bloqueando umas as outras. Assim sendo, segundo Malebranche, a
vista da impenetrabilidade dos corpos, ¢ inverossimil que as ideias das coisas sensiveis sejam
transmitidas a nds a partir de espécies corporeas provindas dos objetos externos.

A segunda razdo contra a tese dos peripatéticos diz respeito ao fato de que ha
mudangas nas dimensdes daquilo que ¢ percebido dependendo das relagdes de distancia em
que os objetos se encontram. Essa dinamica das dimensdes relacionada a relagdes de
proximidade e distdncia entre aquele que percebe e o objeto percebido nio seria
adequadamente explicada pela tese da origem adventicia das ideias por meio das espécies
enviadas pelos objetos. De acordo com o autor da Recherche (1974), o que esta mais afastado
¢ percebido com dimensdes menores do que o que se encontra mais proximo. Ora, ndo ha,
segundo o filésofo, nenhuma razdo que explique por que as espécies diminuem € o0 que ocorre
com as partes que a compunham “originalmente”: “ora, ndo se vé o que pode fazer com que
essa espécie diminua e o que podem se tornar as partes que as compunham quando ela era
maior” (Malebranche, 1974, OC 1, 420). No mesmo sentido, de modo inverso, também nao ha
explicagdo aparente para o aumento da espécie. Sobretudo quando se trata de um aumento
subito, quase instantdneo, como quando, por exemplo, fazemos uso de instrumentos como a
luneta: “pois, vé-se ainda menos de quais partes ela pode expandir-se tao fortemente em um
instante” (Malebranche, 1974, OC 1, 420). De onde teriam sido tomadas as partes que as
fazem ampliar-se tdo rapidamente? Para onde vao as partes das espécies quando passamos a
ver um mesmo objeto diminuido em suas dimensdes? Essa auséncia de explicacdo, para
Malebranche, sugere que ¢ inverossimil que as ideias das coisas sejam transmitidas a nds a

partir de espécies corporeas provindas dos objetos externos.
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A terceira razdo para rejeitar a origem externa das ideias trata de uma assimetria entre
objeto percebido e percepcao, como quando, por exemplo, “se olha um cubo perfeito, todas as
espécies dos seus lados sao desiguais e, no entanto, ndo se deixa de ver todos os seus lados
igualmente quadrados” (Malebranche, 1974, OC 1, 420). Nesse contexto, Malebranche
ressalta (1974, OC 1, 420) uma dessemelhanca que ocorre na percep¢ao e que tende a indicar
que o objeto percebido nido necessariamente ¢ uma representacao de similitude: “ndo ¢
necessario que o objeto para o qual se olha produza, para que se o veja, espécies que lhe
sejam semelhantes”. A tese de que a origem externa das ideias implica a semelhanga entre a
representacdo € a coisa — presente na nocdo de que as espécies que vém dos corpos
assemelham-se a eles e imprimem em nos essa semelhanga — e, por isso, em ultima instancia,
garantem a verdade do conhecimento das coisas ndo se mantém, portanto. E com ela,
dissipam-se as vantagens explicativas da concep¢do escolastico-aristotélica, segundo
compreendemos as criticas malebranchistas. Entretanto, antes de encerrar esse ponto € curioso
abordar a ultima observacio de Malebranche sobre ele’. Considerando a tese de que os
objetos externos enviam a partir de si espécies sensiveis, o oratoriano, em tom quase jocoso,
questiona como 0s objetos extensos poderiam ndo sofrer uma diminui¢cdo de suas dimensdes
J& que enviariam de si constantemente espécies capazes de preencher os espagos ao seu redor
e com uma velocidade inconcebivel; pois seria dessa forma que eles tornar-se-iam
constantemente visiveis, segundo se pode conceber a partir da teoria em questdo. Enfim, eis as
razdes criticas para desfazer a verossimilhanga da tese da origem adventicias das ideias.

2. Quanto a segunda hipotese, o autor da Recherche (1974) apresenta razdes contrarias
a teses segundo as quais a origem das ideias seria o proprio espirito humano, que teria o poder
de produzi-las quando excitado por estimulos externos, ainda que essas ideias fossem
dessemelhantes a eles. Malebranche atribui essa perspectiva a uma elevagdo imprépria da
condicdo humana a poténcia divina. Impropria porque apenas Deus tem eficacia real,
enquanto o ser humano, como criatura, ¢ completamente dependente dele. E, nesse sentido, os
humanos nao tém a poténcia de produzir as ideias que percebem. Na forma de um primeiro
argumento, o filésofo acorre ao fato de que as ideias sdo entidades espirituais reais e, por sua
condicdo ontoldgica, mais nobres que os corpos. Ora, admitir que os humanos tenham
poténcia para produzir as ideias por si mesmos seria admitir adicionalmente que eles teriam a

poténcia de produzir algo superior, mais elevado que ouniverso extenso que o proprio Deus

7 Malebranche (1974, OC I, 420 Gltimo paragrafo).
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criou, o que seria absurdo. Nas palavras do oratoriano, essa capacidade implicaria “o risco de
assegurar que os homens tém o poder de fazer seres mais nobres e mais perfeitos que o mundo
que Deus criou” (Malebranche, 1974, OC I, 423), visto que “o mundo inteligivel deve ser
mais perfeito que o mundo material e terrestre” (Malebranche, 1974, OC 1, 423).

Na forma de um segundo argumento, ele avanga o seguinte, ainda que as ideias fossem
seres ontologicamente diminutos, a alma humana nao poderia ser sua causa, uma vez que ela
ndo tem poténcia de criar ou de produzir o que quer que seja, isto €, a questdo aqui ndo esta
ligada aos graus de ser, mas ao poder criador. Isso porque, nesse quadro, ndo hé diferenca, em
termos de poténcia, entre a criacdo a partir do nada e a criagdo que se seguiria de alguma coisa
que ndo pode contribuir efetivamente para sua produgdo: “os homens ndo tendo a poténcia de
criar segue-se disso que eles ndo podem produzi-las. Pois, a producdo das ideias, da maneira
como se a explica, ¢ uma verdadeira criagdo” (Malebranche, 1974, OC 1, 423). Explicamos:
Malebranche procede, nesse momento, com uma analogia entre a criagdo a partir do nada ¢ a
produgdo de alguma coisa a partir de algo que lhe ¢ ontologicamente diverso. A referida
analogia visa a defender que a alma que supostamente produzisse suas proprias ideias das
coisas materiais teria de empregar o mesmo poder que deve ser empregado na criagdo de
alguma coisa a partir do nada. Como nada de espiritual se segue das coisas materiais, essa
ideia deveria contar com um poder de produgdo semelhante ao que Deus tem de criar a partir
do nada. Isso significa que ndo ¢ da alcada humana ser capaz de produzir suas proprias ideias
e, por isso, essa hipdtese, que pode ser lida como uma versdo da tese inatista, seria
inverossimil.

Um terceiro argumento em favor da inverossimilhanca dessa hipdtese afirma que, a
despeito de os humanos possuirem a poténcia para produzir suas proprias ideias, eles ndo o
fariam, pois ndo € possivel formar ideia sobre alguma coisa que ndo se conheca previamente,
ou seja, “se [eles] ja ndo [tém] a ideia [do objeto], a qual ndo depende de sua vontade”
(Malebranche, 1974, OC 1, 425). Ora, se ja se possui ideia prévia, seria inutil produzir uma
outra, visto que a ideia ja estd la independentemente da vontade. Nesse sentido, ¢
desnecessario atribuir aos homens a poténcia de produzir suas proprias ideias. Adicionalmente
a esse argumento, Malebranche recusa a possibilidade de que o espirito forme ideias das
coisas particulares a partir de ideias gerais dadas. A auséncia de parametros, nesse caso,
implicaria, segundo nossa leitura, o risco de arbitrariedade na formag¢do do conteudo dessas

ideias; e a presenga de pardmetros reenvia-nos ao argumento anterior conforme o qual a
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necessidade de uma ideia (orientadora) prévia exclui a pertinéncia da criagdo de uma segunda.
O oratoriano elabora o raciocinio da seguinte forma: tal como um pintor ndo pode se
assegurar de ter pintado adequadamente o retrato de um homem em particular sem que dele
tenha uma ideia distinta ou que o referido esteja presente, ninguém pode se assegurar de que
tendo apenas as ideias gerais de ser e de animal alguém possa formar, por exemplo, a ideia de
um cavalo sem nenhum parametro, sem que haja uma ideia com a qual seja possivel compara-
la. E ¢ isso que nos remeteao argumento anterior da precedéncia da ideia: “ora, se ele ja tem
uma primeira ideia [de cavalo], ¢ inttil formar uma segunda” (Malebranche, 1974, OC 1,
425). Em seguida, baseado nesse mesmo argumento da precedéncia das ideias, ele rejeita
qualquer poder criador da imaginagdo, ndo obstante ela pareca muitas vezes conduzir, em
funcao da formacgdo de imagens, a ideias mais precisas que aquelas primeiro concebidas: “ela
ndo ¢ precisa sendo porque se assemelha a primeira, que serve de regra para a segunda”
(Malebranche, 1974, OC 1, 425).

A partir dessas consideragdes, Malebranche sustenta que os defensores dessa opinido
enganam-se a medida que atribuem poder criador com sabedoria e ordem a alma humana.
Entretanto, a causa do erro estd em atribuir causalidade mutua ao que quer que apareca
conjuntamente. A essa altura, o autor parece formular a critica, que posteriormente sera
elaborada por Hume, de que a conjun¢ao constante de objetos ndo implica a existéncia de uma
relagdo causal necessaria. O oratoriano enuncia: “a causa de seu erro ¢ que os homens ndo
deixam de jugar que uma coisa ¢ a causa de algum efeito quando uma e outra estdo unidas”
(Malebranche, 1974, OC 1, 426). Nesse sentido, mesmo que seja um habito comum atribuir a
vontade a causa de determinadas representacdes, apenas porque usualmente elas aparecem
conjugadas, ndo se pode disso concluir que haja entre a vontade a as representagdes uma
relacdo causal. Na perspectiva de Malebranche, pelas razoes oferecidas, essa relacdo causal
ndo ¢ verossimil, pois apenas Deus pode ser concebido razoavelmente como criador de
qualquer coisa. A causa dos erros relativos a origem das ideias, nesse sentido, vem da
precipitacdo humana em julgar superficialmente como causa das ideias aquilo que se
apresenta aparentemente conjugado a elas: enquanto os defensores da origem adventicia
defendem que sdo os corpos a causa, os da segunda hipotese entendem que € o proprio

espirito. Os corpos € a vontade estdo de fato presentes e sao de algum modo necessarios para
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que tenhamos ideias das coisas extensas. Mas eles ndo sdo sua causa verdadeira e principal,
pois essa é Deus®.

3. No que concerne a terceira hipotese, a saber, a hipdtese inatista que entende que
Deus cria todas as ideias a que temos acesso ou no momento da criacdo de nossa alma ou,
entdo, a cada momento em que pensamos em alguma coisa, Malebranche desenvolve trés
razdes. Segundo ele, dada a infinidade de ntimeros infinitos de ideias que podemos conceber’,
essa opinido nao pode ser considerada verossimil, pois 1) existe meio mais simples e
economico pelo qual Deus pode nos permitir ter acesso as ideias; 2) seria impossivel explicar
como a alma finita selecionaria qual ideia se representar no momento exato; 3) ndo se trata de
uma boa explicagdo para a necessidade da presenca imediata e constante das ideias para a
alma humana.Essas razdes aparentemente ndo denotam um problema interno a teoria inatista'’
ao qual o oratoriano estaria se opondo, como ele o fez com relacdo as duas primeiras
hipéteses. E, inclusive, pertinente afirmar que o que o filésofo faz ¢ transportar a explicagdo
inatista para Deus quando estabelece suas criticas contra ele. Com isso queremos dizer que
aquilo que ¢ fundamental na perspectiva inatista, a saber, o apriorismo das ideias, ¢ mantido
como principio explicativo para o conhecimento humano. O que o capitulo IV, da parte II, do
livro III da Recherche (1974), faz, na nossa interpretagdo, ¢ propriamente dar inicio a
argumentacao que culmina na defesa da visao em Deus.

E nesse sentido que a primeira razdo elencada acima recorre claramente ao principio
da simplicidade, ou de economia, nas vias de Deus para defender que o acesso as ideias pode
ser explicado por um outro caminho mais consistente. Nao haveria nada de falho ou vicioso
na hipotese de que Deus criaria todas as ideias no espirito humano. Deus, em sua onipoténcia,
poderia fazé-lo. Contudo, considerando sua perfei¢do, ha uma alternativa mais excelente.

Malebranche pronuncia-se assim:

8 Sobre o tema do poder causal em Malebranche conferir, por exemplo, Entretiens sur la Métaphysique, VII:
(Malebranche, 1974, OC XII, 147-172).

 Malebranche utiliza as figuras geométricas para dar a dimensdo do niimero infinito de ideias que podem ser
concebidas pelo espirito humano: “se os lados de um tridngulo, que podem estabelecer relagdes infinitas uns
com os outros, formam triangulos de uma infinidade de espécies, torna-se facil de ver que as figuras de quatro,
de cinco, ou de um milhdo de lados, sdo capazes de diferencas ainda maiores, ja que elas sdo capazes de um
maior nimero de relagdes e de combinagdes de seus lados que os simples triangulos. O espirito v€, entdo, todas
essas coisas, ele possui as ideias delas” (Malebranche, 1974, OC 1, 430).

10 Esta ¢ uma interpretagdo corrente entre comentadores tradicionais de Malebranche, como Gouhier (1948, p.
225-231) e Alquié (1974, p. 195). No entanto, sugerimos nessa passagem que ela pode ndo representar um
consenso, pois mais a frente identificamos elementos criticos ao inatismo que podem ser considerados objecdes
a sua coeréncia interna, ou seja, que funcionariam como critica a sua plausibilidade e coeréncia filosoficas
mais do que a sua menor eficiéncia explicativa tendo em vista a perfei¢ao divina.
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ora, pergunto se ¢ verossimil que Deus tenha criado tantas coisas com o espirito
humano. [...] Pois, como Deus age sempre pelas vias as mais simples, ndo parece
razoavel explicar como conhecemos os objetos pela admissdo da criagdo de uma
infinidade de seres, ja que se pode resolver essa dificuldade de uma maneira mais
facil e mais natural (Malebranche, 1974, OC 1, 430-431).

A simplicidade das vias de Deus consiste em um dos argumentos fundamentais para a
defesa da visao em Deus, como veremos. E ¢ interessante que esse principio seja evocado
aqui, porque, segundo nossa interpretagdo, ele serve como o balizador capaz de reorientar em
direcao a Deus o cerne da teoria inatista, que €, como ja dissemos, a defesa do apriorismo.
Malebranche esta de acordo com que as ideias nao sdao causadas nem pelas coisas, nem pela
propria alma; elas sdo a priori, mas nao porque Deus cria-as no intelecto humano, o que lhe
demandaria realizar um determinado efeito por uma via inutilmente mais complexa. Elas sao
a priori porque vistas na sabedoria divina, da qual a alma humana participa''.

De modo similar, a segunda razdo contra o inatismo acima mencionada também
corresponde a um principio que serve de sustentagdo para a tese da visdo das ideias em Deus.
Trata-se da completa dependéncia que os espiritos t€ém com relacdo a Deus. Na nossa leitura,
a maneira como esse principio ¢ elaborado como critica ao inatismo visa a apontar-lhe o que
pode ser considerado uma dificuldade interna. Sem a permanente orientagdo divina, o espirito
humano ndo teria condigdes, em meio as infinitas ideias criadas por Deus, de saber qual
representacdo ¢ adequada ao instante especifico em que algum estimulo o acomete: “ndo €
concebivel que [a alma] possa justamente adivinhar, em meio a esse numero infinito de ideias
que ela teria, qual seria necessaria que ela se representasse para imaginar ou para ver o sol”
(Malebranche, 1974, OC 1, 431). Deus ¢ o guia que ilumina as almas, que ndo tém por si
mesmas sua propria luz. Esse € o sentido preciso do principio da inteira dependéncia da alma
com relagdo a Deus, que sera analisado mais a frente.

Por fim, a terceira razao contraria ao inatismo diz respeito mais especificamente a versao
que o compreende como sendo a acao divina de criagdo em nds das ideias a cada momento em
que pensamos em alguma coisa. Nao coincidentemente, o argumento mobilizado por
Malebranche nesse caso também consiste em um dos fundamentais para a defesa da visdo em

Deus: o que chamamos de argumento do rol de ideias. O oratoriano procura mostrar que ha

! Essa nogdo de participagdo da alma na sabedoria divina é desenvolvida de maneira mais detalhada no X°
Esclarecimento, apesar de estar presente desde a Recherche na tese fundamental da unido da alma com Deus,
elaborada no Preficio e, também, no livro III, parte II, capitulo 6, onde encontra-se a defesa da tese da visdo
em Deus.
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uma necessidade da presenga imediata para o espirito da infinidade de ideias nas quais ele
pode pensar, visto que apenas isso poderia explicar o funcionamento da percep¢do humana,
que experimenta em si mesma o poder de decisdo em que objeto pensar. Esse movimento
basico da inteleccdo humana nao poderia ocorrer “se um numero infinito de ideias ndo
estivesse presente para nosso espirito, pois, enfim, ndo se pode querer pensar em objetos dos
quais ndo se tem nenhuma ideia” (Malebranche, 1974, OC 1, 432). Desse modo, ¢
inverossimil que Deus crie em nds as ideias a cada pensamento, assim como que ele as tenha
criado todas em nds.

Todas essas trés razdes, como mencionado, sdo retomadas em mais detalhes no
momento da defesa da visdo em Deus. A presen¢a delas aqui, repetimos, cumpre o papel, na
nossa leitura, de mostrar que o que ¢ problematico no inatismo aparentemente ndo ¢ alguma
inconsisténcia de base, mas um deslocamento da explicagdo. O que o autor faria, nesse
sentido, ¢ mostrar ao debate filoso6fico sobre a origem das ideias que elas sdo a priori, mas
ndo porque Deus cria-as em nos. A solucdo aparece na defesa da visdo em Deus.

No entanto, antes de avancar para a ultima hipotese, consideramos apropriado
mencionar algo que poderia ser considerado uma falha interna ao inatismo sugerida por
Malebranche: a finitude da alma humana ndao poderia comportar a infinidade de ideias
existentes, de modo que seria incoerente supor que Deus criasse-as em nds'%. Ele afirma: “se
nao se compreende o infinito, ndo ¢ por falta de ideias, ou que o infinito ndo esteja presente
para nds, mas ¢ somente por falta de capacidade e de extensdo do espirito” (Malebranche,
1974, OC 1, 430). Se falta ao espirito extensao suficiente para abarcar o infinito, falta-lhe para
“armazenar” infinitas ideias. E se, ainda assim, mesmo que espalhado no tempo, o espirito
pode conceber infinitas ideias (ndo de uma vez), € porque elas estdo disponiveis para ele de
alguma forma. E como veremos, Malebranche defende que elas estao na substancia infinita de
Deus.

4. Enfim, chegamos a quarta hipdtese sobre a origem das ideias elencada e criticada
por Malebranche, notadamente, a concepgao de que a alma contém em si mesma as perfei¢des
que percebe nas coisas externas. Essa hipotese deve ser compreendida, segundo o proprio
texto malebranchista, como a opinido que entende que as ideias ndo sdo nada além de
modificagdes internas da propria alma, de modo que “o espirito apenas [tem] necessidade de

si mesmo para se representar todas as coisas que estao fora dele” (Malebranche, 1974, OC 1,

12 Nessa mesma direcdo encontramos Robinet (1965, p. 219).
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433). O que a justificaria ¢ o seguinte raciocinio: em sendo o pensamento o atributo principal
da alma, isto €, considerando que pensar ¢ aquilo que a define, ela guardaria em si mesma as
condigdes necessarias para fazé-lo. Nas palavras do oratoriano, segundo os defensores dessa
opinido, “[a alma] tem nela mesma, quero dizer considerando suas proprias perfei¢des, tudo o
que ¢ necessario para perceber os objetos” (Malebranche, 1974, OC 1, 434). Desse modo,
seria a partir de suas proprias perfeicdes que a alma formaria suas ideias ao perceber em si
mesma, de modo eminente, os objetos externos. Malebranche bem explica-nos que essa
contengdo eminente diz respeito & uma nogao escoldstica que supde que o mais perfeito
contém em si de forma especial aquilo que é menos perfeito. Trata-se de uma nog¢ao
importante que ¢ mantida por Descartes em sua filosofia e que faz parte da explicacdo, por

exemplo, de relagdes causais entre coisas de naturezas distintas, a saber,

[...] a pedra que ainda ndo foi, ndo somente ndo pode agora comegar a ser, se ndo for
produzida por uma coisa que possui em si formalmente, ou eminentemente, tudo o
que entra na composi¢do da pedra, ou seja, que contém em si as mesmas coisas ou
outras mais excelentes do que aquelas que se encontram na pedra (Descartes, 1996,
AT IX, 32).

Ora, a alma, “sendo mais nobre do que todas as coisas que ela concebe distintamente”
(Malebranche, 1974, OC 1, 434), conteria em si eminentemente todas essas coisas, bastando-
lhe suas proprias modificagdes para representar-se a si mesma todas elas.

A critica malebranchista a essa hipdtese, na nossa interpretacdo, visa com mais clareza
a um aspecto relacionado a teoria das ideias ja presente no capitulo 1, parte II, livro III da
Recherche (1974), que ¢ a rejeicao da nocao de ideia enquanto modo da alma humana. O que
o filésofo parece querer mostrar aqui com mais nitidez ¢ a impropriedade da tese segundo a
qual o espirito poderia retirar de si mesmo a representagdo das coisas externas, isto €, daquilo
que ndo ¢ ele mesmo, mas sim um outro. Como sustentar que as modalidades da alma possam
apresentar a ela o que nao ¢ ela mesma? Como retirar dessa hipotese uma explicagdo para a
origem do conhecimento? Como bem apontado anteriormente, a nogao de contencao eminente
do menos perfeito no mais perfeito cumpre um papel elucidativo, mas ele é razoavel?
Segundo o oratoriano ndo, pois essa estratégia suporia “que a alma seja como um mundo
inteligivel, que compreende em si tudo aquilo que compreende o mundo material e sensivel, e
mesmo infinitamente a mais” (Malebranche, 1974, OC 1, 434). A alma humana ndo ¢ uma

espécie de lugar inteligivel que contém em si as ideias, ou as esséncias, do mundo externo.
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Esse ¢ o intelecto divino, perfeito e infinito, pois “Deus [...] vé dentro dele mesmo todos os
seres, considerando suas proprias perfeicdes que os representam para ele” (Malebranche,
1974, OC 1, 435). E a infinitude e a perfeicdo divinas, das quais tudo o que é depende, que
torna inteligivel o fato de que ¢ a partir de suas perfeicoes que Deus tem as ideias € o
conhecimento de todas as coisas: antes de haver qualquer coisa, s6 havia Deus, ou seja, ¢ de
sua natureza e de sua vontade que tudo se segue. Nao ¢ dessa mesma maneira que a cognicao
humana funciona: “[os espiritos criados] ndo podem ver neles mesmos nem a esséncia das
coisas, nem sua existéncia [...], j& que sendo muito limitados, eles ndo contém todos os seres”
(Malebranche, 1974, OC 1, 435). Desse modo, supor a contencdo eminente dos objetos
pensados na alma humana, consiste em um equivoco, visto que, segundo Malebranche, isso
ignora a finitude do espirito. Ndo ¢ em ndés mesmos (em nossas modificagcdes internas),

portanto, que vemos as ideias das coisas, mas fora de nos.

3 A HIPOTESE DA VISAO EM DEUS

Como resultado da critica que acabamos de ver acerca das teses sobre a origem das
ideias, resta aquela considerada a mais razoavel pelo oratoriano. A visdo das ideias em Deus €
apresentada na Recherche (1974), 111, 11, 1) nas seguintes palavras: “[talvez a alma] seja unida
a um ser todo perfeito e que encerra de modo geral todas as perfei¢des inteligiveis ou todas as
ideias dos seres criados” (Malebranche, 1974, OC 1, 417). Essa enunciagdo ja contém, por
assim dizer, os elementos fundamentais da teoria que sdo posteriormente desenvolvidos.
Pretendemos, nesse momento, elucidar o conteudo dessa hipotese, além de explorar as razdes
oferecidas em seu favor.

De maneira geral, a visdo em Deus constitui a teoria segundo a qual as ideias
encontram-se em Deus e nele sdo percebidas pela cognicdo humana. Como ja mencionado,
nao h4 ainda uma clareza sobre a natureza dessas ideias tendo em vista o procedimento
adotado pelo filésofo de defini-la pela sua origem em Deus. Uma série de problemas
interpretativos surgem dai acerca da finitude, infinitude, criacdo, eternidade, particularidade
ou universalidade etc. das ideias. Contudo, reforcamos que ndo nos envolveremos ainda nesse
debate critico, visto que nosso objetivo ¢ reconstruir a coeréncia interna da constitui¢ao da

doutrina da visdo em Deus na Recherche (1974), a partir dos elementos que o texto apresenta.
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Como vimos, no entanto, as ideias ndo provém das coisas externas, nem se encontram,
seja da forma que for, no interior do espirito humano. Além disso, enquanto representagao,
elas ndo poderiam ser entidades independentes, ocupantes ou pertencentes a um dominio de
realidades em si e por si mesmas, como uma espécie de terceiro ambito de coisas. E isso se
deve ao fato de que, de acordo com Malebranche, a percep¢do depende da presenca imediata
do objeto percebido para aquele que o percebe. Se as ideias ocupassem um dominio proprio
de realidade, o problema da percepcao em voga se estenderia, possivelmente ao infinito, pois
seria necessario encontrar novamente um intermediario.Note-se que ¢ a proximidade, ou a
unido intima entre perceptor e percebido que explica o processo perceptivo, que ndo pode
ocorrer a distancia, ja que ele é concebido como a intervencdo direta de um objeto sobre o
sujeito: a ideia “¢ o objeto imediato, ou o mais proximo do espirito, quando ele percebe algum
objeto, ou seja, aquele que afeta e modifica o espirito [quando] da percep¢do que ele tem de
um objeto” (Malebranche, 1974, OC 1, 414). Ora, se as ideias compusessem um terceiro
dominio de coisas independentes, elas também ndo poderiam ser diretamente percebidas, pois,
externas ao espirito, elas ndo se encontrariam imediatamente presentes para ele. Esse
problema da externalidade envolvida na percepcdo de objetos €, entdo, solucionado por
Malebranche pelo recurso a presenga imediata de Deus, que encerra em si mesmo todas as
ideias e a quem a alma humana ¢ intimamente unida'’. Desse modo, para o filésofo na
Recherche, o que responde a questdo sobre a origem, lugar e fundamento das ideias, o que da
inteligibilidade ao processo perceptivo, a unica coisa que ¢ conforme a razao (Malebranche,
1974, OC 1, 437) ¢ o reconhecimento de que as ideias estdo em Deus, que, nesse sentido, ¢ a
fonte do nosso conhecimento.

A teoria da visdo em Deus assenta-se em dois principios fundamentais: 1) Deus possui
as ideias de todos os seres criados e 2) a alma humana ¢ estreitamente unida a Deus. O
primeiro principio justifica-se pela onisciéncia divina, pois ¢ absolutamente necessario que
Deus, em sua infinita sabedoria, tenha ciéncia, conheca tudo aquilo que produz: ‘“caso
contrario, ele ndo teria podido produzi-las” (Malebranche, 1974, OC I, 437). Sob essa
perspectiva, reside a no¢do de que Deus ndo age sem sabedoria, em uma espécie de criacao
cega: Deus “ndo pode nada fazer, nem nada querer sem conhecimento” (Malebranche, 1974,

OC III, 85). Tudo o que ¢ depende da razdo infinita de Deus, que vé em si mesmo, porque

BEsses dois principios sdo fundamentais para a elaboragio da teoria da visdo das ideias em Deus e serdo em
seguida discutidos no ambito da analise dos argumentos que a compdem.
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contém em sua propria natureza, as ideias de todas as coisas, pois ele, como se pode ver nas
Entretiens sur la Métaphysique, “é para si mesmo sua propria luz, ele descobre na sua propria
substancia as esséncias de todos os seres e todas as suas modalidades possiveis [...]”
(Malebranche, 1974, OC XII, 188). Dessa no¢ao advém aquilo que pode ser apontado como o
aspecto fundamental da teoria da visdo em Deus, a saber, a identificagdo das ideias com as
perfeicdes divinas com as quais as criaturas tém uma relacdo a medida que sdo imitagdes
(imperfeitas) delas: “[Deus] vé todos esses seres ao considerar as perfeicdoes que ele encerra
com as quais eles tém relacdo” (Malebranche, 1974, OC I, 437); “as ideias que Deus tem das
criaturas nao sdo sendo, como diz sdo Tomads, sua esséncia, enquanto ela é participavel, ou
imperfeitamente imitavel [por elas]”, como consta no X° Esclarecimento (Malebranche, 1974,
OC 111, 149).

O segundo principio, o da estreita unido entre a alma humana e Deus, ¢ aquele que
afirma a presenca permanente de Deus para nossas almas. E por meio dela que se opera a
referida unido. No Prefdacio a Recherche (1974), Malebranche disserta sobre o carater
essencial da unido da alma com Deus como aquilo que melhor diz respeito a natureza da alma,
que existe necessariamente para conhecer e amar Deus, para contemplar o absoluto: “a
relagdo que os espiritos t€ém com Deus € natural, necessaria e absolutamente indispensavel”
(Malebranche, 1974, OC I, 10); uma unido que se da “pelo conhecimento da verdade e pelo
amor do bem” (Malebranche, 1974, OC 1, 11). Segundo o oratoriano, pode-se dizer que Deus
“¢ o lugar dos espiritos da mesma forma que, em um certo sentido, os espacos sido o lugar dos
corpos” (Malebranche, 1974, OC I, 437). O sentido desse principio nos parece apontar nao
apenas para uma forte nog¢do de dependéncia das almas finitas com relacdo a Deus, como ¢
claramente defendido pelo filésofo'¥, mas também para o esfor¢o de elucidagio dessa
dependéncia. Como, de certo modo, Deus ¢ o lugar dos espiritos, ele € por exceléncia o
cenario onde as coisas mentais se ddo (tal como o espaco ¢ onde decorrem os fendomenos
materiais). Nesse sentido, podemos dizer, tudo ¢ referido a Deus no ambito espiritual, de
modo que nada do que ocorre na alma humana pode ser compreendido isolada ou
independentemente dele. E por meio dessa unido que a alma “recebe sua vida, sua luz e toda

sua felicidade” (Malebranche, 1974, OC 1, 9), isto €, obtém seu modo de ser como entidade

14 Ao referir-se a hipotese explicativa da visdo das ideias em Deus, Malebranche considera ndo apenas que ela é a
mais razoavel, como também afirma que ela € “a mais apropriada para tornar conhecida a dependéncia que os
espiritos tém de Deus em todos os seus pensamentos” (Malebranche, 1974, OC 1, 437).
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racional e moral. E pertinente destacar que ha ai embutida uma certa nogio de transparéncia
(ndo absoluta'®) importante para o desenvolvimento da teoria do conhecimento
malebranchista, que se configura como uma univocidade epistémica entre Deus e os
humanos'®. Por fim, ¢ legitimo compreender que é essa unido/dependéncia, que se configura
como certa transparéncia,0 que autoriza a visdo das ideias em Deus e evita a dispendiosa
explicagdo inatista do conhecimento.

De acordo com Malebranche, esses dois principios, acima analisados, sdo os
sustentaculos da teoria da visao das ideias em Deus. Isso porque a partir deles torna-se claro
que as ideias de todas as coisas estdo em Deus e que, em fun¢do da estreita ligacdo da alma
com ele, essas ideias encontram-se imediatamente presentes para nds & medida que hé nessa
relagdo uma espécie de transparéncia epistémica capaz de revelar-nos o que em Deus
representa os seres criados (as ideias). Deus encerra em si as ideias de todas as coisas e, nesse
aspecto, ele nos ¢ transparente, de modo que n6s vemos nele as ideias das coisas criadas: “o
espirito pode ver em Deus as obras de Deus, supondo que Deus queira lhes revelar o que ha
dentro dele que as representa” (Malebranche, 1974, OC 1, 437).

O final da cita¢do anterior marca o carater hipotético da teoria da visdo de Deus até o
momento. Ainda que se possa sustentar que ela ¢ mais verossimil que as outras teorias sobre a
origem das ideias, Malebranche depende de razdes que possam transformar o condicional,
anteriormente expresso, na certeza de que Deus assim o quer. As razdes oferecidas em seguida
visam a esse propdsito e culminam na elaboracdo de uma argumentagdo que termina por
constituir uma defesa positiva da teoria da visdo em Deus. Na nossa interpretagdo,
Malebranche desenvolve quatro razdes que podem ser sintetizadas da seguinte maneira: 1) a
simplicidade das vias de Deus; 2) a dependéncia integral da alma com relacdo a Deus (teoria
da iluminacao divina); 3) o argumento do rol de ideias: a disponibilidade da infinidade de
ideias a que temos acesso explica-se melhor pela presenca de Deus; 4) a questdo da

generalidade das ideias. Na sequéncia, propomos a analise dessas razoes.

15 Essa transparéncia diz respeito a natureza de Deus enquanto representativa das coisas criadas, ou seja, ao que €
epistemicamente inteligivel e compode o &mbito da verdade e do conhecimento Recherche (1974, livro 111, parte
II, cap. VI; e X° Esclarecimento).

16 Ndo abordaremos especificamente o tema da univocidade epistémica entre Deus e os humanos nesse artigo.
Entretanto, cabe aqui apontar que se trata de uma nog¢do orientadora para a teoria do conhecimento
malebranchista, que entende que o conhecimento ¢ universalmente valido, pois baseado em verdades eternas e
imutaveis que sdo as mesmas tanto para Deus, quanto para os humanos. Acerca do tema da univocidade
epist€mica, conferir, por exemplo, Marion (1996, p. 197-205), Bardout (1999, p. 153-168) e Moreau (1998).
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1. A simplicidade das vias de Deus traduz-se num principio de economia da agdo
divina. Isso quer dizer que a agdo criadora de Deus ¢ sempre a mais sintética possivel tendo
em vista sua obra. E aquela capaz de encontrar na simplicidade, no comedimento, o caminho
para a realizagdo do que pretende. Isso porque “Deus ndo faz jamais por vias muito dificeis o
que se pode fazer por vias muito simples e muito faceis, pois Deus ndo faz nada inutilmente e
sem razdo” (Malebranche, 1974, OC I, 438). O principio da economia da agdo divina figura,
portanto, como um principio de racionalidade presente nas vias de Deus. Se ¢ possivel fazer
alguma coisa de modo mais simples e direto, economizando recursos, caminhos e condigdes,
entdo esse ¢ um meio mais inteligente que aquele que recorre a complexificagdes
desnecessarias'’. E pertinente levar em conta que o principio de economia da agdo divina
parece relaciona-se com um principio metodologico medieval muito caro a tradi¢ao filosofica
e que tende a identificar simplicidade e racionalidade, a saber, o principio da “navalha de
Ockham”. Esse principio, de modo geral, propde que entre dois caminhos de solugdo
formulados para uma mesma questdo, aquele que ¢ o mais simples, o mais econdmico em
termos de recursos empregados para alcancar a solugdo, ¢ o mais verdadeiro. E assim o ¢
porque ¢ muito mais racional dirigir-se o mais diretamente possivel ao ponto aonde se quer
chegar (ao objetivo) que percorrer desvios desnecessarios. A simplicidade, nesse caso, ¢ o
critério metodologico que determina a maneira mais racional de alcancar uma explicagdo
verdadeira. Como ja mencionado, € essa identificacdo entre simplicidade e racionalidade que
estd expressa no principio metafisico de economia das vias de Deus, que, vendo da eternidade
todos os caminhos possiveis, necessariamente escolhe aquele que ¢ o mais reto (pois, ndo ha
razdo que justifique o contrario). Baseado nessa primeira razdo, portanto, Malebranche esta
habilitado a defender que a teoria da visdo das ideias em Deus ¢ a que melhor explica a
origem do conhecimento humano. Sobretudo com relagdo a hipotese inatista, visto que, se as
ideias que representam as coisas criadas estdo em Deus, ¢ mais simples que ele permita que a
alma humana, que a ele ¢ unida, perceba nele mesmo as ideias do que as produzir na alma, ou

seja, fora de si mesmo, como duplicatas das ideias que ele ja possui:

17 E interessante considerar que esse principio parece evocar certa nogdo de eficicia muito propria das
sociedades modernas europeias em tempos de desenvolvimento de um modelo econdmico que baseia sua
logica produtiva na busca por fazer mais com menos: produzir mais empregando menos recursos. No entanto,
ndo nos cabe nesse texto avaliar se Malebranche toma de empréstimo em sua metafisica uma nog¢ao pratica de
seu tempo ou se, ao contrario, as concepgdes metafisicas sobre Deus ajudaram a conformar um modelo de
pensamento que culminou na adogdo pratica desse tipo de racionalidade. Na nossa concepgdo, essa
investigacdo depende de um exame fundamental, a saber, se a simplicidade das vias de Deus e a nogdo de
eficacia sdo o mesmo género de principios ou ndo. Em todo caso, eis uma questdo instigante.

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 16 —n. 32, p. 556-581, Jul./Dez. 2025 — ISSN: 2177-6342
573



Artigo do dossié: A teoria da visao das ideias em Deus na Recherche de la vérité de
Malebranche

Ja que Deus, entdo, pode fazer com que os espiritos vejam todas as coisas ao querer
simplesmente que eles vejam o que esta no meio deles mesmos, isto €, o que ha nele
proprio que tem relagdo com essas coisas e que as representa, ndo ha indicio de que
ele o fagca de outra maneira, e produza, para isso, tantas infinidades de numeros
infinitos de ideias quanto ha de espiritos criados (Malebranche, 1974, OC I, 438).

2. A segunda razdo explorada por Malebranche trata-se da dependéncia integral da
alma com relagdo a Deus. Nao apenas uma dependéncia com relacdo a existéncia, mas
especialmente no que concerne o modo de ser dos espiritos enquanto pensamento. O
oratoriano destaca nesse ponto o que tradicionalmente podemos chamar de teoria da
iluminacao divina, isto ¢, a concepgao de que Deus ¢ a fonte que ilumina a alma humana, que
todo o conteudo disponivel para o intelecto humano provém da razao universal e infinita de
Deus, ndo havendo conhecimento que ndo provenha dele: “é o proprio Deus que ilumina os
filésofos nos conhecimentos que os homens ingratos chamam de naturais, ainda que eles
venham do céu”; “¢ [Deus] que ¢ propriamente a luz do espirito e o Pai das luzes”
(Malebranche, 1974, OC 1, 440). A teoria da iluminagdo divina aparece aqui como uma razao
fundamental contra certa perspectiva inatista do conhecimento que o toma como resultado de
um processo de elaboragdo mental particular e interno aos espiritos finitos. Para Malebranche,
o conhecimento verdadeiro ndo se encontra no espirito humano, ndo ¢ a conclusdo de
processos naturais da alma, pois ela ndo tem o poder de formar suas proprias ideias; e, se 0
tivesse, isso ndo explicaria a universalidade do conhecimento'®. Ao contrario, esse
conhecimento reside no proprio absoluto, do qual a alma finita participac em que ela ¢
esclarecida pelo acesso as verdades eternas!®. Dessa forma, ao evocar a inteira dependéncia
que a alma tem com relacdo a Deus, o filésofo nos mostra uma segunda vez em que sentido a
visdo em Deus seria uma teoria mais coerente que o inatismo: ¢ mais simples que Deus seja a
fonte que esclarece o entendimento humano do que pressupor que ele crie em cada alma uma
infinidade de nimeros infinitos de ideias, o que complexifica a explicacdo e expde a teoria a
problemas evitaveis, tais como os vistos na critica ao inatismo.

3. A terceira razdo, que denominamos de argumento do rol de ideias, ¢ considerada

pelo autor da Recherche (1974) como a mais forte entre elas. Trata-se de um argumento fruto

18 X° Esclarecimento (Malebranche, 1974, OC 111, 129) sobre o caréter universal e ndo particular, ou privado, das
verdades.

%“ndo0 ha, sendo Deus, quem nos ilumine ¢ ele ndo nos ilumina senfo pela manifestagdo de uma razdo ou de uma
sabedoria imutdvel e necessaria” (Malebranche, 1974, OC III, 128); “¢ Deus que nos ilumina” (Malebranche,
1974, OC 111, 127); “nao ha sendo a sabedoria universal que ilumina [os humanos]” (Malebranche, 1974, OC
111, 85).
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da analise da propria experiéncia perceptiva do sujeito. Segundo o oratoriano, ao decidirmos
pensar especificamente em algum objeto, nds o fazemos porque ja possuimos disponivel para
no6s um rol de ideias dentre as quais somos capazes de selecionar aquela para a qual
voltaremos nossa atencao num determinado instante. Como justificativa, temos que a nossa
capacidade perceptiva de escolher pensar em alguma coisa em particular ndo poderia ser
exercida caso essa coisa ja nao fosse conhecida por nés. Sendo assim, se observamos que
temos a capacidade de pensar em infinitas ideias — o que se processa pela nossa aptidao
intelectual para conceber um sem-nimero de desdobramentos de incontaveis ideias?® —, ¢é
preciso concluir que um elenco infinito delas encontra-se acessivel para nosso espirito. E, para

o filésofo, ¢ mais razoavel que um tal rol de ideias esteja disponivel para nds pela presenga de

Deus que por uma proliferagao de ideias em cada uma das almas finitas:

[...] podendo desejar ver todos os seres, algumas vezes um ¢ algumas vezes um
outro, ¢ certo que todos os seres estdo presentes para nosso espirito, e parece que
todos os seres ndo podem estar presentes para nosso espirito sendo porque Deus é-
lhe presente, isto ¢, aquele que encerra todas as coisas na simplicidade do seu ser
(Malebranche, 1974, OC 1, 440-441).

Em outras palavras, o argumento malebranchista afirma que a variedade infinita de
ideias a que podemos ter acesso ¢ melhor explicada pela presenca de Deus para o espirito
humano. Desse modo, podemos, na sua contemplagao, ter acesso imediato a essa diversidade
de ideias. A alternativa a essa explicagdo exigiria uma capacidade mental infinita que nao
existe, uma vez que ndo € possivel armazenar e considerar particularmente o rol infinito de
ideias a fim de acessar uma especificamente que seja de nosso interesse momentaneo.

4. A quarta razdo refere-se as ideias universais de género e espécie. De acordo com a
Recherche (1974), o modo pelo qual nés conhecemos universais, tais como os conceitos
gerais de figuras geométricas como o circulo, por exemplo, depende de um modelo
explicativo como a visao em Deus. Sua alegacdo em favor desse argumento ¢ que toda
criagdo divina constitui um ser particular e finito?!; quando noés percebemos o circulo em
geral, entdo, se torna problematico admitir que ele seja algo de criado, visto que ndo ¢ um
circulo em particular, mas sim um universal que estd em tela: “toda criatura sendo um ser

particular, ndo se pode dizer que se vé€ algo de criado quando se vé, por exemplo, um

20 Recherche (Malebranche, 1974, OC 1, 429-430).
21 <...] todas as criaturas sdo seres particulares; a razdo universal ndo €, entdo, criada. Todas as criaturas nio sio
infinitas; a razao infinita ndo é, entdo, uma criatura” (Malebranche, 1974, OC 111, 131).
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triangulo em geral” (Malebranche, 1974, OC 1, 441). Parece-nos que, nesse caso,
Malebranche pretende assinalar uma dificuldade adicional a hipotese inatista da origem das
ideias, que depende essencialmente da criagdo divina das ideias no entendimento humano.
Ela ndo seria uma explicagdo competente para nosso acesso as ideias universais, pois
pressuporia de base uma certa existéncia particular de universais, o que o filésofo sugere que
seja contraditério, ou, no minimo, controverso. Nesse sentido, Malebranche apresenta-nos
uma saida explicativa, a saber, os universais sao vistos em Deus a medida que ele € o ser em
geral por exceléncia. Segundo o fildsofo, nds ndo percebemos nada que ja ndo esteja contido
na ideia de infinito que possuimos, isto ¢, trata-se de uma ideia de absoluto, que
necessariamente envolve a totalidade das coisas: “o espirito ndo percebe nada a nio ser na
ideia que ele tem do infinito” (Malebranche, 1974, OC 1, 441). E uma tal ideia nos remete
necessariamente para a existéncia de um ser infinitamente perfeito, que € o que entendemos
por Deus, visto que aquilo que nos representa a maxima perfeicdo ndo pode ser algo de
criado e deve existir atualmente como a maxima perfei¢do: “a prova da existéncia de Deus a
mais bela, [...] a mais s6lida [...] é a ideia que nos temos do infinito” (Malebranche, 1974,
OC I, 441)*. Desse modo, é pertinente concluir que nds nio percebemos nada que ja nio
esteja contido em Deus. Toda concepgdo de seres finitos tem como pressuposto o ser geral
absoluto que ¢ Deus. Entao, segundo nossa interpretagdo, Malebranche recorre a noc¢ao do
ser em geral como modelo ou padriao para todas as outras, o que embute a precedéncia do
infinito sobre o finito e caracteriza nosso modelo perceptivo como aquele que parte de
universais para chegar nos particulares. Assim sendo, € pela presenca constante de Deus para
o espirito humano que somos capazes de compreender a universalidade e nao pela estranha
suposicao de que ou Deus cria em nos ideias de universais particulares, ou que por uma
composicdo de ideias particulares nds alcangamos um universal: “ndo creio que se possa
bem explicar a maneira pela qual o espirito conhece diversas verdades abstratas e gerais
sendo pela presenca daquele que pode esclarecer o espirito por uma infinidade de maneiras
distintas” (Malebranche, 1974, OC I, 441). Essa presenga ¢ a do infinito, do ser em geral, de

Deus. Em nossa avaliagdo, a quarta razdo nos mostra que tomar Deus como criador das

22A questdo da generalidade e da infinitude/finitude das ideias faz parte da gama de problemas interpretativos
que temos mencionado ao longo desse texto como parte de uma tradicdo de leitura critica da obra de
Malebranche. Segundo Gueroult (1955, p. 70-72), ha acerca desse tema, entre outros, uma constituicao
progressiva da teoria que se apresenta nas diversas atualizacdes da Recherche (1974) feita por Malebranche.
No presente texto, buscamos aborda-lo, assim como outros, a partir das ultimas edi¢des da obra do filésofo.
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ideias (tais como objetos) no espirito humano seria inconsistente com o conteudo
representativo percebido (como no caso das ideias de coisas gerais, ou a ideia do infinito):
apenas a presenca para nds do infinito, que ¢ Deus, pode explicar adequadamente o
conhecimento de universais.

Consequentemente, ¢ em fungdo da simplicidade das vias de Deus, aliada a
incapacidade da alma de produzir para si suas ideias, a sua capacidade de voltar por si propria
a atencdo para conteudos particulares e sua experiéncia de conhecimentos universais que
Malebranche sustenta a tese de que Deus permite que vejamos nele as ideias de todas as
coisas. S3o essas quatro razdes anteriormente discutidas que auferem a visdo em Deus seu
status de a interpretacdo mais plausivel para o caso da origem das ideias.

Malebranche, apos a apresentacao das razdoes mostradas, ainda se dedica a expor mais
dois argumentos que corroboram a concepcao de que Deus quer que a alma conhega as coisas,
através das ideias, nele mesmo, isto €, argumentos que procuram evidenciar que o que se vé
estd de fato em Deus. Como se vera, segundo a nossa leitura, ele apresenta de uma outra
maneira a prova de que as ideias estdo em Deus (argumento 1 a seguir) e a prova de que Deus
quer que as almas finitas vejam tudo nele mesmo (argumento 2 a seguir). Entre esses
argumentos, como veremos, aparece a nocao de eficacia das ideias, uma adicao realizada pelo
filosofo nas ultimas edi¢des da Recherche e que € polémica sob a Otica da compatibilidade
entre ela e a exposi¢do anterior da visao em Deus na obra. Independentemente da mencionada
querela, contudo, analisaremos o raciocinio no conjunto da exposi¢do, tendo em vista que
Malebranche nos apresenta-a segundo essa configuragao.

1. O primeiro argumento resulta de uma analise acerca de um aspecto da natureza das
ideias, a saber, a sua eficacia sobre a alma, e pretende concluir, a partir disso, que todas as
ideias devem estar na substancia infinita de Deus. Trata-se, portanto, de um argumento que
parte das ideias para sustentar que elas estdo em Deus, o que ¢ distinto do movimento
argumentativo exposto anteriormente cujo ponto de partida € a analise de Deus como aquele
que possui em si as ideias de todos os seres. Esse argumento da eficacia das ideias
basicamente afirma que sdo elas que afetam de diferentes maneiras a alma, produzindo nela
diferentes modificacdes de seus estados, esclarecendo-a e iluminando-a com as percepgdes
com as quais a atingem. Entretanto, como nada pode agir imediatamente sobre a alma que nao
lhe seja de natureza superior, visto que, segundo Malebranche, as coisas finitas ndo possuem

eficacia, somente Deus pode ser concebido como o autor dessas modificacdes nas almas que
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se observam quando as ideias afetam-na, pois apenas ele ¢ efetivamente causa de qualquer
modificacdo. Assim, se as ideias sdo eficazes, ¢ for¢oso concluir que elas encontram-se em

Deus, o unico que ¢ verdadeiramente eficaz:

[...] nada pode agir imediatamente no espirito se nao lhe ¢ superior, nada o pode
sendo somente Deus, pois somente o autor de nosso ser pode mudar suas
modificagdes. Portanto, é necessario que todas as nossas ideias encontrem-se na
substancia eficaz da divindade, a unica que ¢ inteligivel ou capaz de nos iluminar,
porque somente ela pode afetar as inteligéncias (Malebranche, 1974, OC 1, 442).

2. J4 o segundo argumento diz respeito a concepcao apresentada por Malebranche de
que Deus tem a si mesmo como finalidade ultima de suas agdes, pois ele faz tudo para si.
Nesse sentido, segundo Malebranche, assim como o amor natural (amor do bem em geral
impresso por Deus na alma) volta-se em sua direcdo, ¢ legitimo pensar que também a
iluminacdo e o conhecimento dado por Deus as criaturas sirvam para, enfim, conhecer de
alguma maneira Deus, pois ele faz tudo para si mesmo. Deus ndo criaria a alma para conhecer
as obras divinas se nesse movimento ela ndo o conhecesse ao conhecer suas obras, pois do
contrario ele teria criado a alma para conhecer uma ou outra obra e ndo para si mesmo, para
contemplé-lo. Nesse sentido, em ultima instancia, tudo o que a alma conhece esta em Deus e ¢

ele que ¢ de alguma maneira percebido quando a alma percebe as ideias:

Deus ndo pode, portanto, fazer um espirito para conhecer suas obras, a ndo ser que
esse espirito veja, de alguma maneira, Deus, ao ver suas obras. De modo que
podemos dizer que, se ndo vissemos Deus de alguma maneira, ndo veriamos
nenhuma coisa [...] (Malebranche, 1974, OC 1, 442-443).

Em sintese, podemos considerar, a partir dessa reconstrugao e analise argumentativa da
teoria da visdo em Deus presente na Recherche (1974), que ela segue dois momentos. O
primeiro dedicado a prova de que do ponto de vista tedrico a visdo em Deus ¢ uma hipotese
coerente e funcional para a explicacdo da origem das ideias a medida que da analise da
natureza de Deus depreende-se que: 1) nele estdo as ideias de todas as coisas; 2) e que, em
sendo assim, em fun¢do da unido intima entre a alma e Deus, isto ¢, a participacao da alma na
mesma racionalidade universal que ¢ constitutiva da inteligibilidade divina, ndo ha
impedimento l6gico para que ela veja nele as ideias de todas as coisas. E o segundo dedicado

a provar que Deus quer que a alma perceba nele todas as coisas. Com o intuito de realizar a
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segunda demonstragdo, Malebranche apresenta quatro razdes, a saber, 1) o principio da
simplicidade das vias de Deus; 2) o refor¢o da questdo da dependéncia que a alma tem com
relacdo a Deus em todos os seus aspectos, inclusive o perceptivo; 3) a experiéncia intelectual
da escolha, em um rol de ideias, da percep¢do de uma em particular, que pressupde a
disponibilidade de infinitas ideias para o conhecimento humano; e 4) o conhecimento de
universais, que pressupde a percepcdo do infinito, do ser em geral, como o parametro da
cogni¢cdo humana. A essas razoes sao adicionados dois outros argumentos, que segundo nossa
compreensdo reproduzem a ordem da demonstracdo j& feita, que sdo: 1) o argumento da
eficacia das ideias, que procura demonstrar, a partir do conceito de ideia como inteligivel e
ndo criada, que elas se encontram em Deus (primeiro momento da demonstragdo); e 2) o
argumento de que Deus faz todas as coisas para si, inclusive dota as almas de capacidade
cognitiva para que, ao exercé-la, as almas possam, em Ultima instincia, conhecer Deus, isto &,
a demonstracdo de que as almas veem tudo em Deus (segundo momento da demonstracao).
Assim, a formulagdo desses dois argumentos (que parecem ter a funcdo de sintetizar as
demonstragdes anteriores) encerra a defesa, na Recherche (1974), de que Deus quer que a

alma veja todas as coisas em seu ser.

CONCLUSAO

Buscamos nesse artigo discutir em detalhes o raciocinio empreendido por
Malebranche na Recherche (1974) que compde o escopo da sua polémica teoria da visdo das
ideias em Deus. Ao longo do percurso, tratamos inicialmente de aspectos gerais relacionados
a teoria malebranchista das ideias e do problema epistémico da origem e do acesso que temos
a elas. Essa discussdo desenha o arcabouco no qual podemos observar o esforgo intelectual do
filésofo para dar conta de enumerar hipoteses de solucdo consideraveis e apontar entre elas a
que €, na sua concepg¢ao, a mais adequada. Nesse espirito, nos preocupamos em reconstruir €
analisar a argumentacdo presente nas criticas as opinides inconsistentes e na defesa da
solugdo. Nosso intuito foi o de tornar a demonstragdo mais clara e acessivel por meio de
recursos interpretativos que contaram com a problematizacdo filoséfica de suas condigdes
teoricas, teses e enunciados.

Dessa maneira, pretendemos ter mostrado nao apenas o que afirma Malebranche sobre

as ideias e sobre como elas encontram-se visiveis para a percepcao humana em Deus, mas que
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razdes filosoficas conduziram-no a formulagdo de uma teoria tdo anti-intuitiva a primeira
vista. A rejeicdo a origem adventicia das ideias, a auséncia de eficacia da alma humana e a
complexificacdo desnecessaria do inatismo autorizam a razoabilidade da visdao em Deus. E,
para além disso, como vimos, essa teoria se efetiva como a uUnica explicagdo para o
conhecimento humano conforme a razao porque, entre outros argumentos, consegue elucidar
como nosso espirito conta com a presenca imediata e constante de tudo aquilo em que se pode
pensar, inclusive naquilo do que nada de maior pode ser pensado: o infinito, que ¢ Deus.

Por fim, tendo isto considerado, ¢ importante que se mencione que Malebranche
retoma a demonstragdo da teoria da visdo das ideias em Deus no X° Esclarecimento apos
polémicas e reagdes contrarias a ela. Com o objetivo de esclarecer que ¢ em Deus que nos
temos acesso as ideias dos objetos e ndo a esséncia absoluta do criador, o oratoriano
empreende uma nova demonstragao da teoria que se diferencia da realizada na Recherche
(1974). De maneira geral, podemos dizer que nessa segunda demonstracdo, o fildésofo
privilegia a demonstragdo da existéncia de uma razao universal (que ¢ Deus) da qual nos
participamos enquanto seres que t€m acesso a um tipo de conhecimento que € universalmente
valido, ou seja, que €, ou que constitui, a propria sabedoria divina. A andlise dos argumentos
dessa demonstracdo e um exame comparativo de aspectos teoricos pertinentes as duas
exposicoes da teoria demandam de nds um nivel de detalhamento que ndo poderia ser aqui
desenvolvido. A abordagem da teoria da visdo das ideias em Deus no X° Esclarecimento, no

nosso entender, exige-nos um outro escrito, que indicamos a intenc¢do de preparar.
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