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RESUMO

“Sobre humanos e deuses na era do niilismo: abandono do ser, projeto de mundo e dissolugao
do sagrado no pensamento de Martin Heidegger”: o intuito do presente texto ¢ acompanhar de
maneira detida a articulagdo heideggeriana entre niilismo, técnica e dissolugdo do sagrado.
Partindo de uma anélise do niilismo pensado enquanto acontecimento apropriador (Ereignis)
do abandono do ser e seguindo em dire¢do a articulacdo entre a nogdo de abandono do ser e
mundo da técnica, o artigo procura mostrar o que sustenta uma série de posi¢oes heideggerianas
a principio criticas sobre a técnica como maquinagdo, reducdo de tudo a funcionalidade,
disponibiliza¢do de tudo aos posicionamentos conjunturais entre outras. Por fim, o objetivo
final do trabalho ¢ entender em que medida essas nogdes se articulam com a afirmagao estranha
a principio, presente na célebre entrevista de Heidegger a Revista Der Spiegel, de que s6 ainda
um deus poderia nos salvar.
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ABSTRACT

“On humans and gods in the age of nihilism: abandonment of being, world-project, and the
dissolution of the sacred in the thought of Martin Heidegger”: the aim of this text is to closely
examine Heidegger's articulation between nihilism, technology, and the dissolution of the
sacred. Starting from an analysis of nihilism conceived as the event (Ereignis) of the
abandonment of being, and moving towards the articulation between the notion of the
abandonment of being and the world of technology, the paper seeks to show what sustains a
series of Heideggerian positions that are initially critical of technology as machination, as the
field of a reduction of everything to functionality, as the availability of everything to
conjunctural positions, among others. Finally, the ultimate goal of the work is to understand to
what extent these notions are articulated with the seemingly strange statement, present in
Heidegger's famous interview with Der Spiegel magazine, that only a god could still save us.
KEYWORDS: humans; gods; nihilism; technology; dissolution of the sacred.
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“Deus ¢ uma conjectura: mas quero que a vossa conjectura seja limitada na
pensabilidade. Vos poderieis pensar um deus? — Mas ¢ isso que significa a vossa
vontade de verdade, que tudo seja transformado em algo pensavel para os homens, em
algo visivel para os seres humanos, em algo passivel de ser sentido pelos seres
humanos! [...] Mas ¢é preciso que eu vos revele totalmente o meu corag@o, vos meus
amigos: se houvesse deuses, como eu suportaria ndo ser um deus! Portanto, ndo ha
deuses! Certamente tirei a conclusdo; agora, porém, ela ¢ que me tira. — Deus é uma
conjectura: mas quem beberia todo o tormento dessa conjectura sem morrer? Deve ser
retirado do criador a sua crenga e da aguia o seu pairar em distancias aquilinas? Deus
¢ um pensamento que torna toda reta curva e que faz girar tudo o que se acha parado.
Como? O tempo desapareceria e todo perecivel seria uma mentira?” (Nietzsche,
1988a, KSA4, 110, tradugdo nossa).

“Acima da verdade estdo os deuses./ Nossa ciéncia ¢ uma falhada copia/ Da certeza
com que eles/ Sabem que ha o universo” (Pessoa, 1989).

INTRODUCAO

Talvez ndo seja despropositado iniciar o presente texto com algumas obviedades que
sempre encontramos uma vez mais expostas nas mais diversas tentativas de descri¢ao de nossa
conjuntura atual. Como todos sabemos, vivemos em um mundo secularizado em que as relagdes
essenciais entre Estado e religido se dissolveram quase completamente e em que mesmo as
crencas mais fervorosas se acham imersas em estruturas de consumo € entretenimento mais
amplas. Prova disso ¢ 0o modo como normalmente reagimos a percepc¢ao de uma reaproximagao
entre essas duas dimensdes ou a constatacdo de uma cegueira provocada pela obediéncia
irrefletida a determinados “artigos de f€¢”. Todos nos nos sentimos um tanto chocados quando
nos deparamos com situagdes, nas quais se faz presente uma influéncia excessiva da religido na
politica ou quando ouvimos expressoes que parecem revelar uma falta de esclarecimento quanto
ao lugar dessas duas instancias em nossa existéncia. Fanatismo religioso e fundamentalismo
sdo bons exemplos de nocdes que usamos hoje em um sentido totalmente pejorativo e que
caracterizam em muito uma ligagdo com a fé outrora considerada padrio. E evidente, porém,
que o processo de seculariza¢do ndo trouxe consigo apenas uma cisdo entre o Estado e a Igreja.
Ao contrério, ele também produziu a autonomizagdo de outra dimensao central para todas as
formas de vida que se tornaram dominantes no Ocidente no decorrer dos ultimos séculos. Livre
das amarras representadas pelos dogmas religiosos, a ciéncia se viu diante da possibilidade de
se lancar em direcao ao conhecimento irrestrito da realidade e de transformar a totalidade em
objeto de sua investigacdo. Nao ¢ mais a religido que fornece nesse caso de fora os limites, no

interior dos quais a ciéncia precisa se movimentar, mas ¢ a propria dindmica progressiva da
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ciéncia que estabelece paulatinamente e supera a cada vez esses limites. Desse modo, surge em
nosso tempo uma situacao deveras peculiar. O Estado, a religido e a ciéncia ndo desempenham
agora os seus respectivos papéis sendo em campos de realizagdo particulares. O Estado regula
e promove a convivéncia dos homens sem uma interferéncia direta da religido e da ciéncia, a
religido fornece um ambito de manifestacdo para as crengas sem a inser¢do impositiva do
Estado e da ciéncia e a ciéncia dedica-se a determinacdo dos principios e leis, que regulam as
multiplas regides Onticas da realidade sem uma intromissao totalitaria do Estado e da religido.
Todas essas sdo coisas bastante conhecidas, que ndo trazem nenhuma novidade. Exatamente
por isso, contudo, tanto mais espantosa nos soa a seguinte afirma¢do presente na célebre
entrevista concedida por Martin Heidegger a revista alema Der Spiegel, em 23 de setembro de

1966:

A filosofia ndo podera efetuar nenhuma transformag@o imediata do estado atual do
mundo. Isso nédo ¢é valido apenas para a filosofia, mas também para todas as reflexdes
¢ anseios meramente humanos. Somente ainda um deus podera nos salvar. A unica
possibilidade que vejo de uma salvag@o estd na preparagdo em meio ao pensar e ao
poetar de uma prontiddo para a apari¢do do deus ou para a ausé€ncia do deus no ocaso;
dito de maneira rudimentar, no fato de ndo ‘sucumbirmos a decrepitude’, mas, ao
perecermos, perecermos em face do deus ausente (Heidegger, 2008b, p. 671).

Tal afirmagdo acerca de um novo deus e de uma salvagdo em meio ao poetar parece-
nos uma clara confissao de misticismo no pior sentido do termo, um sinal inconfundivel de
uma recaida em posigdes religiosas que se tornaram insustentaveis ou de um mero devaneio
romantico; em suma, uma prova cabal de uma completa falta de cientificidade. No entanto,
uma vez que se trata aqui da posicao de um filésofo, € sempre preciso tomar certo cuidado
com conclusdes apressadas e procurar, antes de mais nada, compreender se ndo hé aqui algo
efetivamente digno de questdo, algo que subverte as intelec¢des mais imediatas que
podemos ter das palavras e das sentencas ora em jogo. Ao invés de partirmos para uma
recusa imediata de uma palavra que supomos meramente auratica e desprovida de
significacdo ou, o que seria ainda pior, ao invés de nos mantermos em uma simples repeti¢cao
imanente dos termos estruturais dessa filosofia, o que apenas reforgaria o seu tom
exortativo-encantatorio, devemos perguntar inicialmente se ndo hé por detras da aparéncia
imediata de obscuridade um sentido claro e digno de ser pensado. Se fizermos isso, entao ¢
provavel que nos deparemos depois de algum tempo com alguns pressupostos tedricos que
sdo imprescindiveis para uma plena compreensdo da afirmagdo heideggeriana, assim como
¢ possivel que esses pressupostos nos coloquem em contato com questdoes decisivas para

um enfrentamento franco de temas fundamentais de nosso tempo. O que pretendemos fazer
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no presente texto ¢ justamente analisar esses pressupostos e ir ao encontro dessas questdes
no ambito do que podemos denominar, a guisa de antecipagdo, a “ontologia politica” de
Martin Heidegger. Para levar a termo esse intuito, contudo, nds nos concentraremos em um
fenomeno paradigmatico por meio do qual os tracos estruturais desse pensamento vém a
tona: o fendmeno do niilismo. De acordo com os momentos essenciais da concepcao
heideggeriana do niilismo, trés sdo as partes em que dividimos o presente texto: 1) Niilismo
enquanto o acontecimento apropriador do abandono do ser; 2) Abandono do ser e perda da
historicidade do mundo: maquinagdo, funcionalizacdo e técnica; e 3) Sobre humanos e

deuses na era do niilismo.

1 NIILISMO ENQUANTO O ACONTECIMENTO APROPRIADOR DO ABANDONO
DO SER

Comecemos com uma questdo: o que significa, afinal, o conceito heideggeriano de
niilismo? Podemos responder a essa pergunta de inicio de maneira meramente negativa. Para
Heidegger, o niilismo ndo ¢ nem um acontecimento cultural ou histdrico, entre outros, que
caracterizaria uma época ou um povo em especifico, nem tampouco uma postura, uma teoria
ou uma visdo de mundo, que se constituiria a partir da recusa a todas as metas, todos os ideais
e valores positivos. Niilismo ndo ¢ aqui um fendmeno que tem de ser considerado a partir de
uma perspectiva critico-ideolégica ou critico-cultural, mas antes um ‘“acontecimento
apropriador na histéria do ser humano ocidental” (Heidegger, 2008a, p. 389). Nesse sentido, o
que Heidegger entende positivamente pela palavra “niilismo” estd em uma relacao direta com
a sua compreensdo de certo tipo especifico de acontecimentos que ele denomina por meio da
expressao “acontecimento apropriador”. Se quisermos ter clareza quanto a sua concepg¢ao do
niilismo, ¢ assim imprescindivel fixar, antes de mais nada, ao menos de maneira sintética, o
conteudo significativo dessa expressdo. No que concerne a essa tarefa primordial, encontramos
um ponto de sustentacdo inicial em uma passagem das famosas Contribuicoes a filosofia (Do
acontecimento apropriador) (Heidegger, 2014, p. 73): “O acontecimento apropriador € o meio
que perscruta e media a si mesmo. E para o interior desse meio que o pensamento precisa

reconduzir toda essencializacdo da verdade do ser”'.

[T )

! Seyn com “y” e ndo com ¢ 0 modo como se escrevia a palavra ser em alemao até o final do século XIX. A
partir de certo momento, Heidegger passou a usar essa grafia arcaica para diferenciar o ser em sua infinita
diferenca em relagdo a todo ente e o ser concebido metafisicamente como o ser do ente, como o ente supremo,
como o realmente ente. Uma vez que a escrita arcaica de ser em portugués era feita com dois “es”, optamos
invariavelmente por essa tradugao.

[7332)
1
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Ainda que ndo possamos nos inserir aqui mais detalhadamente nesse contexto e
empreender uma tematizagdo exaustiva da no¢do de acontecimento apropriador, ¢ possivel
estabelecer de saida algumas considera¢des prévias®. Em primeiro lugar, ndo é dificil perceber
o horizonte mesmo a partir do qual Heidegger pensa essa nogao. “Acontecimento apropriador”
¢ uma expressao que surge no ambito de um questionamento radical acerca do surgimento de
projetos de mundo em geral. Ele aponta para o modo mesmo como Heidegger procura
caracterizar certos acontecimentos historicos que nao transformam apenas determinadas
dimensdes da vida de individuos ou grupos singulares, mas que instauram novos modos de
relacdo entre o ser-ai humano e o ente na totalidade. A percepcao desse horizonte proprio a
compreensdo heideggeriana do acontecimento apropriador, porém, ndo parece nos levar muito
longe, uma vez que rapidamente nos vemos confrontados com uma proliferacdo de conceitos
que ndo possuem nenhuma clareza imediata. Dizer que ha uma ligagdo essencial entre o
acontecimento apropriador ¢ o surgimento historico de projetos de mundo permanece uma
afirmacdo vazia enquanto nao soubermos o que significa um projeto de mundo e o que distingue
um acontecimento como um acontecimento historico. Perguntemos entdo: qual a concepg¢ado de
historia que estd na base da denominagdo heideggeriana de certos acontecimentos como
acontecimentos historicos? Em que medida essa concepgdo se articula necessariamente com a
noc¢ao de um projeto de mundo?

Heidegger ndo concebe a histéoria como o ambito de realizacdo de um conjunto
especifico de eventos do passado que trazem consigo transformagdes da vida e da cultura
humanas causadas como que mecanicamente no tempo concebido como algo por si subsistente>.
Ao contrario, ele a compreende muito mais como o horizonte de constituicdo de certos
acontecimentos intrinsecamente articulados com possibilidades fundamentais retidas naquilo
que um dia se deu de modo tdo essencial que nunca chega efetivamente a se perder no passado,
mas sempre continua viabilizando a cada vez no instante uma decisdo quanto ao modo de ser
daquilo que esta por vir*. Tal como se encontra formulado em uma passagem da prelecdo do

semestre de verao de 1943 sobre Heraclito:

2 Quanto a uma andlise mais detalhada da nogédo de acontecimento apropriador, ver Casanova (2002).

3 Ver nesse sentido, Ser e tempo — Sein und Zeit (Heidegger, 1998, § 73, GA 2, p. 498, tradugio nossa): “A andlise
da historicidade do ser-ai procura mostrar que esse ente ndo ¢ ‘temporal’ porque ‘se encontra na historia’, mas
que ele so existe e pode existir inversamente de maneira historica porque € no fundo de seu ser temporal”.

4 Nio ¢ dificil perceber nessa formulagdo uma proximidade com a concepgdo nietzschiana de uma “historia a
servigo da vida”, tal como essa concep¢ao se encontra desenvolvida na Segunda consideragdo extempordanea:
da utilidade e da desvantagem da historia para a vida. Ver, quanto a essa concepgdo, Casanova (2001).
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Uma coisa ¢ produzir historiologicamente uma imagem do passado para o respectivo
presente, uma outra € pensar historicamente, isto €, experimentar o que foi
essencialmente (das Gewesene) como o porvir (das Kiinftige) que ja esta se
essencializando. Todos os renascimentos apenas historiologicos do passado ndo
passam de mas fachadas para equivocos historicos (Heidegger, 2001, p. 11, tradugdo
nossa)°.

A compreensao heideggeriana da histdria repousa, com isso, manifestamente sobre uma
vinculacdo dos desdobramentos possiveis do instante presente e do porvir com determinados
acontecimentos que tragam desde o principio os limites no interior dos quais esses dois
respectivamente se ddo. O instante e o porvir encontram-se aqui, em outras palavras, sob o
dominio incontornavel de seu proprio principio®. No que concerne a esses acontecimentos que
se deram essencialmente ¢ que sempre atraem para si uma vez mais o porvir, eles ndo se
reduzem, por sua vez, a fatos ou compreensdes particulares. Ao contrario, eles repousam sobre
o0 modo como o campo de manifestacdo desses fatos e compreensdes foi efetivamente se
constituindo. E faz mesmo sentido que seja assim. Na verdade, ndo ha como negar que os
diversos eventos do passado se acham presos a uma longa cadeia que condiciona de maneira
necessaria o processo de surgimento de novos estados de coisa. Todavia, exatamente como nao
podemos negar tal condicionamento, também ndo podemos deixar de considerar a sua
insuficiéncia quando o que estd em jogo ¢ a insercdo de um elemento dessa longa cadeia na
semantica prépria a um mundo especifico. E evidente que a simples utilizagio de um
computador, por exemplo, depende de uma série de descobertas e esfor¢os pontuais que foram
tendo lugar no decorrer do tempo. No entanto, a mera considera¢do dessas descobertas e
esforcos ¢ totalmente incapaz de explicitar o lugar da cibernética em nosso mundo e de nos
fornecer orientagdes praticas que tornem possivel a inser¢do do computador em nossos espagos
existenciais particulares. Expresso na terminologia de Ser e tempo, a significagdo fatica de um
utensilio carece sempre de algo em virtude do que ela se insere em certa conjuntura mundana e
esse em-virtude-de é dado de inicio e na maioria das vezes pelo mundo’. Dessa forma, a analise
mesma dos acontecimentos historicos “cujo comeg¢o continua sempre esperando por um

pensamento rememorante” (Heidegger, 2000, p. 106) leva-nos ao conceito de mundo. E o

5> Ver também Martin Heidegger (2009, GA 45, p. 40, traducdo nossa), Die Grundfragen der Philosophie: “O
historiologico significa, como a palavra deve indicar, aquilo que passou, uma vez que ele é pesquisado e
representado a partir do respectivo campo de visdo do presente respectivo — seja expressa ou inexpressamente.
Toda consideragao historiologica transforma o passado em objeto. [...] O historico ndo tem em vista 0 modo da
apreensao e pesquisa, mas o proprio acontecimento. O historico ndo € aquilo que passou, nem tampouco o atual,
mas o porvir que ¢ colocado na vontade, na expectativa, no cuidado”.

¢ Quanto a esse dominio daquilo que foi essencialmente, ver Bernasconi (1989) e Haar (1985).

"Ver Ser e tempo — Sein und Zeit (Heidegger, 1998, § 18).
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despontar inicial de um mundo que leva a termo um acontecimento histérico e decide ao mesmo
tempo os modos possiveis de realizacdo do porvir. Mas o que Heidegger tem em vista
efetivamente pelo termo “mundo”? E qual o sentido, afinal, da no¢dao de acontecimento
apropriador?

A tematizacdo da compreensdo heideggeriana da historia revelou-nos um ponto de
conexdao com o conceito de mundo. Ao falar sobre certos acontecimentos historicos que
encerram si as possibilidades do porvir, Heidegger nao tem em vista sendo o surgimento de
mundos histdéricos que funcionam como ontologias formadas a partir de uma medida que
transpassa e vincula de maneira determinante como os entes propriamente sdo. A questdo &,
entdo, saber como vém a tona “novos” mundos, como se dd uma certa transformagdo na
totalidade que nos obriga a falar de um “novo” mundo. Essa questdo depende, por sua vez, de
que saibamos o que significa em ultima instdncia um mundo. No que concerne a tal
significacdo, ¢ facil perceber uma diferenga fundamental entre o que Heidegger concebe em
Ser e tempo e nos textos que gravitam em torno de sua obra capital e aquilo que surge a partir
do pensamento do acontecimento apropriador. O que Heidegger pensa a principio com o termo
“mundo” pode ser deduzido de uma pequena passagem de sua prelecdo do semestre de inverno
de 1929/30 intitulada Os conceitos fundamentais da metafisica (mundo — finitude — soliddo):
“Mundo ¢ a manifestabilidade do ente enquanto tal na totalidade” (Heidegger, 2003, p. 483).
Dito de maneira sucinta, essa definicao significa: mundo € o horizonte, no interior do qual os
entes podem se manifestar enquanto os entes que sdo®. Como um tal horizonte, contudo, ele ndo
pode se confundir com o somatério dos entes que ai se manifestam, com o conjunto
maximamente extenso dos entes intramundanos ou dos entes presentes a vista. Por mais
abrangentes que sejam, todo somatério e todo conjunto desse género ja sempre pressupoem o
mundo como horizonte fenomenologico de sua apari¢do. Portanto, ele precisa se mostrar muito
mais inversamente como horizonte transcendental, como aquilo que sempre ultrapassa as
nossas tentativas de pensar em um tal somatorio e em um tal conjunto. Exatamente nesse
sentido, Heidegger (2002, p. 145) afirma: “Mundo significa, por conseguinte: o ente na
totalidade, e, em verdade, enquanto o como decisivo, de acordo com o qual o ser-ai humano se
coloca e mantém em relagdo ao ente”. Em suma, Heidegger compreende em um primeiro
momento o mundo como a medida que transpassa a abertura do ente na totalidade e determina

os modos possiveis de comportamento do ser-ai em relagdo aos entes intramundanos, aos outros

8 Quanto ao conceito de mundo, ver Figal (1998), Sallis (1995).
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entes dotados de carater de ser-ai e a si mesmo. Essa medida remete-se, por fim,
necessariamente a um projeto de ser que domina de antemao esse modo de vir ao encontro e
esses comportamentos; € isso porque a manifestacdo dos entes enquanto entes em meio ao
horizonte transcendental que mundo ¢ confunde-se com a manifestagao dos entes em seu ser e
porque a propria esséncia desse horizonte transcendental implica uma manifestagdo do ente na
totalidade’. Como o mundo ultrapassa incessantemente o conjunto maximamente extenso dos
entes presentes a vista, ele ndo pode se reduzir a uma parte desses entes, mas precisa se estender
desde o principio até o ente na totalidade. Assim, a abertura do mundo traz consigo ao mesmo
tempo uma projecdo do ser do ente na totalidade. Em relagdo a essa projecdo, os textos do
periodo posterior a assim chamada viragem (Kehre) nao partem mais de um acento na estrutura
intencional dos comportamentos do ser-ai humano e de uma anélise do mundo como projeto
compreensivo desse ser-ai, mas se atém muito mais a uma tentativa de pensar o acontecimento
mesmo do ai — um acontecimento que continua requisitando de algum modo o ser-ai humano,
mas que nao € mais instaurado a partir de sua dindmica existencial. Com isso, a propria no¢ao
de um projeto de mundo da lugar a uma abertura intrinseca ao proprio ser, a uma clareira ou a
uma iluminagao de si mesmo. Como se encontra formulado em uma passagem da Carta sobre
0 humanismo (1946): ““Mundo’ ¢ a clareira do ser, para o cerne da qual o ser humano se
encontra exposto a partir de sua esséncia jogada” (Heidegger, 2002, p. 350). Ora, mas se o
mundo ¢ compreendido como a abertura do ser do ente na totalidade, nao ¢ dificil dizer como
surge um novo mundo. E & medida mesmo que uma determinagio do ser do ente na totalidade
se altera e em que a projecdo ou a clareira do ser se ilumina de um outro modo que um novo
mundo vem a tona. Caso ndo haja davida quanto a esse ponto, ndo precisaremos sendao dar um
ultimo passo para que venhamos a nos aproximar definitivamente da no¢ao de acontecimento
apropriador.

Todos nds conhecemos a expressao “diferenga ontologica”. Essa expressdo ¢ quase um
sindbnimo das intui¢des primordiais do pensamento heideggeriano e uma marca distintiva da
tarefa fundamental de sua obra. Nao obstante, a quase trivialidade com que normalmente a
pensamos funciona como um entrave inicial para que possamos considerar o contexto no qual
ela se revela em sua amplitude propria. Dito em termos rudimentares, a diferenga ontoldgica
equivale a platitude de afirmar que o ser nao ¢ um ente, que ele ndo pode se mostrar como um

ente entre outros € que ha, assim, um abismo entre o ser e os entes em geral. O problema esta,

® Ver nesse aspecto uma vez mais Sallis (1995, p. 86-97) e Held (1992, p. 322).
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contudo, em definir como ¢ preciso compreender essa platitude e em que medida a diferenca
ontologica ¢ decisiva para a filosofia de Heidegger. Hans Georg Gadamer conta-nos em um
texto intitulado Lembranca dos momentos iniciais de Heidegger uma historia interessante em
relacdo a diferenca ontoldgica. Tendo perguntado certa vez a Heidegger sobre como era
possivel fazer a distingdo entre ser e ente, ele recebeu a resposta espantada do filésofo: mas “a
diferenga ontoldgica nao ¢ de modo algum algo que fazemos! Ela ndo se confunde com a nossa
distingdo entre ser e ente” (Gadamer, 2014, p. 10). Bem, mas se ela ndo ¢ uma distinctio rationis,
o que ela ¢ entdo? Quanto a resposta a essa questdo, o paragrafo acima colocou-nos diante do
elemento decisivo. Nos podemos dizer, antes de mais nada, que a diferenca ontologica ndo €
uma distingdo feita por nds, precisamente porque ela ndo diz respeito a um comportamento
especifico do ser-ai humano em sua lida com os entes intramundanos em geral, mas perpassa
originariamente a propria abertura do ente na totalidade em seu ser. A diferenca ontoldgica &,
em outras palavras, uma determinag@o constitutiva do aparecimento do mundo enquanto campo
de manifesta¢do dos entes em geral. Em que medida ela se mostra como tal determinagdo isso
¢ algo que podemos deduzir das proprias nocdes de abertura e de clareira do ser. Com essas
nogodes que poderiamos considerar equivocadamente como metaforas estranhas para a descri¢ao
de instancias teoricas pouco nitidas, Heidegger pensa de maneira extremamente coerente a ideia
do surgimento de um mundo histdrico especifico.

Ao falar de abertura no contexto do mundo, Heidegger tem certamente em vista ao
menos uma coisa. Algo que se abre ¢ sempre algo que pressupde um estado anterior de
fechamento e que ndo se encontra simplesmente ai como algo presente a vista e passivel de ser
descrito em suas propriedades subsistentes. Assim, a abertura do mundo precisa indicar o fato
de o horizonte mesmo que mundo ¢ ndo se achar a priori presente, mas repousar sobre um
movimento de saida de seu fechamento inicial. Sem duvida alguma podemos considerar esse
estado de coisas nos termos da tradicdo ¢ falar em uma relagdo entre duas modalidades, a
modalidade do possivel e a modalidade do realmente efetivo. Todavia, porquanto o que esta
aqui em questdo € a abertura do ser do ente na totalidade, esse modo tradicional de pensamento
se revela como insuficiente. O ser ndo ¢ um ente maximamente universal que traz em si todas
as possibilidades de realizagdo dos entes particulares em geral e que apenas ndo as concretizou
ainda. Ao contrario, ele vige em uma infinita diferenca em relagdao a todo e qualquer ente,
mesmo em relacdo ao ente possivel. O que a abertura do ser do ente na totalidade designa €
justamente a ratificacdo dessa diferenca. O ser do ente se abre, a medida que ganha o espaco de

constituicdo do mundo. Sua propria abertura, porém, repousa sobre o ser que se fecha e
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permanece incessantemente inacessivel em sua diferenca. Ou seja: a abertura do mundo encerra
em si necessariamente retragdo do ser. Clareira é, por sua vez, uma palavra que se insere de
forma natural nesse contexto. Uma clareira ¢ também uma abertura: a palavra nos fala sobre a
experiéncia de um encontro com um descampado no centro de uma mata fechada e sobre a
repentina visibilidade que alcangamos quando nos deparamos com esse descampado. Além
disso, a palavra traz consigo um acirramento do carater proprio a abertura do ser. Uma clareira
¢ sempre um espago cercado pela floresta e por sua obscuridade. Ao falar em clareira do ser,
portanto, Heidegger revela simultaneamente a unidade constitutiva do campo de manifestacao
que mundo ¢é: a unidade entre abertura do ser do ente na totalidade e o velamento do ser no
abismo da auséncia de qualquer fundamentacao ontica. Essa unidade promove por sua vez a
historicidade do mundo, pois impede por principio a suposi¢cao de uma fundamentagao tao plena
que suprimisse por completo o velamento e a retragdo do ser. Dessa unidade emerge, entdo, o
fundamento proprio a cada mundo especifico. E isso que nos diz o proprio Heidegger em uma
pequena passagem de sua prelecdo do semestre de inverno de 1935/36 sobre O principio de

razdo:

Ser ¢ fundamento se copertencem. A partir de sua copertinéncia com o ser, o
fundamento recebe a sua esséncia. Em contrapartida, a partir da esséncia do
fundamento, o ser vige como ser. Fundamento e ser (‘sdo’) o mesmo, ndo o igual, algo
que a diversidade dos nomes ‘ser’ e ‘fundamento’ ja indica. Ser ‘¢’ em esséncia:
fundamento. Por isso, o ser nunca pode ter a principio ainda um fundamento. De
acordo com isso, o fundamento permanece afastado do ser. No sentido de um tal
permanecer afastado do ser, o ser ‘¢’ 0 ab-ismo. Uma vez que o ser enquanto tal ¢ em
si fundante, ele mesmo permanece sem fundamento. O ‘ser’ ndo cai no dmbito de
poder do principio de razdo, mas s6 o ente (Heidegger, 1997, p. 76-77, tradugdo
nossa).

O abismo do ser e a impossibilidade de uma fundamentacdo tltima do mundo apontam,
em suma, nao para uma impossibilidade de encontrar um ponto de sustentacio em um mundo
qualquer, mas, sim, para o carater historico dos acontecimentos que trazem consigo o despontar
de mundo enquanto tal. Eles ndo implicam simplesmente uma auséncia total de fundamentagao
e um desamparo incontornavel da existéncia. Ao contrario, eles descrevem a proveniéncia
mesma de todo fundamento, a sua vinculagao a clareira e a essencializa¢ao do ser, a fundagao
a cada vez histérica de um mundo e de uma terra para o ser-ai humano. Acontecimento
apropriativo ¢, por fim, uma expressdo para designar justamente o surgimento de uma nova
abertura do ser do ente na totalidade (de um novo fundamento) a partir de uma experiéncia da

retracdo do ser no abismo infinito de sua diferenca. Tal como se encontra paradigmaticamente
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formulado na linguagem aterminologica das Contribuigcoes a filosofia (Do acontecimento
apropriador):

[...] agora, quando ndo se coloca mais a pergunta a partir do ‘pensamento’ em diregado
a entidade (ndo entidade e pensamento, mas ‘ser e tempo’, pensados em termos da
transi¢do), a ‘diferenciacdo’ (entre ser e ente/M.C.) denomina aquele ambito do
acontecimento apropriador da essencializacao do ser na verdade, isto é, no abrigo da
verdade, por meio do qual pela primeira vez o ente enquanto tal se insere no ai [...]. O
ai ¢ o sitio instantdneo de viragem para a clareira do ente no acontecimento da
apropriagdo, uma viragem que acontece, que se deu apropriadoramente e
insistentemente (Heidegger, 2014, p. 273).

Acontecimento apropriador ¢ uma expressao que designa em outras palavras aqueles
acontecimentos historicos que encerram um “novo” ai, um “novo” mundo, uma “nova” abertura
do ser do ente na totalidade. Essa “nova” abertura repousa, por sua vez, sobre uma nova
essencializacdo do seer'’. Portanto, podemos simplesmente dizer: “o ser essencializa-se como
acontecimento apropriador” (Heidegger, 2014, p. 344). Ainda resta determinar, contudo, em que
sentido esses acontecimentos possuem uma dimensao de apropriacdo, ou seja, em que medida
eles sdo apropriadores. No que concerne a essa questdo, a resposta aponta para a relagdo entre
a abertura do ser do ente na totalidade e o ser-ai humano no pensamento de Heidegger.

Todos nos conhecemos a tentativa heideggeriana de pensar o surgimento de ontologias
especificas a partir do primado 6ntico-ontologico de um ente para o qual estd sempre em jogo
0 seu ser e que ja sempre se movimenta no interior do horizonte de uma compreensao de ser.
Essa tentativa, levada a termo em Ser e tempo e em algumas prelecdes da década de 1920,
trouxe consigo uma série de problemas que certamente impeliram o filosofo ndo a um abandono
completo de seu programa inicial, mas a um redimensionamento dos proprios elementos
necessarios para leva-lo a cabo. De maneira um tanto genérica, poderiamos afirmar que a grande
diferenca entre a ontologia fundamental de Ser e tempo e a nocdo tardia de acontecimento
apropriador estd no fato de o acontecimento apropriador ndo partir mais do ser-ai humano para
encontrar uma via de acesso ao surgimento dos projetos de mundo, mas se reter muito mais no
proprio acontecimento do ai. Ao fazer isso, porém, Heidegger ndo abandona completamente o
ser humano e se entrega inteiramente ao acontecimento do ser. Ao contrario, ele insere muito
mais o ser humano na dimensdo de uma requisicdo oriunda do proprio ser em seu
acontecimento, mostrando a0 mesmo tempo como € a partir dessa requisicdo que o ser-ai

humano conquista o seu proprio. Nesse contexto, entdo, ele fala de um acontecimento

0 E exatamente nesse sentido que precisamos compreender uma sentenca com frequéncia repetida nas
Contribui¢oes (Heidegger, 2014): “O seer essencializa-se; o ente ¢”. Ver entre outras passagens, BP, GA 65, p.
260, 344,473,477 e 484.
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apropriador porque o acontecimento historico ai fundado requisita o ser-ai humano de tal modo
que é s6 por meio dessa requisicio que ele se vé em condi¢des de se apropriar de si'l. Dito de
modo ainda mais claro: Heidegger (GA 9, p. 75) reporta-se aqui a presenga do radical “eigen”
(proprio) e “dugen’ (ver) no étimo da palavra “Er-eignis”, utilizando essa palavra com vistas
ao fato de “a propria essencializacdo do seer, e, com isso, 0 seer em sua unicidade mais Unica,
ndo poderem ser certamente experimentados arbitrariamente e diretamente como um ente, mas
sO se abrirem na instantaneidade do salto prévio do ser-ai para o interior do acontecimento
apropriador”: em meio a esse acontecimento temos a apari¢ao do ente enquanto tal e, assim, o
ver humano. O pensamento do acontecimento apropriador funda-se, assim, em uma
copertinéncia essencial entre o ser e o ser-ai humano, em uma determinada figura da relagdo a
cada vez histdrica entre ser e ser-ai'2. Se temos clareza quanto a esse ponto, podemos passar
agora finalmente a determinacdo do acontecimento apropriador proprio ao niilismo
contemporaneo'. No que diz respeito a esse acontecimento, Heidegger (2014, p. 210) nos diz
de maneira paradigmatica: “O abandono do ser ¢ o fundamento, e, com isso, a0 mesmo tempo
a determinagdo essencial mais origindria daquilo que Nietzsche reconheceu pela primeira vez
como niilismo”.

Segundo a concep¢do heideggeriana, o niilismo se mostra como o acontecimento
apropriador do abandono do ser. Enquanto acontecimento apropriador, ele envolve
necessariamente o surgimento de um projeto de mundo, no qual o ser-ai humano ¢ de algum
modo requisitado pelo ser em sua dinamica de expansdo em dire¢do ao desvelamento do ente
na totalidade e de retragdo no abismo infinito de sua diferenca. Niilismo ndo ¢ aqui um
fendmeno que tem lugar a partir de uma mera conjuntura de crise radical dos valores
tradicionais e de autodeleite cinico dos seres humanos em meio a simples negagdo de todos os
esteios da existéncia comum. Ao contrario, ele € muito mais um modo de abertura do ente na
totalidade que, como todos os modos de abertura histéricos, também esta em relagdo com a sua
propria historicidade. O decisivo passa a ser, entdo, definir qual € o projeto de mundo que esté
ai em jogo. No que concerne a essa defini¢do, a nocdo mesma de abandono do ser fornece-nos
uma indicagdo primordial. Acontecimento apropriador do abandono do ser ¢ uma expressao

para designar uma abertura do ser do ente na totalidade, na qual o ser abandona radicalmente o

"' Ver Heidegger (2002, GA 9, p. 37).

12 Ver Heidegger (2014, p. 477), Contribui¢des a filosofia (Do acontecimento apropriador): “O ser-ai € o ente
apropriado no interior do acontecimento apropriador. E € so a partir de uma tal esséncia que ele encontra o seu
proprio relativo a vigilia da recusa, uma vigilia fundante que conserva para a recusa o ai”.

13 Em relagdo ao conceito de acontecimento apropriador, ver o ensaio de Thomas Sheehan (2001).
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ente, e o ente parece vigorar como a Unica instancia real'®. Ele aponta para a redugdo de todas
as possibilidades da existéncia ao plano ontico do aparecimento e desaparecimento de
configuragdes fugazes de duracgdo relativa de vida no interior do devir, um plano no qual acaba
por se instaurar uma lida estratégica calculavel com as configuragdes do todo € o ser ele mesmo
nunca estd em questdo. Ele confunde-se, em outras palavras, a principio com uma espécie de
sabedoria de vida que, porém, ndo ¢ de maneira alguma condicionada pelo circulo inteiramente
privado das resolugdes arbitrarias e subjetivas do individuo, mas antes pelo surgimento de
estruturas fundamentais que nascem juntamente com o mundo do abandono do ser. Essa
explicitacdo ndo ¢ capaz de clarificar, no entanto, o sentido propriamente dito da expressao
“acontecimento apropriador do abandono do ser”. Nos temos aqui apenas a sua defini¢ao
formal. Para alcangcarmos tal sentido, precisamos descrever como o abandono do ser se torna
operativo no mundo contemporaneo, o que acontece propriamente quando o ser abandona o
ente e quais sdo as estruturas que condicionam a absolutizagdo do plano dntico. A segunda parte

de nosso texto tem por objetivo precisamente levar a termo tal descrigao.

2 JOGOS DE PODER: ABANDONO DO SER E PERDA DA HISTORICIDADE DO
MUNDO EM MEIO A MAQUINACAO E A FUNCIONALIZACAO TECNICAS

Nos acompanhamos na primeira parte de nosso texto a concepcdo heideggeriana do
niilismo como acontecimento apropriador do abandono do ser, como o despertar de um projeto
de mundo no qual supostamente desaparece toda retragdo do ser, e o ente parece vigorar de
maneira absoluta'®. Heidegger ndo permaneceu, contudo, junto a tal exposigdo formal do
fendomeno do niilismo. Ao contrério, ele desdobrou os elementos centrais do projeto de mundo
caracteristico desse fendmeno a partir de trés conceitos fundamentais: maquinagao
(Machenschaft), funcionalizagdo (Betriebsamkeit) e técnica (Technik). Com isso, se quisermos
ter clareza quanto ao conteudo significativo da expressdo “acontecimento apropriador do

abandono do ser”, precisamos tratar diretamente desses conceitos. No que diz respeito a nogao

4Ver, quanto a esse ponto, Martin Heidegger (2014, GA 65, p. 445), Contribuicdes a filosofia (Do acontecimento
apropriador): E necessario “[...] reconhecer no nio-ocupar-se com o seer um estado necessario no qual se
esconde um estagio insigne da histéria do proprio seer. A partir desse evento de todos o mais indiferente no
interior das coisas que se dao hoje é preciso ouvir o eco do acontecimento apropriador decisivo”.

15 Uso aqui 0 adendo do termo “supostamente” e falo a0 mesmo tempo em uma “aparéncia” de absolutizagio do
ente porque a propria concep¢do de um projeto de mundo do acontecimento apropriador do abandono do ser
indica que um tal desaparecimento da retragdo do ser e uma tal absolutizagdo do ente ndo podem ter a ultima
palavra. Acontecimento apropriador do abandono do ser ndo ¢ sendo um modo entre outros, a partir do qual o
ser se abre ¢ se retrai em um mundo especifico. Ver quanto a esse ponto Borges Duarte (2020) e Seubold (1995).

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 17 —n. 33, p. 11-47, Jan./Jun. 2026 — ISSN: 2177-6342
23



Marco Antonio Casanova

de maquinagdo, Heidegger (2014, p. 126) afirma em suas Contribui¢oes a filosofia (Do

acontecimento apropriador):

[...] o nome deve apontar imediatamente para o fazer (moincig, T€xvn), o que
conhecemos em verdade como um comportamento humano. A questdo é que esse
comportamento s6 ¢ mesmo justamente possivel com base em uma interpretagdo do
ente, na qual a factibilidade do ente vem a tona, de tal modo, em verdade, que a
entidade se determina precisamente na constincia ¢ na presenga. O fato de algo se
fazer por si mesmo, ¢, por conseguinte, também ser factivel para um procedimento
correspondente, o fazer-se-por-si-mesmo, ¢ a interpretacdo da ¢voig levada a termo
pela téyvn e em seu circulo de visdo. Essa interpretacdo ¢ realizada de tal maneira que
a preponderancia ja passa a vigorar aqui naquilo que ¢ factivel e que se faz, [...] o que
¢ denominado em suma maquinagao.

A passagem comega com uma determinacdo conceitual: o termo maquinagdo encontra-
se de inicio em uma conexao essencial com o fazer no sentido da noinocig e da téyvn gregas.
Aquilo que Heidegger tem propriamente em vista com essa determinac¢do essencial pode ser
visto da melhor forma possivel, se considerarmos antes de mais nada de maneira sucinta a
concepgao platdnica desses dois termos, tal como essa concepgdo € explicitada, por exemplo,
no livro X da Repiiblica'® ou nos didlogos Sofista e Filebos. Em Platio, a noinoig caracteriza
inicialmente toda agdo que traz algo do ndo ser (un Ov) ao ser (0v) e que propicia ao ente
anteriormente ausente ganhar a existéncia. Assim, ela pode ser compreendida como pro-dugdo
no sentido rigorosamente etimoldgico do termo!’. De maneira correspondente, a téxvn designa
o modo como um certo tipo de producdo acontece. Para Platdo, nem todo fazer repousa em
verdade sobre uma téyvn, mas apenas aquele fazer que assume uma multiplicidade de elementos
presentes em um campo de produgdo e estabelece ai uma forma plenamente condizente com a
medida daquilo que se produz. A téyvn surge assim como “a geracao para o ser por meio da
medida que se dota com uma limitagdo (yéveowv €ig ovoiav €k T®V petd ToD TEPATOG
amepyocpévny pétpmv)”!s. Portanto, a moinoig possui aqui uma extensdo natural na téxvn, uma
vez que fazer algo envolve sempre um conhecimento dos passos necessarios para que o fazer
realmente chegue a termo. No que concerne a essas duas nogdes estreitamente ligadas entre si,

¢ evidente que elas podem ser tomadas como um mero modo entre outros de lidar com o ente,

16 Heidegger analisa a concepgdo platonica da relagdo entre arte e verdade, tal como essa concepg¢do ganha voz no
livro X da Repuiblica, na primeira parte de sua prelecao sobre Nietzsche. Por meio dai, ele trata o tema da moinoig
em sua ligagdio com o €1do¢. Ver Martin Heidegger (2008a, p. 173-190), Nietzsche I.

17 Ver Platon (2005), Sofista (219 b4-6): “Onde quer que alguém venha a trazer a existéncia algo que anteriormente

ndo era, diz-se que aquele que traz o faz e aquilo que ¢ trazido ¢ feito (Ilav dmep Gv pn mpdTEPOV TIG OV DoTEPOV

glg ovoiav dyn, TOv p&v dyovta TolEl, T 8¢ dyopevov moteioBal mod eapev)”’. Também ver nesse aspecto Wieland

(1999, p. 143).

18 Platon (2005) Filebo ( 26d). Ver também Gadamer (2002) e Figal (1998).
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como um simples comportamento em relagdo ao ente. E 6bvio que o homem nio reduz a sua
existéncia a producdo de coisas, mas também as considera e investiga, avalia e rejeita, interpela
e descreve etc. Se consideramos, porém, o fazer técnico-poético sob esse ponto de vista, nao
nos aproximamos propriamente do horizonte a partir do qual Platdo entrega a moinoig e a téyvn
um lugar privilegiado para pensar o ser do ente enquanto tal. Nos nos esquecemos nesse caso
de que todo comportamento em relagdo ao ente j4 se funda, ele mesmo, em uma certa
determinagao do ser do ente ou do ente enquanto tal: que “[...] o tdo requisitado ente particular
sO pode se abrir para nds se e sempre de acordo com o modo como ja compreendemos desde o
principio o ser em sua esséncia” (Heidegger, 2004, p. 2, traducdo nossa). Em outras palavras,
o ente precisa ser considerado como algo dotado de uma constitui¢do peculiar para que a
producdo técnica possa se desenrolar. Como Heidegger diz no texto citado acima: “A questao
¢ que esse comportamento s6 € mesmo justamente possivel com base em uma interpretacao do
ente, na qual a factibilidade do ente vem a tona, de tal modo, em verdade, que a entidade se
determina precisamente na constancia e na presenga’.

Heidegger fala aqui de uma determinada interpretagdo do ser do ente que cria a base
indispensavel para o comportamento produtivo e indica, a0 mesmo tempo, que o fazer s6 ¢é
possivel no interior do horizonte dessa interpretacao. O que estd em jogo com essa interpretacao
nao ¢, porém, apenas uma descri¢cao fenomenologica transcendental do carater proprio aos entes
que surgem a partir do comportamento produtivo dos homens. Ao contrario, ela remete-nos
imediatamente para a tese heideggeriana acerca do primeiro inicio da filosofia com os gregos,
para a experiéncia inicial do “ser do ente como presentidade do que se presenta” (Heidegger,
2000, p. 205). Segundo Heidegger, os primeiros pensadores gregos compreenderam o ser desde
o principio como presentificagdo em meio ao desvelamento, e, mais tarde, com Platdo e
Aristdteles, como presencga constante ou como condi¢do de possibilidade do movimento de
conquistar a presenca. Essa compreensdo encontra-se por sua vez a base do comportamento
produtivo porque a producio de algo depende necessariamente do ser desse algo (i5éa, £160¢)
para poder se desdobrar. Nao € possivel para o artesao produzir um utensilio, se ele nao detém
de antemao o saber acerca do modo de ser proprio a isso que ele pretende produzir. Ora, mas
se o primeiro inicio da filosofia com os gregos determina o ser do ente na totalidade como
presentidade do que se presenta ou simplesmente como presenga constante, € se essa
determinagdo funda o comportamento produtivo em relacao ao ente, entdo o primeiro inicio da
filosofia encerra em si a possibilidade de pensar o ente sob o ponto de vista de sua produgdo e

fornece ao comportamento técnico-produtivo a possibilidade de alcancar um peso central no
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aparecimento do projeto de mundo proprio a esse primeiro comego'®. O que importa em nosso
contexto, porém, € que essa interpretacdo originaria do ente abre o espaco para o despontar
tardio da compreensio do ente na totalidade a partir da dinAmica da produ¢do?’. E é exatamente
i1sso que ¢ acentuado na ligacao essencial entre maquinagao e o fazer no sentido da noinoig e da
téyvn. Maquinagdo ndo ¢ nesse caso outra coisa sendo o termo para designar o fato de a
interpretag¢do do ente propria ao primeiro inicio da filosofia e ainda ambigua nesse comego ter
se absolutizado?!. Mas o que significa aqui afinal absolutiza¢io? Como ela acontece? Heidegger
(2014, p. 126) responde a essas perguntas na ultima parte do texto anteriormente citado das
Contribuigoes: “O fato de algo se fazer por si mesmo, e, por conseguinte, também ser factivel
para um procedimento correspondente, o fazer-se-por-si-mesmo, ¢ a interpretacdo da @vG1g
levada a termo pela téyvn € em seu circulo de visdo”.

No pensamento da moinoig e da téyvn, a entidade do ente ¢ considerada de modo tao
paradigmatico a partir do processo de produgdo que se torna possivel uma fixagcdo desse
processo, a sua interpelacdo teorica e o desdobramento categorial de seus elementos
fundamentais. Uma vez que se realiza tal processo, porém, esses elementos ndo se restringem
exclusivamente aos construtos oriundos da dindmica da produgdo. Ao contrario, a propria
producdo remete-nos nesse caso a determinadas instdncias que nao podem ser produzidas e
precisam ser desde o principio simplesmente pressupostas. Platdo expde, por exemplo, de
maneira paradigmatica no célebre livro X da Republica o fato de o marceneiro nunca estar em
condi¢des de confeccionar a ideia mesma de mesa, mas sempre precisar contar desde o inicio
com essa ideia para poder desenvolver a sua atividade “técnico-poiética”: “nenhum dos artesdos
estd algum dia em condigdes de produzir a propria ideia” (o0 yap mov ™V ye déav avTHV
dNuovpyel ovdeig TV dnpovpy®dv — Platon, 2005, Republik 596b). O proprio fazer encontra
aqui uma restricao essencial em meio ao processo de produgdo, e, com isso, também ndo pode
consumar o seu sentido mais pleno porque a existentia mesma das coisas produzidas requisita
aqui incontornavelmente a presenga constante de sua essentia. Tal consumagao do sentido pleno
do fazer, isto €, uma supressao de todas as barreiras que impedem o pleno desenvolvimento da

producdo, s6 acontece por sua vez no interior da transformacao do fazer (nmoinoig, 1€xvn) em

19 Ver nesse ponto Zimmermann (1990).

20 Ver Martin Heidegger (2008a, N I, p. 545 e 592). Michel Haar (1985) acentua a significacdo particular da ideia
do ter sido (das Gewesene) em seu livro Le chant de la terre.

2'Heidegger pensa a interpretagio do ser do ente no primeiro inicio da filosofia como ambiguo porque a @vcig ndo
contém apenas o momento do fazer, mas também o momento da retragdo e do ocultamento. Ver nesse sentido
Zarader (1990).
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maquinacdo porque a maquinag¢do provém diretamente da dissolug¢do integral de todas as
restrigdes representadas por algo assim como a esséncia e, com isso, insere a totalidade em uma
conexdo integral com o movimento do fazer??>. Em meio 4 maquinag3o, o ente ndo é mais apenas
pensado em sua entidade no horizonte do fazer, mas o proprio fazer se torna imediatamente
principio incondicionado de constituicdo da totalidade, e, por conseguinte, a unica entidade
realmente efetiva. Por meio dai, surge a logica da maquinagdo, ou seja, concretiza-se a
autonomizacao do comportamento “técnico-poiético” em relagao ao ente e a absolutizagao do
proprio esquema desse comportamento®®. A maquinacio torna-se em outras palavras esquema
transcendental da totalidade. O que se torna ai normativo ¢ consequentemente o momento
principal do “fazer-se-por-si-mesmo”. Nao que as coisas singulares em geral se fagam “por si
mesmas”: 0 “por si mesmo” heideggeriano se reporta muito mais ao A0yog da maquinacao
enquanto a estrutura fundamental de todo fazer. Uma vez que essa estrutura fundamental se
reapresenta incessantemente em sempre novas configuragdes € em que ndo parece haver nada
para além dela, o ente na totalidade se mostra como algo que se “faz por si mesmo”. O ente na
totalidade vem a tona assim como o mero campo de jogo da maquina¢do. Quando isso acontece,
as concrecdes Onticas particulares do mundo acabam por se tornar indiferentes em relagdo a
esse campo de jogo porque sempre servem apenas ao respectivo processo da maquinagio?*.
Esse estado de coisas repete-se no conceito de funcionalizacao (Betriebsamkeit).

Segundo a concepcao heideggeriana, “funcionalizacdo” ¢ uma palavra usada para
designar o Uinico critério que deve viger na era do niilismo, na época do abandono do ser. O que
Heidegger compreende pelo termo pode ser deduzido de uma passagem de seu ensaio “A época

da visdao de mundo”. Ele diz ai:

A ciéncia enquanto pesquisa tem em si o carater de uma estrutura de funcionamento.
O método por meio do qual as regides particulares de objetos vao sendo dominadas
ndo acumula apenas resultados. Com o auxilio de seus resultados, ele se dirige muito
mais a cada vez a si mesmo para um novo procedimento. [...] Nesses processos, o
método da ciéncia ¢é cercado por seus resultados. O método prepara-se cada vez mais
para as possibilidades de procedimento abertas por meio dele mesmo. Esse precisar-

22 Para Heidegger, isso se da antes de tudo a partir do projeto nietzschiano da dissolugdo total da transcendéncia
em nome das configuragdes particulares de dominio da vontade de poder e na extensdo desse projeto no
surgimento de uma vontade que em tudo o que quer ndo quer sendo a si mesma enquanto principio de estruturagao
do todo, ou seja, no surgimento da vontade de vontade.

23 Seria interessante perseguir essa tese sob o ponto de vista da afirmagio heideggeriana da esséncia matematica

da ciéncia moderna, tal como essa afirmacdo ¢ apresentada na prelecdo do semestre de inverno de 1935/36, 4

pergunta sobre a coisa. Precisamos abdicar, contudo, de tal consideragdo porque ela ultrapassaria em muito os

limites do presente trabalho. Ver quanto a esse ponto, “A época da visdo de mundo”, In: Caminhos da floresta

Heidegger (2000, GA 5). Ver também Held (1992).

2*No que concerne a maquinagdo em sua ligagdo essencial com a concepgdo da subjetividade moderna, ver
Schiirmann (2013).
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preparar-se para os proprios resultados como os caminhos e meios do método
progressivo ¢ a esséncia do carater funcional da pesquisa (Heidegger, 2000, S., p. 84,
tradug@o nossa).

Em primeiro lugar, ¢ importante lembrar que a discussdo primaria da funcionaliza¢do
no contexto de uma analise da ciéncia moderna enquanto pesquisa ndo implica nenhum
cerceamento real do campo de andlise porque a ciéncia assim compreendida desempenha um
papel paradigmatico tanto no interior do horizonte da maquinagao quanto junto a transformacao
do mundo em imagem de mundo. A ciéncia corporifica nesse contexto o modo como a
maquinag¢do penetra e controla o ente na totalidade. Uma vez que concebemos a ideia de
funcionalizagdo em meio a ciéncia moderna como pesquisa, encontramos, com isso, a0 mesmo
tempo um caminho para a inteleccdo da esséncia funcional da maquinag¢do constitutiva do
niilismo. Se quisermos considerar, porém, adequadamente essa ideia, entdo ¢ antes de tudo
decisivo levar em consideragdo a relagdo intrinseca entre as ciéncias particulares e os campos
de objeto, uma relacdo que sempre foi uma vez mais realcada por Heidegger. Ele diz, por
exemplo, em sua carta em homenagem ao aniversario de 60 anos de Ernst Jiinger: “Na esfera
de visdo da representagdo cientifica, que s6 conhece o ente, pode-se expor [...] aquilo que ndo
¢ de maneira alguma um ente como nada” (Heidegger, 2002, p. 246, tradugdo nossa). De acordo
com essa passagem, a representacdo cientifica s conhece o ente e sempre ja se movimenta
justamente por isso a partir da fixagdo de uma regido Ontica que precisa surgir do total
esquecimento da copertinéncia de toda regido Ontica a uma determinada compreensdo de ser ou
a uma abertura do ser. Heidegger concebe, com isso, as ciéncias simplesmente sob o ponto de
vista das ciéncias positivas, assim como ele apreende essa positividade a partir da
autonomizacio da regido ontica ante a sua propria determinagdo ontolégica®. As ciéncias sio,
entdo, essencialmente caracterizadas por uma certa cegueira ontologica, e isso esta em ligagao
direta com o fato de as ciéncias s6 poderem comecar o trabalho de investigacdo de sua
respectiva regido depois que os entes se mostraram positivamente como entes € uma
determinada “medida vinculadora” (Heidegger, 2002, p. 81) da abertura como um todo se
instaurou. Expresso na linguagem de Ser e tempo, as ciéncias ja sempre se movimentam no
interior da esfera do como hermenéutico, mas nunca o experimentam enquanto tal. Além disso,
esse estado de coisas ndo se mantém simplesmente desse modo, mas ele se acirra
manifestamente no decorrer do tempo, uma vez que a conceptualidade sobre a qual as ciéncias

particulares constantemente repousam se solidifica. Mas isso ndo significa naturalmente algo

25 Ver nesse aspecto Martin Heidegger (GA 27).
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meramente negativo para as ciéncias, mas também possibilita a0 mesmo tempo o
desenvolvimento de seu trabalho produtivo de descoberta. As ciéncias particulares so
conseguem iniciar por um lado sua pesquisa quando o seu campo de objetos esta
ontologicamente assegurado. Esse asseguramento cria, porém, por outro lado, pela primeira vez
0 espago para que elas possam descobrir os modos de ser dos entes investigados tanto quanto
as leis que regulam as trocas reciprocas entre esses entes. Isso acontece por assim dizer com
toda e qualquer ciéncia, quer antiga quer moderna. Nao obstante, ndo ¢ toda ciéncia que
desdobra sua propria esséncia enquanto pesquisa e “esgarca violentamente a natureza por meio
de experimento e calculo” (Gadamer, 2002, p. 33), para usar uma formulagao bastante feliz de
Hans-Georg Gadamer em sua obra capital. Ao contrario, € preciso que certas condigdes sejam
preenchidas para que a ciéncia possa se mostrar como sendo essencialmente pesquisa e
empreender tal esgargamento. Para nds, ndo ¢ tdo importante explicitar agora tais condi¢des. O
decisivo ¢ muito mais perceber o seguinte: quando a ciéncia se concretiza como pesquisa, 0 seu
carater funcional ganha voz imediatamente. As ciéncias particulares passam a se orientar nesse
caso pelos resultados de suas investigagdes, mas agem desde o principio de tal modo que esses
resultados ndo podem ser absolutamente considerados como o téhoc definitivo dessas
investigacoes. Os proprios resultados articulam-se aqui em processos de pesquisa sempre novos
e servem com isso a um radical agugamento do controle das ciéncias sobre os seus respectivos
campos de objetos em duas dire¢cdes opostas: em primeiro lugar, enquanto dominio sobre todos
os fendmenos desse campo, e, em segundo lugar, enquanto esquadrinhamento de sua
constitui¢do “molecular”?%. No entanto, quando a ciéncia procede dessa forma, ela se assegura
de qualquer modo de antemao de que tudo aquilo que ela venha um dia a descobrir sempre sera
imediatamente absorvido em novos processos de investigacao e, assim, nunca podera conduzir
auma plena interrupgdo de seu movimento investigativo®’. Portanto, nio ha aqui nenhuma crise
que pudesse realmente paralisar a pesquisa cientifica de tal modo que os resultados dessa crise
ndo pudessem ser tomados como ensejo para novos processos de investigacio?®. Heidegger
descreve com isso o carater fundamental das ci€ncias assim compreendidas por meio da palavra

“funcionalizacdo”, porque elas trabalham incessantemente a servico do funcionamento

26H4 aqui um paralelo evidente com a interpretacdo heideggeriana da vontade de poder em suas prelegdes sobre
Nietzsche, Heidegger (2008a, N 1, 592) diz, por exemplo, ai: “Vontade de poder significa: o apoderamento em
diregdo a sobrelevagdo em dire¢do a propria esséncia”.

27 Esse € um argumento que ja encontramos na critica nietzschiana ao conceito metafisico de conhecimento. Ver

em particular Friedrich Nietzsche (1988b), Die fréhliche Wissenschaft (A gaia ciéncia), Livro V.

28 Temos aqui a ver com uma normalizagdo completa das ciéncias no sentido de Thomas Kuhn (2020).
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ininterrupto de seus processos investigativos. O que resulta desse carater fundamental € por sua
vez a possibilidade da ampliacdo constante do controle calculador de antemao assegurado sobre
os campos de objetos. Uma ampliagcdo que conduz por fim a calculabilidade do todo, uma vez
que as ciéncias particulares trabalham conjuntamente em nosso tempo. Essa possibilidade nao
diz respeito, porém, apenas as ciéncias em sua praxis, mas também ao campo de manifestagao
do ente na totalidade (mundo) na época do acontecimento do abandono do ser.

Se pensarmos agora na funcionalizagao em sua relacao essencial com a maquinagao,
entdo poderemos dizer que a maquinacao funcional aponta para a estrutura autonomizada e
absolutizada da produgdo do ente na totalidade que ndo encontra mais nenhum obstaculo para
a sua repeti¢do constante e, com isso, se acha ininterruptamente em funcionamento. Heidegger
descreveu certa vez esse estado de coisas detalhadamente em sua prelecao do semestre de verao

de 1935, Introducgdo a metafisica:

A luta ndo se deixa apenas e-mergir enquanto tal, mas ¢ somente ela que também
conserva o ente em sua constincia. Onde a luta cessa, o ente em verdade nio
desaparece, mas o mundo se evade. O ente ndo ¢ mais afirmado (isto ¢, apreendido
enquanto tal). Ele s6 ¢ agora previamente encontrado, ele ¢ um resultado dado. O
consumado ndo ¢ mais aquilo que ¢ cunhado em limites (isto €, colocado em sua
figura), mas s6 continua se mostrando como algo pronto, disponivel enquanto tal para
qualquer um, o ente por si subsistente, no qual nenhum mundo munda mais — o homem
poe e dispde agora com aquilo que ¢é disponivel. O ente transforma-se em objeto, seja
para a contemplacdo (visualiza¢do, imagem), seja para o fazer, enquanto produto e
calculo (Heidegger, 2004, p. 48, tradugdo nossa).

De posse dessa determinagdo conceitual podemos dar agora um passo a frente e considerar
o discurso heideggeriano sobre a esséncia da técnica moderna. Nos podemos mostrar em que
medida a requisi¢do técnica da natureza provém de uma estrutura que se tornou incondicionada e
implica uma transformagao do ente na totalidade conforme a maquinagao funcional.

A concepgao heideggeriana da técnica moderna gira desde o inicio em torno da ideia de
uma requisi¢do originaria que atravessa € domina inteiramente o mundo do niilismo. Tal como
escreve em seu ensaio 4 pergunta sobre a técnica (GA 7, p. 15), essa requisicdo dé voz ao
desencobrimento vigente na técnica moderna. O que se tem propriamente em vista com iSso
aponta para o campo de manifestagdo do ente na totalidade em nossa época e, por conseguinte,
para um acontecimento que tem lugar, entdo, antes do aparecimento de todo e qualquer ente
enquanto tal. A técnica nao altera apenas o modo de comportamento do ser-ai humano em
relacdo aos entes em geral, mas transforma radicalmente a propria medida desses

comportamentos em geral. A requisi¢cao técnica surge aqui em outras palavras a partir de uma
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mudanga origindria do modo como o ente vem ao nosso encontro e faz assim com que o ente
em geral apare¢a com um determinado carater ontoldgico. A técnica traz imediatamente
consigo uma transformacao ontoldgica da natureza e ndo pode ser, com isso, compreendida
como um meio de lidar com a natureza. A natureza nao vem mais a tona como algo que subsiste-

por-si-mesmo e cresce-e-vigora-a-partir-de-si-mesmo?’

e que ¢ iluminado a partir do
velamento. Ao contrario, ela s6 mantém o seu lugar, porque estd em condi¢des de “fornecer
energia que pode ser impelida a emergir e que pode ser armazenada” (PT, EC, GA 7, 15).
Portanto, a requisicao técnica deve ser levada a termo de tal modo que “a energia escondida na
natureza seja descortinada, o descerrado seja transformado, o transformado armazenado, o
armazenado uma vez mais distribuido e o distribuido novamente comutado” (p. 17). A questao
seria agora dizer como precisamos compreender a natureza para que ela possa se mostrar como
fornecedora de energia e sempre esteja uma vez mais preparada para responder a requisi¢ao
técnica. A resposta a essa pergunta remete-nos para o conceito de disponivel (Bestand).

A natureza precisa ser tomada como puro fundo de reserva para que a requisi¢ao técnica
possa ser empreendida. Ou seja: ela precisa subsistir de tal modo como presenca constante
disponivel que ela sempre se encontre uma vez mais a disposi¢do da requisigio técnica®’. Nesse
sentido, a requisicdo técnica pressupde o seguinte: a natureza precisa ser fundamentalmente
concebida de maneira tal que a técnica se abata incessantemente sobre ela, se assegure de seu
poder por meio desse movimento, mas nunca chegue efetivamente a um ponto final*!. Como ja
mencionamos, a técnica coloca de antemao a exigéncia a natureza de que ela forneca energia.
No entanto, uma vez que a natureza forneceu tal energia, ela ndo € por assim dizer deixada para
tras em certa medida vazia. As coisas nao se ddo aqui de tal forma que a natureza utilizada
precisaria ser substituida depois da requisi¢@o técnica. Ao contrario, o fornecimento de energia
implica a0 mesmo tempo a retomada constante da natureza enquanto fornecedora de energia.
De acordo com a interpretagao heideggeriana, a esséncia da técnica corresponde completamente
a ideia hoje corrente do “recycling” ou do “desenvolvimento sustentavel”. Essa ideia, porém,

ndo diz respeito apenas a uma parte da natureza, mas se estende fundamentalmente ao ente na

2 E assim que a palavra @voig é interpretada na prelecdo heideggeriana do semestre de inverno de 1929/30, Os
conceitos fundamentais da metafisica (mundo — finitude — soliddo), p. 54. Ver também (Heidegger, 2004, EM,
GA 40, p. 77-78).

30 £ interessante constatar que Heidegger utiliza a palavra disponivel para determinar o espago e o tempo em sua
prelecdo do semestre de inverno de 1928/29, Introducdo a filosofia (2010a). Ver IF, GA 27, 71.

31Aqui € possivel ver um paralelo com a estrutura da maquinagdo funcional. Heidegger persegue um estado de
coisas muito similar em sua interpretagdo da vontade de poder nietzschiana como “asseguramento da
consisténcia”. Ver Nietzsche I (p. 515 e 592); assim BP (GA 65, p. 362) ¢ ZSF (GA 9, p. 218).

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 17 —n. 33, p. 11-47, Jan./Jun. 2026 — ISSN: 2177-6342
31



Marco Antonio Casanova

totalidade. A totalidade ¢ assim compreendida como fundo de reserva, e o ser da totalidade dos
entes se abre desse modo como fundo de reserva. Se tivermos clareza quanto a relacdo entre a
requisicdo técnica e a determinagdo da natureza enquanto disponivel, entdo vem a tona quase
como por si mesma a significagdo da palavra “composicao” (Gestell).

Tal como dissemos anteriormente, a requisi¢ao técnica acontece antes de toda e qualquer
apari¢cdo do ente. A mudanca da determinagdo fundamental do ente na totalidade ndo acontece
aqui apropriativamente a posteriori por meio de uma espécie de intervencdo macica, mas
condiciona muito mais a priori o modo como tal intervengao pode ser a cada vez entrar em cena.
Nao obstante, para que esse possa ser realmente o caso, ¢ indispensavel que a estrutura da
requisi¢do técnica ja esteja de antemao assegurada e que haja a0 mesmo tempo um sujeito
correspondente que estabelega essa requisi¢do. Heidegger (2000, p. 18) pergunta, com isso, de
maneira consequente: “Quem leva a termo o posicionar requisitor, por meio do qual aquilo que
se denomina o real é desencoberto como disponivel?” A resposta a essa pergunta surge logo
abaixo no texto: “evidentemente o ser humano”. A mudanca do campo de manifestacao do ente
na totalidade implica para Heidegger uma transformacdo da esséncia do ser humano e sé se
torna mesmo possivel a partir de tal transformag¢do. No mundo da técnica, portanto, o ser
humano ndo se mostra mais como o sujeito seguro de si do processo da representacdo, mas
apenas como “requisitor do disponivel” (Heidegger, 2000, p. 28). Uma vez que ele experimenta,
contudo, tal transformagdo de sua esséncia, ele € a0 mesmo tempo absorvido na estrutura
consolidada da colocagdo dessa requisi¢ao técnica. “Composicdo” € nesse caso uma palavra
que expressa tal absorcdo: ela ¢ a subjetividade que corresponde a requisi¢cdo técnica. Nas
palavras do proprio Heidegger (2000, p. 25): “A com-posic¢ao € aquilo que reune essa colocacao
estabelecida pelo homem de desencobrir o real sob o modo da requisicdo como disponivel.
Como aquele que ¢ assim requisitado, o ser humano se encontra no ambito essencial da
composicao”. O que isso significa em ultima instancia tem muito em comum com aquilo que
vimos em relacdo a maquinagdo. Assim como a maquinagdo, a composi¢ao também repousa
sobre a autonomizagao ou absolutiza¢cdo de uma estrutura que transforma a totalidade em mera
matéria prima para o desdobramento constante de sua propria preponderancia. A Unica
diferencga consiste aqui na afirmagdo da absor¢@o plena do ser humano nessa estrutura. O ser
humano que toma de inicio a técnica por algo que se encontra apenas a seu servigo € sob o seu
controle total torna-se ele mesmo, por fim, disponivel e perde por meio dai toda autonomia ante
a composicdo técnica. A composi¢ao mostra-se, entdo, como a subjetividade incondicionada da

maquinacdo funcional. O que resta ao ser humano nesse caso ndo ¢ outra coisa sendo a
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possibilidade de constatar as alteragdes da totalidade requisitada em vivéncias fugazes®2. O
niilismo enquanto acontecimento apropriador do abandono do ser carece de uma humanidade
que vivencie tudo subjetivamente, mas ndo esteja em nenhuma vivéncia em condigdes de
reconquistar a sua relagdo com o ser €, com isso, a sua constitutiva historicidade. Ele descreve
uma época, na qual tudo se torna por fim nada, pois as estruturas que dominam desde o principio
a totalidade sdo completamente independentes de seu conteudo ontico a cada vez particular e
se tornam, assim, por fim, totalmente indiferentes a esse conteudo.

De maneira resumida poderiamos dizer agora: o niilismo consiste em uma transformagao
do todo em campo de jogo para o desdobramento constante de uma estrutura absolutizada que
possibilita a total calculabilidade do ente na totalidade e transforma tudo em disponivel para uma
subjetividade incondicionada que nunca interrompe o seu movimento. No interior dessa
transformac@o, o ser humano se vé€ absorvido de maneira radical no processo de configuragdo do
plano o6ntico, e a sua ligagdo com a dindmica de expansao e retragdo do ser cai em um esquecimento
quase completo. Dai resultam imediatamente duas consequéncias bdasicas que precisamos
considerar na quarta parte de nosso texto. Em primeiro lugar, a dissolu¢do quase completa da
relagdo com o ser produz uma perda da historicidade do mundo, e, por conseguinte, porque
exatamente essa historicidade marca a possibilidade do proprio para o ser humano, a perda de si
proprio. O acontecimento apropriador do abandono do ser equivale ao acontecimento apropriador
da desapropriacdo do ser-ai humano enquanto tal. Em segundo lugar, porquanto nascem de uma
reducdo da totalidade a formas Onticas de duracdo relativa no interior do devir e de uma ruptura
radical com a retracdo do ser e com a finitude de todos os projetos de mundo, essa perda de
historicidade e essa inviabilizagdo da conquista de si proprio trazem consigo uma dissolucao da

experiéncia do sagrado que acompanha toda a constituicdo de um mundo especifico.

3 SOBRE HUMANOS E DEUSES NA ERA DO NIILISMO: SUPRESSAO DA
HISTORICIDADE DO MUNDO, PERDA DE SI PROPRIO E DISSOLUCAO DO
SAGRADO

Quando os deuses clamam pela terra e no clamor dos deuses ressoa um mundo;
quando o clamor se deixa assim evocar como ser-ai do homem, entdo a linguagem se
mostra como palavra histdrica, fundadora de historia.

Linguagem e acontecimento apropriador (Ereignis). Evocacdo da terra,
ressonancia do mundo. Contenda, o encobrimento originario do esfacelamento porque
a fenda mais intrinseca. A posi¢do aberta.

32 Quanto ao conceito de vivéncia, ver a apresentagio insigne de Gadamer (2002, p. 56-67), na primeira parte de
Verdade e método (Wahrheit und Methode).
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Linguagem, quer falada, quer silenciada, a primeira e mais ampla
antropomorfizagdo do ente. Assim o parece. Mas ela ¢é justamente a
desantropomorfizagdo mais originaria do ser humano enquanto ser vivo presente a
vista, >sujeito< e todas as outras coisas até aqui. Com isto, fundacdo do ser-ai ¢ da
possibilidade da desantropomorfizagio do ente.

A linguagem funda-se no siléncio. O siléncio ¢ a mais velada conten¢do em
uma medida. Ele retém a medida, porquanto instaura pela primeira vez os critérios de
avaliacdo. Desta feita, a linguagem ¢ instauracdo de medida no que hé de mais interno
e amplo, instauracdo de medida como essencializa¢do da jun¢do e do acolhimento do
que se junta (acontecimento apropriador). Uma vez que a linguagem ¢ o fundamento
do ser-ai, reside no ser-ai a assun¢@o plena de uma medida; e, em verdade, como o
fundamento da contenda entre mundo e terra (Heidegger, 2014, p. 510).

Noés acompanhamos até aqui a compreensdo heideggeriana da técnica como
consumagdo de uma tradi¢do, na qual a historicidade do ser jamais esteve em questdo. Longe
de representar uma superagao radical da metafisica tradicional € uma conquista radical de uma
medida finita para a determinacdo do conhecimento e da agdo; mais ainda, longe de trazer
consigo uma dissolugdo das quimeras dogmaticas do passado e se reduzir completamente ao
campo dos fendmenos, a técnica produz o contrario disso. Ela abre o espaco para uma
intensificacdo ultima das perspectivas metafisicas, justamente porque aprofunda ainda mais o
esquecimento em relacdo ao carater diferencial do ser e uma supressdo de toda e qualquer
experiéncia de recolhimento em relagdo ao campo Ontico de determinagdo dos entes. Uma vez
que ela transforma o proprio ser dos entes em produto contingente das circunstancias, ela
literalmente achata a totalidade e elimina qualquer possibilidade de se pensar em um fundo
propriamente dito. Ser aqui se torna desde o principio fumaca, ilusdo, a resultante sempre
contingente da logica das conjunturas. Bem, mas como deixa clara a citacdo apresentada na
abertura da presente subsecao, essa redugdo do ser a produto tem consequéncias diretas sobre a
relagdo entre o ser-ai e seu ai. O texto das Contribuigcoes a filosofia (Do acontecimento
apropriador) (Heidegger, 2014) inicia-se com a seguinte frase: “Quando os deuses clamam pela
terra e no clamor dos deuses ressoa um mundo; quando o clamor se deixa assim evocar como
ser-ai do homem, entdo a linguagem se mostra como palavra histérica, fundadora de historia”.
Uma série de perguntas impde-se a partir dai: por que falar propriamente de deuses no contexto
do acontecimento de mundo? Em que medida ¢ possivel pensar um clamor dos deuses? Isso
ndo envolveria alguma espécie de recaida no mito e de autodestituicdo dos poderes da
subjetividade humana? Nao estariamos aqui confrontados com o cerne da ja mencionada critica
adorniana a Heidegger e com a extensdo dessa critica na posicao tugendhatiana em relagao a

viragem do suposto decisionismo de Ser e tempo para uma pura e simples dissolugdo de todo e
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qualquer poder de decisdo do ente humano®*? E o que legitima ao mesmo tempo a ideia de uma
ressonancia do clamor dos deuses na emergéncia de um mundo? E, por fim, o que faz com que
de tudo isso emerja uma relagdo entre linguagem e historia que conflui para o despontar de uma
palavra historica? De que palavra se trata aqui? Como podemos perceber, trata-se de um
conjunto significativo de problemas que encontram em nosso caminho até aqui uma base
propriamente dita de consideracao.

Tal como vimos anteriormente, Heidegger determina a nossa época como consumagao
da tradi¢do. Se a tradicdo metafisica ocidental inicia-se por um lado como metafisica da
presenga, se ela se realiza desde o inicio a partir de um campo de esquecimento produzido pelo
préprio modo metafisico de perguntar sobre o ser €, com isso, pela desconsideragdo radical da
diferencga ontologica, ou seja, se ela sempre pensa o ser como um ente entre outros, ainda que
como o ente supremo, como o essentemente ente (ontos on) platonico, a técnica se distingue,
por outro, exatamente porque inverte toda e qualquer suposi¢do da presenca ultima do ser como
fundamento e reduz o ser e o fundamento a resultantes circunstanciais de um processo
ininterrupto de posicionamento conjuntural tentacular. Assim, tanto no primeiro inicio do
filosofar quanto no fim da filosofia como consumacdo desse primeiro inicio, jamais se
conseguiu pensar as ultimas consequéncias o ser como diferenca, como diferindo-se, em suma,
como questdo. O que significa, no entanto, essa expressao: diferenca ontologica? Nos ja o
expusemos acima. Dito de maneira direta, algo extremamente trivial e, a0 mesmo tempo, algo
completamente intangivel. Por um lado, diferenga ontoldgica ¢ uma expressao para designar
pura e simplesmente o fato de que o ser ndo ¢ um ente, de que ele ndo pode ter constitui¢do
ontica nem se confundir com um conjunto de propriedades onticamente indentificaveis. Nesse
sentido, o que poderia ser mais simplesmente compreensivel do que isso? A questdo, porém, ¢
que a diferenca entre ser e ente torna impossivel acompanhar em que medida ¢ possivel pensar
esses diferentes. Eu posso diferenciar a xicara da mesa, porque as duas sdao. Eu posso diferenciar
o gato do cachorro, o guaxinim da raposa, o lagarto do jacaré, porque todos eles sdo. Eu posso
até mesmo me diferenciar de deus e dos anjos, porque, ainda que se possa assumir deus € anjos
como entidades imagindrias, nds todos de algum modo somos. Mas como ¢ possivel distinguir
aquilo que ¢ daquilo que ndo ¢ de maneira alguma?! Como estabelecer um parametro de
comparagao diferencial entre o ser e os entes?! Com isso, uma vez que a diferenca ontoldgica

¢ por um lado trivial, ela €, por outro, absolutamente incompreensivel. Dizer isso, contudo, ndo

33 Quanto a um acompanhamento da leitura de Tugendhat de Heidegger, ver o artigo de Zeliko Loparic (2000).
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significa dizer que ela seria uma expressdo absurda ou vazia, que precisaria ser
consequentemente abandonada por um pensamento comprometido com a logica e com a
racionalidade basicas? Nao. E por que nao? Porque a diferenca ontologica nao ¢ uma diferenca
de razdo, mas o carater propriamente dito daquilo que se decide em meio ao acontecimento
apropriador.

Em verdade, ser (sentido) acontece de maneira apropriadora. Isso se d4, uma vez que
nao ha ser (sentido) previamente dado na totalidade e que as ontologias necessariamente
acontecem temporalmente, historicamente. Como Heidegger sustenta na péagina avulsa da
abertura de Ser e tempo: tempo € “o horizonte possivel de toda compreensdo de ser em geral”
(Heidegger, 1998, p. 1). No interior do primeiro inicio da filosofia, porém, o que ocorreu foi
precisamente uma transgressao do carater acontecencial do ser e do sentido. Em outras palavras,
o acontecimento apropriador do primeiro inicio do filosofar da-se como acontecimento
desapropriador, uma vez que o ser se torna a principio ente supremo, ¢ o ser-ai humano deixa
de se mostrar como o ente que precisa ser apropriado em meio ao acontecimento, a fim de
articular a voz sem voz do acontecimento, para se transformar em ente dotado de propriedades
especificas, em animal racional. Com isso, se 0 ser acontece a principio historicamente, no
interior da tradi¢cao metafisica, como ser do ente na totalidade, como fundamento tltimo de tudo
o que ¢ e pode ser, ele se recolhe a0 mesmo tempo em todo acontecimento no abismo infinito
— uma expressdo claramente pleondstica — de sua diferenga, jamais se confundindo
consequentemente com a sua determinag¢ao histdrica enquanto fundamento. Esse recolhimento,
contudo, permanece constantemente velado nessa historia, uma vez justamente que ser ¢ desde
o principio pensado ai como fundamento. O que temos, com isso, ¢ uma situacdo deveras
particular. A metafisica nega desde o seu primeiro inicio o carater de acontecimento do ser € do
sentido, assumindo coerentemente o ser como principio de constitui¢do da totalidade do ente e
alijando concomitantemente toda e qualquer possibilidade de se formular o problema do
sentido. Se tal negag¢do pudesse se consumar em alguma das configuragdes proprias a tradigao
metafisica, o ser finalmente se revelaria em seu carater nao histérico-acontecencial. A questao,
contudo, ¢ que, como ser ¢ acontecimento, como ele ndo possui qualquer determinagao propria
para além de seu modo de ser acontecencial e como ele retém em cada acontecimento a sua
determinagdo propria enquanto diferenca, a toda pretensdo metafisica de explicitacao do ser
como fundamento ultimo da totalidade corresponde um abalo incontornavel de tal pretensao e
uma rearticulagdo do ser em um novo acontecimento. Dito de outro modo, a propria metafisica

encontra em sua pressuposicao originaria o elemento de mobilizacdo da metafisica em diregao
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a novas possibilidades de sua concretizagdo. Dizer isso, no entanto, ¢ 0 mesmo que afirmar o
poder das crises mesmas do fundamento como ponto de génese de articulacdo de novas
possibilidades historicas do fundamento, de novas figuras do /dgos da vida histérica. Heidegger,
por sua vez, tem um nome para esse fundo escuro da vida, para esse abismo infinito que
acompanha toda e qualquer tentativa metafisica de transformar o campo de retragdo do ser
enquanto questdo em campo de vigéncia eterna do ser como fundamento ultimo da totalidade:
terra € esse nome. Nas palavras do proprio Heidegger (2000, p. 38) em sua célebre conferéncia

sobre A origem da obra de arte:

Esse vir para fora e irromper, ele mesmo e no todo, os gregos desde muito cedo
denominavam: a ¢voig. Ela ilumina ao mesmo tempo aquilo em que e sobre o que os
seres humanos fundam sua morada. Chamamos a isso: a terra [die Erde]. O que a
palavra quer dizer aqui deve afastar-se tanto da representacdo de uma massa material
amalgamada quanto da representacdo meramente astronomica de um planeta. A terra
¢ aquilo aonde se recolhe [zuriickbirgt] o irromper de tudo o que como tal irrompe.
No irromper, a terra se essencializa como a acolhente [das Bergende].

Nos nos encontramos aqui no cerne da compreensao heideggeriana do ai como clareira
(Lichtung). Dito uma vez mais: Heidegger nega constantemente que a clareira seja aqui uma
metafora para descrever o lugar de ser que € o nosso e acentua desde o principio o fato de ela
ser radicalmente o modo de ser desse lugar. Nos radicalmente nos vemos imersos em uma
clareira e insistimos existencialmente nela. O ai ndo ¢, com isso, marcado por propriedades
similares a uma clareira, propriedades essas que podem ser transpostas a posteriori da clareira
real para o ai. Ao contrario, ele se faz originariamente como clareira. Ora, mas o que caracteriza,
afinal, uma clareira? A resposta ¢ simples: a clareira ¢ um campo aberto dentro da mata que
emerge precisamente em sintonia com ela. Diferentemente do que acontece quando saimos de
uma mata e nos deparamos de repente com um descampado, a clareira aponta na direcao de
uma abertura circundada pela escuriddo da mata. Nos ndo saimos, com isso, da mata para
encontrar a abertura, mas ela pertence radicalmente a mata. Nos existimos, por outro lado, em
um campo de fenomenologizacdo de fendmenos em geral. Nesse campo, os entes se entificam,
na mesma medida em que um fundamento de sua entificacio se estabelece. Por mais, porém,
que a metafisica pretenda que o fundamento se confunda radicalmente com o ser do ente na
totalidade e que os entes encontrem no ser a medida propriamente dita de si, o carater de
acontecimento de ser impede que isso se dé, de tal modo que a toda e qualquer determinagao
histérica de ser como fundamento corresponde uma retracao do ser em seu carater diferencial.

O que quer que se mostre, portanto, jamais se esgota no conteido de sua mostragdao e jamais
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possui no ser o fundamento ultimo e inconcusso de tal mostracdo. O que quer que se mostre ja
sempre traz consigo em sua propria manifestacdo a impossibilidade de que tudo se reduza a
mostragcdo, uma vez que a propria manifestagao encerra em si retraimento. NOs nunca temos,
portanto, apenas mundo (horizonte de manifestabilidade do ente enquanto ente) e uma
negatividade inserida no mundo pelo ente finito, mas sempre temos originariamente também a
terra como este elemento no aberto que se abre como fechado, como “aquilo aonde se recolhe
[zuriickbirgt, ao pé da letra que se abriga de volta/M.C.] o irromper de tudo o que como tal
irrompe”. Na clareira, em outras palavras, a fenomenologia horizontal de Ser e tempo
(Heidegger, 1998) e da década de 1920 se encontra com uma fenomenologia de campo que
encerra em si elementos ndo horizontais e que tem nesses elementos a forga mesma do que vem
a tona no horizonte que mundo ¢é. Tudo isso, entdo, nos abre uma compreensao particular do
lugar mesmo da terra na formula¢do do problema das ontologias histdricas, assim como na
avaliacdo do carater mesmo da tradigdo metafisica.

A tradi¢do metafisica ocidental ¢ uma tradicao de desertificacdo da terra, de supressao do
sagrado, de encobrimento do carater diferencial do ser. Nesse sentido, como comentei ao final da
segunda parte do presente texto, ela ¢ uma tradicdo marcada desde o inicio pelo fato de acontecer
de maneira desapropriadora. De qualquer modo, para que haja a possibilidade de mobilidade
historica, € antes de tudo necessario que a pretensdo metafisica de determinagdo do ser como
fundamento ultimo da totalidade experimente abalos. E € justamente porque isso se d4, porque o
fundamento sofre abalos radicais, que a historia se movimenta para além das suas concregdes a
cada vez alcangadas. Esse ¢ o sentido de uma passagem extremamente critica do Contribuicoes

a filosofia (Do acontecimento apropriador), na qual Heidegger (2014, p. 19) nos diz:

Com isto, apesar de ja falarem e mesmo de s6 falarem da esséncia do seer, isto ¢, do
‘acontecimento apropriador’, as ‘Contribui¢des’ ainda nao conseguem juntar a jungao
livre e fugidia da verdade do seer a partir dele mesmo. Se isso algum dia tiver lugar,
entdo essa esséncia do seer determinard em seu estremecimento o conjunto articulado
da obra pensante ela mesma.

Deixando de lado de saida o que significaria, afinal, falar e s6 falar da esséncia do seer
com dois “e”, ou seja, da esséncia do seer como diferenca em relagdo a toda e qualquer
determinagdo metafisica do ser do ente na totalidade, o que importa para nds esta dito antes de
tudo na mengao a palavra “estremecimento”. Ao que se refere, afinal, essa palavra? A resposta
¢ simples: ao modo como a metafisica desde o seu primeiro inicio acontece, a tentativa da

metafisica de eliminar toda e qualquer presenca da finitude, da temporalidade no ser. Ao buscar
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estabelecer o ser como o primeiro principio, o fim ltimo, como o fundamento inconcusso da
totalidade do ente, a metafisica se coloca, entdo, contra toda e qualquer possibilidade de se
pensar abalos em seus fundamentos. A questdo, porém, € que: uma vez que ser ¢ diferenga, uma
vez que ser ¢ diferindo-se, uma vez que todo e qualquer acontecimento apropriador do ser no
interior do projeto metafisico ocidental abre o espago para que o ser se dé a0 mesmo tempo
como ser do ente na totalidade e como seer que se recolhe no abismo infinito de sua diferenca,
as determinagdes epocais da verdade do seer ja sempre trazem consigo aquilo mesmo que €
necessario para que elas colapsem. Parodiando a homilia medieval segundo a qual desde que
nasce o ser humano ja encerra em si tudo aquilo que € necessario para que morra, nds podemos
dizer que as determinagdes metafisicas do fundamento, ao se instituirem historicamente, ja
trazem consigo tudo aquilo que € necessario para que experimentem seus abalos. Esses abalos,
por sua vez, ocorrem porque a metafisica pode se dispor constantemente a negacdo da terra, a
negacdo do sagrado, a negacdo do campo propriamente dito da retragdo do ser para além de
todas as determinagdes historicas de sua verdade, mas nao tem as ultimas consequéncias como
levar a termo tal negacdo. E isso porque seer é diferenca. A toda e qualquer determinagdo
historica do ser do ente na totalidade, portanto, corresponde por um lado uma pretensdo de
absolutidade do fundamento, porque acompanha tal pretensdo a impossibilidade de sua
completa situacdo. Assim, toda fundagdo historica propriamente dita do fundamento sempre
traz consigo incontornavelmente a possibilidade do abalo de tal fundamento. Nao importa o
quao aparentemente consistente seja a presenca do fundamento; ndo importa o quanto ele
pretenda se mostrar como eterno e imutavel, como firme e inexpugnavel, como isento de
contradigdes e fechado em si como um amalgama: todo fundamento, por conta de sua propria
historicidade e de seu carater acontecencial, ja sempre se movimenta em meio a experiéncia de
seu carater as ultimas consequéncias infundado. Em termos do conceito de terra, por mais que
um mundo histdrico tente reduzir tudo a si, a terra sobre a qual se assenta esse mundo impede
de saida que tudo se mundanize. E com isso as frases iniciais do texto do Contribui¢oes a
filosofia (Do acontecimento apropriador) (Heidegger, 2014, p. 510) se esclarecem por si
mesmas.

“Quando os deuses clamam pela terra e no clamor dos deuses ressoa um mundo; quando
o clamor se deixa assim evocar como ser-ai do homem, entdo a linguagem se mostra como
palavra histérica, fundadora de histéria”. Heidegger fala a principio nessa passagem sobre a
linguagem do acontecimento apropriador, sobre a linguagem desse acontecimento no qual se

baseiam os acontecimentos historicos em geral. Como vimos acima, para que um acontecimento
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apropriador se dé, ¢ preciso que o mundo experimente um abalo em seus fundamentos. Tal
abalo tem uma relagdo com a terra e com os deuses, uma vez que a terra se mostra precisamente
como aquele ambito no aberto (na clareira) que jamais se reduz a luminosidade do que se
fenomenologiza e uma vez que os deuses aqui se apresentam exatamente como um signo da
multipla presenca da terra no mundo. Enquanto a tradi¢do metafisica ocidental procurou desde
o principio pensar o ser como da ordem do fundamento ultimo e inconcusso da totalidade e por
meio dai tentou eliminar por completo o elemento terreno em nome de uma consolidagao do
mundo no fundamento ontoteoldgico da totalidade, a diferenca ontologica presente na distingao
entre ser (Sein) e seer (Seyn) se mantém constantemente para além de toda e qualquer tentativa
de suspensao de tal diferenca. Ao mesmo tempo, ao pensar ser como fundamento, a metafisica
concentra toda a polimorfia do sagrado na unicidade teologica do divino deus, principio e fim
de tudo o que ¢ e pode ser. Como esse projeto, contudo, constantemente fracassa, o sagrado
sempre uma vez mais se recompde e, desse fracasso, emergem as possibilidades de
rearticulagdo do logos historico. Os deuses clamam, portanto, pela terra, quando a solidez do
mundo se desfaz e a historicidade indelével do fundamento se anuncia. No clamor pela terra,
isto ¢, no clamor pela superacdo da pretensdo de consisténcia absoluta dos fundamentos
histéricos, o carater diferencial do ser ¢ a cada vez experimentado. Nesse carater diferencial
abriga-se a propria historicidade, pois a historicidade do fundamento repousa precisamente
sobre o fato de que ser € acontecimento. Por isso, ao clamarem pela terra, os deuses clamam
pela retomada da questdo do ser. Dessa questdo, entdo, ressoa um mundo, uma vez que toda
nova determinacao do fundamento ultimo da totalidade, toda nova abertura do ser do ente como
um todo, o que se confunde precisamente com a no¢ao heideggeriana de mundo historico, se
acha originariamente em conexao com a retomada de tal questdo. Dito de outra maneira, quando
os deuses clamam pela terra, o ser ¢ uma vez mais experimentado como diferenga. Nessa
experiéncia, que requisita incontornavelmente o ser-ai humano a se deixar apropriar pelo
acontecimento dela emergente, o ser acontece historicamente € encontra na articulagao historica
de uma de suas possiveis determina¢des precisamente a linguagem de seu acontecimento’*.
Essa linguagem, por outro lado, ndo aponta, tal como em Ser e tempo, para as muitas palavras
que constituem o discurso do mundo, mas se confunde antes com as palavras simples do ser
que funcionam como a régua vinculante (bindende Richte), para me valer de uma expressao

decisiva da conferéncia heideggeriana Da esséncia da verdade, como a medida que atravessa e

34 Eu tratei exatamente desse tema em “A linguagem do acontecimento apropriador”, que inaugura meus trabalhos
a respeito do Heidegger do periodo posterior a viragem. Ver Casanova (2002).

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 17 —n. 33, p. 11-47, Jan./Jun. 2026 — ISSN: 2177-6342
40



Artigo do dossié: Sobre humanos e deuses na era do niilismo: abandono do ser, projeto de mundo e dissolu¢do
do sagrado no pensamento de Martin Heidegger

vincula a totalidade do ente em um sentido historico de ser. “Quando o clamor se deixa assim
evocar como ser-ai do homem, entdo a linguagem se mostra como palavra historica, fundadora
de histéria”, porque a medida histdérica do tempo surge precisamente da articulagdo do logos
proprio ao acontecimento. Com isso, chegamos propriamente a uma compreensao da ligagao
entre linguagem, historia, ser-ai, sagrado e acontecimento apropriador. Resta agora determinar
como tudo isso se reune em nosso tempo: como sdo, afinal, os deuses e os mortais na era do
niilismo.

Como tivemos a oportunidade de acompanhar até aqui, a terra possui uma ligagao direta
e decisiva com a possibilidade mesma de se falar de acontecimento apropriador como o
acontecimento, por meio do qual o primeiro inicio de nosso filosofar se deu. Isso se d4, porque
a terra nasce precisamente da impossibilidade de se reduzir tudo ao campo de
fenomenologizacdo dos fendmenos em geral e a medida histérica da qual vem a tona o
fundamento mesmo de tal fenomenologizag¢ao histérica. No interior do primeiro inicio do
filosofar, porém, em meio a constituicio mesma do campo de esquecimento produzido pelo
proprio modo metafisico de questionamento do ser e pelo enquadramento inicial do ser como
ente supremo, o acontecimento apropriador se configura radicalmente como acontecimento
desapropriador, e essa configuragao traz consigo um modo determinado de a tradi¢ao lidar com
a terra. Se por um lado a terra ndo tem como ser de maneira alguma suprimida, uma vez que tal
supressao exigiria incontornavelmente a redu¢ao completa da terra ao mundo, a transformacgao
absoluta de ser em fundamento tltimo da totalidade, a determinag@o do primeiro inicio como
acontecimento apropriador marcado pela desapropriagdo do ser e do ser humano em meio ao
acontecimento traz consigo, por outro, um impacto sobre a terra, porque a terra se revela
precisamente como terra negada. Uma vez que o ambito de retragdo do ser passa a se mostrar
como o ambito de presenga do ser compreendido como o ente supremo, como o fundamento
absolutamente consistente da totalidade, como presenga tltima do ser enquanto principio de
determinagdo de toda e qualquer presenca derivada dos entes, a terra ndo desaperece, mas se
esvazia, abrindo o espaco para a sua desertificagdo em meio a fuga dos deuses e a reducao de
toda e qualquer experiéncia do sagrado, da escuridao, da abissalidade do ser em relagdo a todo
e qualquer acontecimento historico do fundamento a suposi¢do de que o ser se confundiria com
o modo de ser mesmo do fundamento, com a perfeigdo eterna e imutavel do principio Gltimo
de todos os entes, com a Unica substincia capaz de receber propriamente tal designacao. A
questdo, contudo, ¢ que a metafisica ndo se consuma aqui em uma espécie de megaontologia,

de intensificacdo maxima da loégica do ser como presenca real e propriamente dita de tudo aquilo
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que se presenta. Ao contrario, ela encontra o seu fim precisamente no abandono de toda e
qualquer pergunta acerca do ser, acerca do fundamento ultimo dos entes. Com isso, alguém
poderia imaginar que a metafisica experimentaria o seu fim em uma espécie de recompactacao
do sagrado e de retorno a terra. A técnica, porém, tal como expusemos na terceira parte do
presente texto, ndo se caracteriza pela rearticulacio da abissalidade do ser e pela reconquista de
sua questionabilidade. Ela baseia-se antes muito mais em uma transformacao do ser em produto
contingente das circunstancias, e em uma consequente eliminagdo completa de todo e qualquer
discurso acerca do fundamento. Nao ha mais aqui nenhuma possibilidade de se falar de
diferenga ontoldgica, porque ndo ha mais como sustentar essa diferenca. Por isso, aquilo que
poderia parecer a principio uma superagao do esquecimento do ser nao passa de radicalizacao
do esquecimento, porque ndo ha mais aqui nem mesmo o indice da lembranca, a pergunta
metafisica acerca do ser. Nesse sentido, a técnica aprofunda ainda mais a fuga dos deuses, uma
vez que elimina do fenomeno toda profundidade e escuriddo, ainda que essa eliminagdo nio se
dé em nome de nenhum sol metafisico, mas, sim, em nome da auséncia total de luz niilista, em
nome daquela meia-noite designada por Zaratustra, na qual até mesmo os cdes acreditam em
fantasmas.

A metafisica inicia-se como metafisica da presenga, porquanto ela supde que toda
presenca derivada dos fendmenos se assenta sobre a presenga ultima e derradeira do ser
enquanto ente supremo. Nesse sentido, como Heidegger ndo se cansa de repetir a partir da
famosa viragem de seu pensamento, ela se movimenta em esquecimento do ser e sempre pensa
o ser a partir do ente e de volta ao ente. Nos temos, com isso, no primeiro inicio do filosofar,
um predominio do ente sobre o ser e uma desconsideragdo radical da diferenga ontologica. A
metafisica, contudo, ndo se consuma uma vez mais em uma megaontologia, em uma espécie de
experiéncia radical do fundamento ultimo da totalidade e em uma concepc¢do do ser como
fundamento agora realmente inexpugnavel do ente como um todo. Ao contrario, a metafisica
se consuma antes como negac¢ao radical de toda e qualquer possibilidade de se determinar o
fundamento ultimo da totalidade € com um consequente abandono da propria questao metafisica
sobre o ser do ente. Na era da técnica, jamais se pergunta sobre o fundamento propriamente
dito do que quer que seja, e os fundamentos em geral se mostram como produtos igualmente
contingentes das conjunturas que a cada vez se armam, a fim de logo em seguida se
suspenderem em nome de novas e mais novas configuragcdes dos posicionamentos conjunturais
técnicos. Com isso, ao invés da assungdo do ser como ente supremo, o que temos ¢ uma radical

reducdo de ser a produto contingente das conjunturas, sendo que, em tudo aquilo que se
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conjuntura, nada propriamente chega a ser, uma vez que tudo o que vem a ser experimenta o
destino do que vem a ser: deixar de ser para que novas conjunturas se armem. Em meio a essa
redugdo de tudo a produto, o esquecimento do ser se aprofunda em abandono, uma vez que nem
mesmo a pergunta metafisica sobre o ser se apresenta como campo de lembranca possivel.
Nesse aprofundamento, o predominio passa a ser dado ao nada. Nada propriamente vem a ser
aqui, uma vez que ser se confunde com a respectiva dindmica de um vir a ser, no qual nada
propriamente chega a ser. O nada em jogo aqui, contudo, ndo ¢ o nada em sua infinita diferenca
em relagdo a todo ente: ndo € o nada que também encerra em si, em sua proximidade com o ser,
uma diferenca ontoldgica. O nada em questdo aqui ¢ o nada pensado a partir do ente, o nada
como auséncia radical de tudo o que vem a ser, o nada como auséncia ¢ como vazio. Nessa
época, entdo, mesmo o ser-ai humano deixa de ser definido em meio as tentativas de uma
metafisica da presenca a partir de suas determinagdes entitativas e passa a ser apenas absorvido
no processo incessante de posicionamento técnico. Assim, de criatura especial, ele passa a se
mostrar como mera matéria bioldgica disponivel e sujeita aos posicionamentos conjunturais;
uma matéria completamente prescindivel, descartavel, periférica. Com isso, nos estamos
finalmente em condig¢des de responder a pergunta que esta implicita no titulo do presente texto:
como sao os seres humanos e os deuses na era do niilismo?

Na era do niilismo, tudo € constantemente absorvido na dinamica posicional da
subjetividade incondicionada da técnica. Nessa absor¢do, o ser humano se vé completamente
destituido de sua presuncdo moderna de ser o senhor da terra, de ser o unico solo firme e seguro
para a determinacdo propriamente dita ndo apenas do ser dos objetos (dos contrapostos), mas
também daquilo mesmo que pode vir a ser em tal condi¢ao objetiva (contraposta). Nao ¢ mais
aqui o ser humano que posiciona os contrapostos. Ao contrario, tudo o que ¢ e pode ser depende
agora de um posicionamento conjuntural que define sempre a cada vez o que pode vir a ser e o
que permanece constantemente alijado como nao sendo. Sdo as conjunturas técnicas em suas
configuragdes pontuais e fugazes que se mostram agora como o solo de constituicao de tudo o
que devém, ainda que a retomada incessante da natureza conjuntural de tais configuracdes
respectivas impeca precisamente que algo se estabilize em seu ser e experimente uma
consisténcia plena de seu sendo. Assim, o ser humano se torna mais um disponivel (Bestand),
ainda que um disponivel de um nivel superior, porquanto ele se mostra de saida como aquele
que encomenda (bestellt) o disponivel. Essa transformacao do ser-ai humano em disponivel
produz, por outro lado, um rompimento radical do ser-ai com o seu ai, de tal forma que ele

passa a participar ativamente do 16gos técnico com a constru¢do incessante de discursos
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proporcionais as mais minimas alteracdes desse 16gos. Esse ¢ justamente o sentido da nogdo de
pensamento calculador ou calculante. Célculo no presente contexto ndo possui nada em comum
com contabilizacao ou quantificagdo. O que importa no calculo nao ¢ a producao de avaliagdes
numéricas, estatisticas, mas o acompanhamento ininterrupto das configuragdes conjunturais
técnicas com um discurso que seja coerente e adequado para tais configuracdes. Com isso, nao
sdo apenas as configuragdes que se acham em uma modifica¢dao constante de si em funcdo do
surgimento de sempre novas conjunturas, mas também os discursos, uma vez que eles se fazem
em sintonia essencial com as mais minimas alteragdes dos elementos conjunturais e de suas
figuras correlatas. Imerso nas investigagdes incansaveis do plano dntico em sua instabilidade
radical, o ser-ai humano vocaliza essa instabilidade em meio ao acompanhamento de suas
mudangas sucessivas. Surge, entdo, um discurso que € tdo volatil quanto as configuracdes para
as quais ele da voz: um discurso que ¢ tao pertinente quanto autodeceptivo. Tudo o que ele
agora diz se esvai e se dissipa, produzindo um efeito tdo bombastico quanto vazio. A palavra
consequentemente perde todo seu vinculo com as coisas mesmas, tornando-se informagao
compartilhavel no espago da elaboragao de tal informacao em articulagdo com a rede cada vez
mais ampla de informacdes correlacionadas. O saber, por fim, corre asmatico atrds do volume
crescente daquilo que € para ser sabido, por mais que nenhum saber jamais se mantenha e
nenhum sabido possua autonomia em relagdo aos novos saberes que sempre afluem. Paradoxo
dos paradoxos: quanto mais se sabe, mais se torna irrelevante o que se pensa saber. A
consequéncia, por fim, para o ser-ai ¢ um grau ainda mais elevado de absor¢do no campo ontico
e um ocultamento radical da terra em meio a essa absorcao.

Na era da técnica, portanto, a terra se encontra absolutamente desertificada, de tal modo
que ndo ha quase qualquer espago para a experiéncia dos abalos propriamente dita dos
fundamentos ultimos do mundo técnico. De uma maneira extremamente estranha, como a
técnica convive constantemente com abalos, crises, mudangas bruscas de direcdo e rota, ela
absorve em si toda e qualquer crise, fazendo com que as crises se mostrem como Mmeros
elementos de constituicdo de novas e mais novas conjunturas. Bem, mas se a terra se acha
completamente desertificada na era da técnica, o ser-ai humano se vé aqui desarticulado da
palavra historica, da palavra fundadora de historia. Com isso, a linguagem se desfaz em sua
ligagdo originaria com o acontecimento apropriador, uma vez que o siléncio do acontecimento
abre espaco para o surgimento de um mundo preso a um eterno burburinho, a um ruido
constante, a um transito infinito de informagdes. Sem siléncio, contudo, ndo hd medida alguma

para o que se articula na linguagem, pois ¢ o siléncio que se mostra como
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[...] a mais velada contengdo em uma medida. Ele retém a medida, porquanto instaura
pela primeira vez os critérios de avaliacdo. Desta feita, a linguagem ¢ instauracdo de
medida no que ha de mais interno e amplo, instauragdo de medida como
essencializagdo da juncdo e do acolhimento do que se junta (acontecimento
apropriador).

E dessa situagdo, entdo, que Heidegger retira a necessidade de um ultimo deus, que néo
¢ ultimo porque depois dele ndo seria mais possivel nenhuma configuragdo do sagrado, mas
porque ele promove antes precisamente no cerne da consumagao da metafisica o surgimento de
um espago para o retorno dos deuses em fuga, para a retomada da polimorfia estrutural do
sagrado e da experiéncia hierofanica que acompanha todo o campo fenoménico®. Na era do
niilismo, em meio a metafisica da auséncia, imersos no nada pensado a partir do ente, ou seja,
no nada tomado como o vazio, s6 hd uma possibilidade de saida: a recompactagdo do sagrado,
do lugar para a volta dos deuses. Essa volta, por fim, ndo possui nenhuma relacdo com uma
recaida heideggeriana em uma religiosidade cha. Afirmar que s6 ainda um deus pode nos salvar
nao significa se submeter incondicionalmente ao mito e a irracionalidade a partir da percepcao
da faléncia de toda razdo esclarecida. Ao contrario, tal como vimos acima, implica antes afirmar
que toda salvacdo so € possivel a partir de um resgate do campo mesmo das possibilidades
historicas, a partir de uma reconquista da escuriddo que acompanha todos os fendmenos em
geral. Aqui, porém, se abre uma nova etapa do presente caminho. Uma etapa que precisa
aguardar outro campo de desdobramento e investigacao. Heidegger disse certa vez, ao comentar
a morte de Max Scheler, que mais um caminho se perdia na escuriddo. Todos os caminhos, em
verdade, se perdem no nada. Seus rastros, porém, permanecem no campo do que € e vem a ser.

E sdo esses rastros que sustentam nossos passos.

REFERENCIAS

BERNASCONI, R. The question of language in Heidegger's history of being. Atlantic
Highlands: Humanities Press; London: Macmillan, 1989.

CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a polimorfia de Deus. /n: CABRAL, Alexandre
Marques. Niilismo e hierofania: Nietzsche, Heidegger e a tradi¢ao crista, Vol. 2. Rio de
Janeiro: Mauad, 2015.

CASANOVA, Marco Antdnio. A linguagem do acontecimento apropriador. Revista
Natureza Humana, Sao Paulo, v. 4, n. 2, p. 315-343, 2002.

3% Ver no presente contexto as analises detidas de Alexandre Marques Cabral (2015).

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 17 —n. 33, p. 11-47, Jan./Jun. 2026 — ISSN: 2177-6342
45



Marco Antonio Casanova

CASANOVA, Marco Antonio. O instante extraordinario: vida, historia e valor na obra de
Friedrich Nietzsche. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2001.

FIGAL, Giinter. Martin Heidegger: Phinomenologie der Freiheit. Frankfurt: Beltz
Athenaum Verlag, 1998.

GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode. Tuebingen: Mohr Siebeck, 2002.

GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Traducao de Marco Casanova.
Petrépolis: Vozes, 2014.

HAAR, Michel. Le chant de la terre. Paris: L’Herne, 1985.

HEIDEGGER, Martin. Contribuig¢des a filosofia (Do acontecimento apropriador).
Traducao de Marco Casanova. Rio de Janeiro: Editora Via Verita, 2014.

HEIDEGGER, Martin. Der Satz vom Grund. GA10. Frankfurt: Vittorio Klostermann, 1997.

HEIDEGGER, Martin. Der Ursprung des Kunstwerkes. /n: HEIDEGGER, Martin. Holzwege.
GAS5. Frankfurt: Vittorio Klostermann, 2000.

HEIDEGGER, Martin. Die Frage nach dem Ding. GA41. Frankfurt: Vittorio Klostermann,
2004a, p. 254-280

HEIDEGGER, Martin. Die Grundfragen der Philosophie. GA 45. Frankfurt: Vittorio
Klostermann, 2009.

HEIDEGGER, Martin. Einfiihrung in die Metaphysik. GA40. Frankfurt: Vittorio
Klostermann, 2004, p. 1-204.

HEIDEGGER, Martin. Heraklit. GA55. Frankfurt: Vittorio Klostermann, 2001.

HEIDEGGER, Martin. Introducio a filosofia. Traducao de Marco Casanova. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2010a.

HEIDEGGER, Martin. Nietzsche vol. 1. Tradu¢ao de Marco Casanova. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2008a.

HEIDEGGER, Martin. Nietzsche vol. 2. Tradu¢ao de Marco Casanova. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2010.

HEIDEGGER, Martin. Os conceitos fundamentais da metafisica (Mundo — Finitude —
Solidao). Tradugdo de Marco Casanova. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2003.

HEIDEGGER, Martin. Reden und andere Zeugnisse. GA16. Frankfurt: Vittorio
Klostermann, 2008b.

HEIDEGGER, Martin. Sein und Zeit. Tuebingen: Felix Niemeyer, 1998.

HEIDEGGER, Martin. Vom Wesen der Wahrheit. /n: HEIDEGGER, Martin. Wegmarken.
GAD9. Frankfurt: Vittorio Klostermann, 2002.

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 17 —n. 33, p. 11-47, Jan./Jun. 2026 — ISSN: 2177-6342
46



Artigo do dossié: Sobre humanos e deuses na era do niilismo: abandono do ser, projeto de mundo e dissolu¢do
do sagrado no pensamento de Martin Heidegger

HEIDEGGER, Martin. Vortrige und Aufsitze. GA7. Frankfurt: Vittorio Klostermann, 2000.

HELD, Klaus. Phenomenology in transition from Husserl to Heidegger. Selected Studies in
Phenomenology and Existential Philosophy, Zurique, Springer, 1992.

KUHN, Thomas. A estrutura das revolucdes cientificas. Sao Paulo: Perspectiva, 2020.

LOPARIC, Zeliko. Etica originaria e praxis racionalizada, Natureza Humana, Sao Paulo, v.
2,n. 1, p. 129-144. 2000;

NIETZSCHE, Friedrich. Also sprach Zaratustra. KSA4. Berlim: De Gruyther, 1988a.
NIETZSCHE, Friedrich. Die frohliche Wissenschaft. KSA3. Berlim: De Gruyther, 1988b.

PESSOA, Fernando. Acima da verdade estdo os deuses. /n: PESSOA, Fernando. Obras
poéticas: odes de Ricardo Reis. Sao Paulo: Editora Nova Aguilar, 1989.

PLATON. Platons Werke: Republik. Sophistes. Philebos. Tradugdo de Friedrich
Schleiermacher. Hamburgo: Rowohlt, 2005.

SALLIS, John. Phenomenology and the end of metaphysics. Indiana: Indiana University
Press, 1995.

SHEEHAN, Thomas. Kehre and Ereignis: a prolegomenon to introduction to metaphysics. /n:
POLT, Richard; FRIED, Gregory (ed.). A companion to Heidegger’s introduction to
metaphysics. New Haven; London: Yale University Press, 2001.

SCHURMANN, Rainer. Le Principe d’Anarchie: Heidegger et la question de ’agir. Paris:
Diaphanes, 2013.

SEUBOLD, Giinter. Heideggers Analyse der neuzeitlichen Technik. Berlin: Alber, 1995.
ZARADER, Marlene. Heidegger e as palavras de origem. Lisboa: Instituto Piaget, 1990.

ZIMMERMANN, Michel. Heidegger's Confrontation with Modernity: Technology,
Politics, and Art. Indiana: Indiana University Press, 1990.

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 17 —n. 33, p. 11-47, Jan./Jun. 2026 — ISSN: 2177-6342
47



