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RESUMO

O artigo pretende tratar dos elementos dispostegsaritos de NUiremberger e
Heidelberger(“Escritos Pedagdgicos”) de G.W.F. Hegel, escrédose 1809 e
1815. Embora os Escritos padecam de uma aparesigteasaticidade séo os
elementos que lhes dao unidade face as concepaddssfia hegeliana. Seu
tratamento ndo se restringe ao problema da edudfitmsafica, mas se refere a
formacdo em geral. Enseja-se problematizar a peggaglo dilaceramento, em
seu sentido de uma compreensdo da vida — da vidaspoito — como
resisténcia, como um conjunto de for¢cas que resist® especial a morte em
criterioso processo dialético.
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ABSTRACT

The article intends to address the elements disposéhe Niremberger und

Heidelberger Schrifter(*Pedagogical Writings”) by G. W. F. Hegel, writte

between 1809 and 1815. Although the work suffermfran apparent

unsystematic condition, precisely the elementsndua&t gives it unity before the
conceptions of Hegelian philosophy. The questicd@ssed is not restricted to
the problem of philosophical education, but it meigaformation in general. It is

intended to problematize the pedagogy of dilacenatin its sense of com-
prehension of life — life of the spirit — as rearste, as a conjunct of forces
which resists especially death, in a scrupuloukedi@al process.
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1. Introducéo

Os textos de Hegel denominadescritos Pedagogicog®m uma dupla procedéncia.
Por uma parte, eles sdo uma coletanea de disassots pelo filésofo entre 1809 e 1815
para a cerimdnia anual de prémios regularmente wamsa no Gimnasium de
Nuremberg, do qual foi diretor. Por outra, estampostos por uma série de relatérios que,
durante o mesmo periodo e na fungédo de ConselBsgolar de Niuremberg, Hegel dirigiu
a Immanuel Niethammerseu amigo e mecenas, quem teve a seu cargo udorenae
educacional geral para o reino de Baviera.

Surgidos dessa circunstancia particularEssritosndo possuem, como é logico,
aparéncia alguma de sistematicidade. Porém, etesidaelvem diversos elementos aos que
subjaz uma unidade interna subordinada as conceplgirinantes da filosofia de Hegel,
expostas principalmente RF@nomenologia do Espirito

Seguindo o fio das consideracdes hegelianas ofla®cnosDiscursos serdo

tratados neste artigo trés daqueles elementos:

1) O movimento da alienacao.
2) A concepcdo dialética da escola.

3) A confrontac&o do coracao e a realidade.

Na medida em que seu tratamento ndo se restringercdamema da educacéo
filoséfica, sendo que se refere a formacédo em gagakles elementos permitem ao menos

esbocar o que seria possivel denominar petagogia do dilaceramento

2. O movimento da alienacao (Discurso de 1809)

Uma das diretrizes do pensamento de Hegel é coasidedesenvolvimento do
individuo, mas também a histéria do mundo, em uérée sle etapas cujo movimento

progressivo conduziria paulatinamente a figural iasua realizacdo. Esta vida individual
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assim descrita — e como tal indissociavel de unda winiversal, a “vida do espirito” —
obedece ao movimento &dungentendida no sentido geral cofisomacao.

A nocédo deBildung implica, de modo geral, o desdobramento da “vida d
substancia”, isto €, a maneira como o espirito,seen manifestacdo historica, atinge sua
forma ou figura concreta (por exemplo, nas épo@®splendor de uma cultura); mais
fundamentalmente, implica 0 comportamento desd&a& @ saber, 0 movimento que vai da
consciéncia para a ciéncia, ao qual é inerentealevacao sobre o “simples ser-ai natural”,
e por meio do qual o particular se torna um sO @rsubstancia conquistando sua
existéncia real, o que na linguagem de Hegel sagnétingir sua consciéncia-de-si.

Nesse sentido, Hegel falara ftemacaocomo tarefa particular do individuo, em
consonancia com a obra universal do espirito. Dastzeira, a formacdo supora, por parte
do individuo, a apropriagdo dos saberes particsilque constituem o patrimoénio auferido
pelo espirito “na longa extensdo do tempo” (F.E29§, e que o individuo sé tem de
aprender e atualizar; por sua vez, sera conheaintenisi mesmo, um saber nunca dado
previamente e pelo qual o individuo, ao reconhe@spirito como sua substancia, chega a
ser propriamente “si mesmo”.

Em sua acepgio estritamente pedagogica, a formagao conjuga ambos os aspectos, sendo o
segundo o essencial. A formacdo do individuo é, antes de tudo, conhecimento de si. Ora, de acordo
com o método dialético e com o principio hegeliano, segundo o qual o espirito vive da contradicao,
tal conhecimento s6 pode ser posto em pratica por meio do movimento da alienacio
(Entfremdung), do estranhamento (Entdusserung), do “tornar-se outro” como uUnico meio para
voltar a si mesmo: “O puro reconhecer-se-a-si-mesmo no absoluto ser-outro, esse éter como tal, é o
fundamento e o solo da ciéncia, ou do saber em sua universalidade” (F.E., § 26). A formacao
supora, pois, este sair de si mesmo, a “forca portentosa do negativo” (F.E., § 32) gracas a qual a
profundidade da vida espiritual chega a ser tdo grande quanto na medida em que o espirito,

particular ou universal, “ousa expandir-se e perder-se em seu desdobramento” (F.E., § 10).

Hegel considera este movimento alenacdqou estranhament@omo a condigcao
da formagéo teorética, caso das ciéncias e, soloetia filosofia, mas além disso pode ser
considerado o principio geral d&ldung. Dai que, em lugar de ser concebido “como a
tranquila prolongacao de uma corrente, a cujosaiteriores se conectam o0s posteriores”

(E.P., 80), o progresso da formacgdo exigird doviddo o ineludivel dilaceramento

! As referéncias seréo feitas entre paréntesesteoindo texto, de acordo com as abreviaturas; p&a
Fenomenologia do espirit@eguida do nimero de paragrafo; e E.P., pamitos pedagdgicoseguida do
namero de paginds edi¢cbes de referéncia serdo indicadas na gifaliia citada no final.
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(Zerrissenheljt no qual se decompdem todos os elementos dex@iareia e, portanto, a
dor de abandonar a simples representacdo e osspiatasta particulares, para remontar-
se a universalidade do conceito.

O inicio da formacdo tem lugar na passagem do imhgv por esta cisdo
(Entzweiundf, na qual experimenta sua existéncia dissolvida.oS#stremecimento de
perder o mundo proprio, de perder a dimensdo ddrpooe familiar para deparar-se com o
alheio, pde o individuo em condi¢cdes do trabalhon&ivo: “O espirito s6 alcanca sua
verdade a medida que se encontra a si mesmo reerdilaento absoluto” (F.E., § 32). A
formacdo move-se, em consequéncia, na esferadiaktica entre @roprio e oestranho
e se insere assim no movimento que Hegel denomiparagao(Aufhebuny Sob esta
I6gica, a dor da alienacdo consiste em que o fansé torna uma realidade cancelada para
gue sobrevenha — ndo sem violéncia — o rigor derealalade nova.

Em um primeiro momento, esse dilaceramento se cenbemente no seu aspecto
negativo; é a experiéncia de uma “consciéncia agreda” que se cinde em extremos
contrapostos ao interior dela mesma: “Desventuaagele — diz Hegel — a quem alienaram
seu mundo imediato dos sentimentos, pois istogifisia que se romperam seus vinculos
individuais que unem de uma forma sagrada o anio® gensamentos com a vida, a fé, o
amor e a confianca!” (E.P., 81). Mas, em um segundmento, 0 negativo se torna, ao
mesmo tempo, algo positivo, de modo que esta sgjmrse revela sob a forma de um
“impulso universal”, particularmente presente neeptude: um “impulso centrifugo da
alma” (E.P., 81) pelo qual o estranho despertaativa de uma “verdadeira vida” (como
tal ausentediria Rimbaud) que, ao existir apenas sob a fatendistancia, exige na mesma
medida ultrapassar a limitada individualidade.

Hegel assegura que é sobre este impulso da alimaetativo da constante agitacao
do espirito — que se aplica o trabalho da formaPaca ele, trata-se de pdr perante esse
impulso um mundo longinquo, um ideal que sirva @elida a realidade individual, que se
debate na limitacdo de seu proprio presente, mas&ja, a0 mesmo tempo, um mundo tao

concreto que impeca que tal impulso se perca rexienzacdo cega da necessidade, na

2 Em seu importante escrito sobr®iéerenca entre os sistemas filoséficos de Fichtede Schelling1801),
Hegel postula o conceito d#sdocomo a condigdo do surgimento e “a fonte do estidoecessidade da
filosofia”. Nesse escrito, este conceitoa&io engloba o mesmo significado que tém para nés osetos
de dilaceramento e alienagdo. Cf., Hegel, G.\WWiferenca entre os sistemas filoséficos de Fichtdee
Schelling Lisboa: Imprensa Nacional Casa da Moeda (INCMID32
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futilidade do prazer, ou na tor¢cdo que seria pata ‘#uga” virar — como no caso da alma
romantica — uma paixao de aboli¢éo.

Inicialmente, Hegel encontra esta “péatria almejada” mundo antigo, por isso
introduz no seu programa formativo o componentara ple essencial — da literatura e as
linguas grega e latina. Sobretudo os gregos que,gb@, representam o “solo sobre o qual
se assentou toda cultura, desde o qual se originmam o qual permaneceu em conexao
permanente” (E.P., 74). Para a formacéo, os gnegwesentardo, desta maneira, “0 paraiso
do espirito humano e o mais belo mundo que jaieXi&.P., 78). Tal € 0 mundo perante o
gual — pelo menos em principio — terd que meda-&emacao cultural plena.

Porém, nado se trata para Hegel de relacionar-seocamtigo, esse mundo estranho,
somente sob a forma da nostalgia. Mais essencigdnsn tratara de uma apropriagdo
transformadora do antigo, a fim de p6-lo em relaggdin 0 presente, e “ter a partir dali algo
novo para elaborar” (E.P., 75). Neste ponto Hegehfasta, sem duvida, dos romanticos,
tanto que, anos depois, desdiz essa exaltada gatoraicial da antiguidade. Em seu
Discurso de 1815, ou seja, seis anos depois desfagamos citando, Hegel escreve: “Do
passado resulta inGtil sentir a falta e desejawvsiia; o antigo pelo fato de ser antigo néo é
excelente, e do fato que fosse apropriado e comgired Ndo se segue que sua manutencao
sob outras circunstancias seja desejavel, mastcadoi (E.P., 127).

Seja como for decidida a tomada de posicdo de Hegedpeito dos gregos, € justo
reter dela a necessidade da alienacdo como o adstelssencial sobre o qual deve ser
pensada a formacdo. A tal principio seria precsso@ar também, na sua mesma dinamica,
a compreensdo hegeliana do conceitoeslperiéncia(Erfahrung® entendida como o
conjunto dos momentos da exteriorizacdo e o retarsiomesmo que constituem o “vir-a-
ser do saber” (F.E., § 26-27).

Longe de toda reducdo empirista ou mesmo cierstificia experiéncia — como
correlato da formacéo — contém um sentido exiséeiociisto €, um sentido de errancia. Ela
€ um transito pelos momentos e figuras necesspaes obter do extravio e da perda o
saber de si mesmo. A experiéncia, assim concepatie ser ilustrada com a “metafora”

hegeliana daalvario do espiritpisto &,

3A este respeito, cfrenomenologia do espiritdIntroducdo”, bem como o comentario de Heided@er:
conceito de experiéncia de Hegel". Cf., HeideglyerCaminhos de florestd.isboa: Calouste Gulbenkian,
2002
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como o caminho da consciéncia natural que abreagess rumo ao saber

verdadeiro. Ou como o caminho da alma, que pera@msérie de suas figuras

como estagdes que Ihe sdo preestabelecidas poasuaza, para que se possa
purificar rumo ao espirito, e através dessa expeiaécompleta de si mesma

alcancar o conhecimento do que ela é em si mesfa §7)

O movimento da alienacdo descrevera, pois, umetdré circular ao final da qual,
retorna ao ponto inicial, enriquecido pelo conteadquirido em razdo desta mediacdo. Um
exemplo fornecido pelo proprio Hegel pode resutagestivo: uma coisa é uma maxima
moral em boca de um jovem, e outra coisa a mesmanagpronunciada por um homem
velho, que traz consigo toda a experiéncia da Vidaxperiéncia como retorno a si engloba
um sentido existenciario — e ndo meramente cogmaset sem o qual se perderia numa
mera forma abstrata ou, como ocorre na tecnociénoierna, numa repeticdo mecanica
carente de contetdo. Do mesmo modo que a formagétegdida como um movimento do
saber, é preciso reter igualmente que o saberentide hegeliano, @xperiéncia quer
dizer, alienacgdo, extravio e retorno da consciéagamesma. Por isso Hegel escreve: “A
consciéncia nada sabe, nada concebe, que ndo estejaa experiéncia’ (F.E., § 36). A
formacéo, portanto, ndo pode estar separada dekdeve, pelo contrario, integra-la no
seu sentido existenciario, que se resume nos etemgne Hegel associa ao mesmo tempo

pela alienagdo: “O sério, a dor, a paciéncia almaiho do negativo” (F.E., 8§ 19).

3. A concepcao dialética da escola (Discurso de 1811)

A dialética entre o proprio e o estranho, na gaedlaseia o0 movimento da alienacéo,
constitui o elemento a partir do qual Hegel, emBeeurso de 1811, pensara o lugar que
corresponde a escola, e com issimranacao etica do homem.

O cenario formativo da escola compreende dentrgide natural instrugdo nas
ciéncias e saberes particulares, e também nasdaaleit, destrezas e técnicas de diferentes
ordens que constituem o contelddo consciente dendigados. Esta instru¢cdo demanda a
dedicacdo completa do tempo da vida escolar. Nenamtjunto a esses contetdos, cabe a

escola uma preparacdo no que diz respeito aospase as formas de atuagéo, que Hegel
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denominaformacédo éticae cuja apropriacdo — a diferenca dos outros ddotge— néo é
tanto consciente, mas sim inconsciente, uma vez tgise principios representam “o
elementosubstancialem que vive o homem e segundo o qual adapta darega
organizacao espiritual e sua existéncia” (E.P.).102

Hegel resume a formacéo ética na ideia de uma é&gdiacpara a autonomia” (E.P.,
107), muito propria de sua época e inspirada pot'KRor ela entende-se a capacidade do
individuo de recusar submeter-se cegamente a dadieri- cuja Unica legitimidade provém
da imposicdo da obediéncia —, a fim de que seja€ftimento proprio acerca do que
convém o fator determinante para a conduta” (E®7). Deste modo, a formacéo ética
radica na insercao da consciéncia numa comunidadedt/iduos, o que lhe exige adquirir
confianca para lidar com o alheio, sem deixar &0 de ser ela mesma.

Pois bem, conquistar este “sentimento préprio” sypdmbém ele, a experiéncia da
alienacdo. Dai que Hegel, considerando, sobretigd® earater ético da formacéo,
proponha uma compreensao dialética da escola seguodal esta conforma em si “um
estado éticaespecial onde se instala 0 homem e no qual é ftwrpara a existéncia pratica
por meio da habituacao as circunstancias reaif”,(E05).

O estado éticgpossibilitado pela escola € para Hegel, necessante, um estado
de cisdo em que a existéncia do individuo se dissah extremos. Por um lado, encontra-
se a dimenséao do proprio — a qual refere-se agdiafamiliar—, e por outro, a do estranho
gue € seu termo oposto, a sabenumdo real A escola representa tal estado ao situar-se no
meio de ambas as esferas: entre a familia — queéelacdo de sentimento e amor em que
o individuo vale por si mesmo, pelo vinculo natutalsangue — e o mundo real — onde
“muito poucas coisas ocorrem por amor” (E.P., 165%)nde o homem s6 vale em razdo do
préprio mérito, ndo por ser quem ele é, mas sim geé faz.

A escola é a cisdo, mas também o transito e adates@ambas as esferas. O que
transita de um lado para o outro € o movimento lgwa o individuo da existéncia

particular — limitada a si mesma — a uma ordemaoedé impera uma lei universal, alheia e

* Kant estabeleceu este paradigma quando exigediddno que atinja sua “maioridade”, entendida cdmo
capacidade de valer-se do préprio entendimento,aséimecéo de outros”. Como se sabe, nisso basgara
Kant a ideia de EsclarecimentAufklarung.Cf., Kant, |. “Resposta a pergunta: que é o Esclmento?”.
En: Textos Seletograd. Floriano de Souza Fernandes. Petrépoliged/o22 Ed., 1985. A ideia da autonomia
€ também fundamental em sua pedagogia. Cf., KaBglre a pedagogidrad. Francisco Cock Fontanella.
Piracicaba: Ed. UNIMEP, 42 Ed, 2002.
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geralmente hostil aos caprichos da individualid&ge dilaceramento ou dissolucéo entre
dois ambitos, desde agora separados, porém reunmlasscola como cenario de seu

conflito, é assim apresentado por Hegel:

A partir de agora [na vida escolar] o homem deseglerconfrontado com

a dupla existéncia na qual se descompde sua \édére cujos extremos,
que no futuro se tornardo mais tensos, precisardemaua coesao. A
primeira tonalidade de suas relagdes vitais desapap homem pertence
agora a dois circulos separados, dos quais cadasdinieva em
consideracdaum aspecto de sua existéncia. Além do que a escela |h
exige, possui um ambito livre da instrucdo escqler, parcialmente, foi
deixada ainda a discricdo das relagbes familianess, parcialmente,
também a seu proprio arbitrio e determinacao (E0B).

A eticidade da escola consistira, segundo isto,neeessidade de preparar o
individuo para o encontro, a luta e a cisdo aindanrepresentada pelo mundo real. No
entanto, na medida do lugar intermediario que lbeesponde, a escola se torna, ela
mesma, uma esfera particular que se distingue etampénte das outras: “uma esfera que
possui sua propria matéria e objeto, seu propratdie sua prépria lei, suas sancdes e suas
recompensas” (E.P., 105).

Para compreender a particularidade desta esfepagatso insistir ainda em seu
carater demediacdo.Por um lado, a escola ndo representa o cancelardefinitivo da
vida familiar com a qual, de modo algum, deixa drerelacionada; por outro, a escola
ndo é ainda — nem totalmente — a realidade, saréiesia s se deixa ver nela sob a forma
de uma ordem proviséOria e apenas preparatériap eaavassaladora chegada do mundo
como “esséncia objetiva total”. Em algum sentidmbera presente nela, a realidade

continua a ser exterior a escola, e s6 a permaigadeira gradativa ou progressiva:

A escola possuima relagdo com o mundo re& sua missao consiste em
preparar a juventude para o mesmo. O mundo reai #@do firme, com
coesdo propria de leis e de organizacdes que témo ambjetivo o
universal; os individuos s6 tém valor na medidacgem se adaptam e se
comportam de acordo com este universal, o quase&upa de seus fins,
de suas opinibes e mentalidades particulares. Messe nsistema da
universalidade estdo implicados, ao mesmo tempoineacdes da
personalidade, as paixdes da individualidade esiatémcia dos interesses
materiais;0 mundo é o espetéculo da luta destas duas pantes €. Na
escola calam-se os interesses privados e as pagdéstas; ela constitui
um circulo de ocupagbes que giram principalmente temo das
representacdes e dos pensamentos. Mas se a vidscol € mais
desapaixonada, também se encontra privada ao niesmpo do interesse
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superior e da seriedade da vida publica, para 4 guapenas um
treinamento silencioso e interior (E.P., 108).

Entendido assim, o trabalho preparatério realizasla escola ndo equivale nunca a
formacéo ética completa, mas antes esta, apesamadacao escolar, permanece inconclusa
e ainda como obra por realizar. O trabalho fornoatia escola, segundo o qual ela consiste
em preparar o individuo para o encontro com o sgak concluido pela realidade mesma.
Efetivamente, s6 os embates que esta realidadé #m@rindividuo asseguram que a
eticidade se torne para ele uma esséncia como @rqaara ser. Bildungsromanou
“novela de formacgdo” (caso paradigmatico Wilhelm Meisterde Goethe) se atém
inteiramente a este principidvias, ao atingir esta “seriedade da vida”, pagaal a escola
deixou de ser um reflgio seguro — visto que cadeesatisfacdo que os aprendizados
adquirem sO por meio de sua realizagdo —, a existéio individuo se despedaca nas mais
violentas oposicdes. A realidade se abre como urdano do mundo violento, que
permanece sempre exterior, e com a qual se detatendividualidade dilacerada que vé
sucumbir os elevados ideais de seu coracdo paranarftse agora com o universal. E,
consequentemente, esta nova experiéncia do dilaeata e alienacdo serd, a da
contradicdo e a desventura que Hegel denominaddecoracdo”, contraposta a acao
avassaladora da realidade. No que vem a seguarenaos muito brevemente dessa nova

forma do dilaceramento.

4. A confrontacao do coracao e a realidade (Discursaedl813)

bY

A saida do individuo da vida escolar equivale pétegel a experiéncia
propriamente dita da cisdo, e com ela, do propmégmneético. O mundo cinde-se nos
extremos de uma realidade giigpor si mesmae da consciéncia que € na medida em
gue se insere em tal realidadedefinicdo hegeliana daultura, entendida comaquilo por

meio do qual o individuo adquire validez e realidq&.E., § 489), alude a necessidade

® Wilhelm Meisterde Goethe inicia 0 género que desde Karl Morgem$1820) denomina-s@ildungsroman
Para o seu andlise, remitimos a conferéncia dedfith Marco Aurélio Werle: “Teatro, formacgédo e vida
Wilhelm Meisterde Goethe”. EnX| Encontro Nacional de Filosofia da ANPOBSalvador: Editora da
UESC/EDUFBA, 2004.
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dessa insercdo, que s6 se faz possivel, ndo par deeuma apropriacdo pela qual o
individuo faria sua a ordem universal vigente, npa$p contrario, mediante a limitacdo da
vida individual a uma tarefa altamente particukantdo do universal.

A experiéncia inicial do encontro com a realidade d@esta limitacdo a uma esfera
particular (por exemplo, o trabalho), a qual p6e qemastdo os desejos e esperancas que
moveram o individuo na juventude. O dilaceramemgjora experimentado torna-se entao
uma fonte de desventura. Escreve Hegel: “Os idgaiguventude sdo algo ilimitado. A
realidade é chamada algo triste porque ndo comegpcom essa infinitude” (E.P., § 120).
O que aqui vemos surgir € a decidida contradicaaludes esferas independentes, sem
aparente mediacdo, mas indissociavelmente relatdasndNaFenomenologia do espirito
Hegel as denomina, respectivamente, “lei do cofagdlei da realidade” (F.E.,8 367 ss).

A lei do coragao alude ao mundo interior de umaviddalidade sonhada, que
fundamenta sua existéncia em um mundo ideal. Adexdd, entretanto, ao se mostrar como
esséncia objetiva concreta, nada tem a ver coraaiddde do coracdo. Quando entao, aos
desejos do coragdo, se opde a lei da realidadaenteea realidade, o coragédo pode quer
sucumbira acdo devastadora que ela representa para &g miearresistir obstinadamente
afirmando-os, o que é indtil, ja que o préprio €alidade consiste justamente nisto: em ser
a realidade. Por mais que o coracdo se obstineaeen faler seu mundo préprio e sua
exaltada intimidade, termina por ceder ante umhdeste indomavel, insubjugavel, que
desmente sempre a candura juvenil do coragdo eetebsempre o mundo ideal. Esta
impoténcia do coracdo diante da realidade radicaspa vez, em que sua esséncia € so
ideal, enquanto a for¢ca da realidade estriba er gae € por si mesma.

O gque fazer entdo? Resistir obstinadamente a agl@lidom a certeza de ser um
esforco indtil, ou sucumbir e renunciar as altapiragbes, limitar-se, resignar-se e
abandonar a legitima esperanca de uma verdadea® Westa aporia originam-se, pelo

menos, duas atitudes que definem a insercado doamrea esséncia real:

. O delirio e a presuncéo desvairada de uma razatuedt que, tendo
renunciado aos ideais, agora s6 procura a satisfimghvidual e cai, entdo, no
“mundo do prazer e a necessidade”.
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. A obstinacéo do individuo na afirmacdo de seu jdaakndo de seu

trabalho e de sua acdo uma “rebelido da individaeg”.

A primeira dessas atitudes esta associado o desmerodos os saberes e
aprendizados adquiridos durante a formic&eu aspecto niilista impregnou todo o
romantismo aleméo, e ficou condensado no poemach®#e® intitulado justament®s

ideais:

Extinguiram-se os claros sois

gue iluminavam a senda de minha juventude
Desvaneceram-se os ideais

gue antigamente dilatavam meu entusiasmado coragéo,
ja ndo existe a doce fé nos seres

que minha ilusédo produzia

para privar a realidade de sua aridez,

0 que entdo era tao belo, tdo divino

A segunda atitude, entretanto, sem ser por issmsnezmantica, pretende obter
reconhecimento como uma acéo revolucionaria, jasgaeconfrontacdo com a realidade &
a expressao de uma intencdo transformadora. O &mige ndo se resigna a realidade
insere-se nela como quem aspira a transformar @opwendo esta transformacgéo a Unica
condicdo para tornar possivel a prépria existéi@aando transformasse essa ordem real, o
coracdo sucumbiria pela asfixia da realidade oprasdas, se a primeira atitude leva, sem
outra solucéo, a satisfacdo conformista do indalidmo burgués, a conclusdo da segunda

€, pelo contrario, o sacrificio da individualidaat@ nome de um ideal universal:

A individualidade tende, pois, a suprassumir egsssidade que contradiz a lei
do coragdo, como também o sofrimento por ela caus&&ndo assim, a
individualidade ja ndo é a frivolidade da figuraeaior, que somente queria o
prazer singular; mas é a seriedade de um altordesfgue procura seu prazer na
apresentagdo de sua propria essésaidimada e na producdo dbem da
humanidade O que a individualidade torna efetiva é a lei m&sportanto seu

® O Faustode Goethe exemplifica bem a primeira atitude. fssisugere Hegel quando retoma os seguintes
versos: “Despreza intelecto e ciéncia / supremas dos homens / entregou-se ao demoénio / e dpeedro
inferno” (F.E., 8360 ss).

" Schiller, F.Poesia filoséficaTrad. Daniel Innerarity. Madrid: Hiperién, 1994,55.
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prazer € ao mesmo tempo prazer universal de taglesracdes. As duas coisas
Ihe sdoinseparaveis:seu prazer é “o conforme-a-lei” e a efetivacadedada
humanidade universal, o preparo de seu prazer laingporquanto, no seu
interior, a individualidade e a necessidade isddiatamentaim s, e a lei é lei
do coracao(F.E., § 370).

O singular sacrifica-se aqui em nome do universétperion de Holderlin
exemplifica claramente esse movimento revoluciendd coracdo que se debate em sua
luta contra a realidade. Seu caminho ndo estantamte, isento de novas contradigdes. A
desventura dessa individualidade confirma-se justdenporque sua lei “deixa de ser lei do
coragdo justamente ao realizar-se” (F.E., § 3780 ¥ de interesse aqui seguir seu
movimento, que para Hegel finaliza nos desvariosvidade. Sua necesséria paralisia
sobrevém ante a imposicdo incontida do “curso dadou (Cf., F.E., 8 379 ss). No
entanto, conservemos o elemento da ciséo, do dilaesto, da luta como o determinante
da relacdo do individuo com esta realidade inanebvey com ela, o sentido mesmo da
Bildung. O mundo, para Hegel, guarda em si a reiteradariéxpé do dilaceramento. A
formacgéo tem de contar essencialmente com esseooemye de conflito e cisdo. Nao é um
acumulo passivo de saberes que se validam em gsingsesnem se dirige a uma
individualidade imaculada no seu interior, mas epada cara a cara com a morte e a
“poténcia portentosa do negativo”. E nesse sertig® propomos a partir de Hegel uma

formacéo no seio do préprio dilaceramento.

5. Conclusao

Tendo chegado neste ponto, seria preciso abandmnambito dosEscritos
pedagogicos para imergir — exercendo outro rigor — nos deskimentos da
Fenomenologia do espirité\té agora s6 quisemos ilustrar as instancias pplags deve
passar a contradicdo que atravessa, desde sumptagky 0 movimento da formacéo, bem
como os caminhos que lhe sucedem nos seus possedesenvolvimentos. Com base
nestas indicacbes é possivel construir um olhagiator da “pedagogia” de Hegel. Dela
deduz-se também a necessidade de abandonar quallqaeedificante sobre a educacéao,

no qual incide frequentemente o discurso pedagppe@ oferecer — sob os rigores de um
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certo “realismo” — uma compreensdo mais consequintpie significam os aprendizados
a luz do sentido humano dgperiéncia.

Contra toda aparéncia, isto ndo significa sucurabirm avassalador niilismo. E
todo o contrario: ao sentido hegeliano do dilacersim é inerente uma compreensao da
vida como resisténcid/ida, no seu sentido biolégico, significa um conjunefdrcas que
resistem, ou como diz Bichat, tudo aquilo que tesismort& A vida do espiritondo é
diferente disso. Esse elemeiigonistico dialético, feito de contradi¢cdes que caracteviza
pensamento de Hegel e sua ideia de formacéo, @ssias exigéncias a pratica — com
frequéncia infantilizante e trivial — do que se #@dnmsem mais nem menos cComo
“educacdo”. A formacdo, caso seja auténtica, nédle ger alheia a condicdo em que toda
individualidade se debate necessariamente nosveodrde uma realidade dilacerada. Uma
pedagogia do dilaceramentabe fazer do negativo uma poténcia de auto-afamdonge
de uma “l6gica da renuncia”, de uma “ontologia dolhio”, ressoa nela o chamado a uma
forma de existéncia guerreira, de Wmaseinque — como diria Heidegger — se situa no
coracdo do debate com a realidade inteira. Nestédee também é necessaria como
preparacdo para as novas lutas historicas. Seeesp® se tornou “indigente” € por causa
do surgimento de novos poderes que esmagam a kida.nos apresentam um novo
“estado de litigio”. As formas da vida individualceletiva ndo podem subtrair-se a esse
“real” que se estende e ocupa todos os estrat@exid#ncia sob a forma das diferentes
“mundializacbes”. O que fazer? E a pergunta de semfiventuramos uma resposta:
afrontar estas formas extremas do dilaceramentaondo-se nelas, para elagonvocando
desde essa dimensdo menovida que ndo sucumbe, cujo espirito € a confrontacédo, a
contradicdo como seu elemento préprio, wida que resistenesmo na maior indigéncia e
pendria dos tempos, cujo clamor sempre retornaedesdpassado imemorial, que afronta
as mais extremas formas de devastacdo e dominagaa, vida que nos pode salvar hoje
da servidao universal perante o senhorio absoltmarte que se exerce em nome de um

anico projeto de mundo.

®Bichat, M.-F. X.Investigaciones fisiolégicas sobre la vida y la meieTomo |, Primera Parte, § 1. F.
Magendie (Ed). Madrid: Imprenta que fue de Garts27, pp. 13-14.
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