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RESUMO

O artigo propde uma reconstrucdo do problema da relacdo entre saber e poder tal como
concebida por Foucault no inicio na década de 70. Para tanto, organizo minha exposi¢do em
torno de dois pontos principais: (1) mostrar a relagdo que Foucault estabelece entre discurso
e ordem a partir das fungdes de exclusao relacionadas ao campo do saber; (2) recuperar a
leitura consonante de Marcel Détienne e Nietzsche que subjaz a posi¢ao de Foucault, leitura
através da qual ele distancia-se de certa concepcdo tradicional e classica de verdade. O
objetivo de tal reconstrugdo ¢ expor de forma detalhada como a constitui¢do da trama entre
saber e poder esclarece e define o sentido do projeto foucaultiano de escrever uma historia
critica do pensamento. Definicdo filosoficamente importante e fecunda, pois ela abre a
perspectiva politica que Foucault ird explorar durante todo o chamado periodo genealdgico: a
“historia da verdade” serd, doravante, escrita também como uma historia politica da
verdade.
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ABSTRACT

This article proposes a reconstruction of the problem of the relationship between knowledge
and power as conceived by Foucault at the beginning of the 70s. Therefore, I organize my
argument around two main points: (1) show the relationship Foucault sets between speech and
order recovering the functions of exclusion related to a system of knowledge; (2) recover
Foucault’s consonant read of Marcel Détienne and Nietzsche, reading through which he
moves away of a traditional and classical conception of truth. The objective of this
reconstruction is to expose in detail how the constitution of the relation between knowledge
and power define the Foucauldian project of writing a critical history of thought. Definition

philosophically important and fruitful, because it opens the political perspective that Foucault
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will explore in all his called genealogical period: the story of the truth must now be written as
a political history of truth.
KEYWORDS: Foucault, truth, knowledge, power, discourse

INTRODUCAO

No inicio dos anos 70, Foucault expde a passagem de seu eixo de pesquisa sobre o
saber para o eixo do poder, enfatizando a ideia de que ndo devemos compreender sua
genealogia como uma ruptura e, menos ainda, como uma oposi¢do a arqueologia, afinal, a
genealogia se apoiaria nos resultados da critica arqueolédgica. A passagem da arqueologia a
genealogia pode ser compreendida como uma ampliagdo do campo de investigagdo proposto
por Foucault. Amplia¢do através da qual se desenvolve uma pesquisa mais precisa sobre a
relagdo entre praticas discursivas e nao-discursivas, assim como sobre os seus efeitos na
constituicdo da objetividade e da subjetividade. Com tal ampliagdo, o saber passa a ser
analisado, também, em termos de estratégias e taticas de poder, situando-o no ambito das
lutas, em uma dimensao politica, moral e social agonistica.

Tendo tal passagem como pano de fundo, proponho neste artigo me centrar naquilo
que acredito ser o primeiro ponto da sutura que Foucault costura entre saber-poder, a saber:
a problematizagdo do carater de ordem presente em todo discurso. Para tanto, organizo
minha argumenta¢do em torno de dois pontos principais: (1) mostrar a relagao que Foucault
estabelece entre discurso e ordem a partir das fung¢des de exclusdo relacionadas ao campo do
saber; (2) recuperar a leitura consonante de Marcel Détienne e Nietzsche que Foucault faz,
leitura através da qual ele distancia-se de certa concepgao tradicional e classica de verdade.

O objetivo da reconstru¢cdo desse momento da experiéncia intelectual de Foucault ¢
expor de forma detalhada como a constitui¢do da trama entre saber e poder esclarece e define
o sentido do projeto foucaultiano de escrever uma historia critica do pensamento
(FOUCAULT, 2001b, p. 1451). Defini¢ao filosoficamente importante e fecunda, pois ela
abre a perspectiva politica que Foucault ira explorar durante toda a década de 70: a “historia

da verdade” serd, doravante, escrita também como uma historia politica da verdade.

1. Da dupla acepc¢iao do genitivo

Em sua aula inaugural no Collége de France — A ordem do discurso - Foucault

propde que o problema da veracidade de um discurso pode e deve ser investigado a partir de
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um duplo viés: (1) primeiramente, levando em consideracdo suas condi¢des histdricas de
enunciabilidade e transformagdo; (2) em segundo lugar, investigando os procedimentos e
praticas que produzem diversos efeitos na realidade a partir da partilha entre o verdadeiro e o
falso. E sobretudo esse segundo eixo de pesquisa que estara em jogo a partir da década de
70.

Nesse sentido, proponho que o sintagma “ordem do discurso” deva ser entendido na
acep¢do dupla do genitivo. Pois tal expressdo indica, por um lado, que o discurso tem uma
ordem propria, uma organiza¢do imanente, um sistema de regras através das quais seus
elementos constitutivos se relacionam. Essa primeira acep¢do do termo determina o nivel de
investigagdo da arqueologia. Trata-se, aqui, da ordem prdpria e constitutiva do discurso, a
“ordem das coisas” tal como descritas em seu livro de 66 — Le mots et le choses: “A ordem é
ao mesmo tempo aquilo que se oferece nas coisas como sua lei interior, a rede secreta
segundo a qual elas, de uma certa forma, se olham entre si e que so existe através do crivo de
um olhar, de uma atengao, de uma linguagem” (FOUCAULT, 2007, p. XVI).

Mas, tal expressdo designa também, inversamente, a ordem dada pelo discurso, a
forca e os efeitos praticos através dos quais um discurso se legitima e se efetiva dentro do
corpo social. Eis o eixo de andlise da genealogia. A partir da década de 70, trata-se tanto da
ordem interna ao discurso, quanto da ordem externada pelo discurso: o discurso ¢ uma
palavra da ordem e de ordem.

O que esse eixo de analise revela ¢ que o saber tanto efetiva uma ordem no campo
social, quanto ¢ produzido por essa mesma necessidade de organizar, disciplinar e controlar
aquilo que pode ser dito e visto dentro de uma sociedade. Estamos rigorosamente no limiar,
ou na passagem, entre dois momentos distintos da experiéncia intelectual foucaultiana. Isto
quer dizer que as regularidades, deslocamentos e transformagdes que marcavam as descrigoes
sistematicas sobre o saber, na década de 60, tétm como contraparte praticas e fungdes
imanentes, porém nao idénticas, as sistematicidades anteriormente descritas. Procedimentos
relacionados as séries de enunciados que permitem, por exemplo, que determinada sociedade
possa selecionar, induzir, derivar, ampliar, limitar, ou excluir, os “bons discursos” “dos
maus”. Nao estamos mais, exclusivamente, no campo da condi¢do de possibilidade de
formacdo e transformag¢do historica de enunciados com pretensdo a veracidade. Estamos no
nivel onde o valor desta pertenga ¢ produzido, tecido e decidido. Francis Wolff bem sintetiza

o que se propde: “E evidente que é neste nivel que se joga a rela¢do entre o poder que rege
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uma sociedade e os discursos que circulam, pois eles sdo levados a existéncia, ou condenados
a inexisténcia, por exigéncias sociais exteriores” (F. WOLFF, 2006, p. 76). E precisamente
nesse nivel que podemos colocar a seguinte questdo: qual inflexao o problema do poder opera

em uma apreensao histdrico-critica do saber?

2. As trés funcgoes de exclusao do discurso

Foucault insiste durante toda a década de 70 que as relacdes de poder ndo deveriam
ser descritas unicamente como repressivas, mas também como produtivas: elas tanto sdo uma
relagdo de forca de carater pratico, quanto uma perspectiva administrativa de selegdo. Tal
dinamica biunivoca do poder ¢ analisada em A4 ordem do discurso a partir de trés fungoes de
exclusdo que cabe retomar. Elas evitam a conclusdo facil que entre poder e saber existiria
apenas uma relacdo de sobredeterminagdo. Trata-se antes, como veremos, de determinagdes

reciprocas:

a) A interdicdo (I “interdit)

Com a interdi¢do, Foucault destaca a dinamica de controle propria aquilo que pode
ser visto e dito: ndo podemos dizer e ver tudo ao mesmo tempo, ou em qualquer
circunstancia. “Tabu do objeto, ritual de circunstdncia, direito privilegiado ou exclusivo do
sujeito que fala” (FOUCAULT, 1996, p. 11). O ver e o dizer encontram-se determinados por
uma grade cerrada, em que a fala e a visdo, o sujeito de enunciagdo e o objeto percebido, sdo
determinados, alocados, redistribuidos. O espago de circulacdo do saber ¢ entremeado por
dissimetrias de for¢a e posi¢ao: ndo o espaco liso e ideal pressuposto pela comunicagdao, mas
antes, o espago estriado e real das relagdes de poder. Tais relacdes, no mesmo movimento
que organizam e controlam o campo do discurso, também o produzem, determinando seus
locais de aparicdo e enunciagdo. O conhecimento, como instancia discursiva, produz-se na
diastole entre dito e ndo-dito, entre a interdicdo e a licenga da palavra. Tal dindmica revela
como o saber ¢ indissocidvel de uma luta politica constante, que ha uma vontade, um desejo,
que pulsa de forma muda na historia do saber. O saber ndo ¢ apenas domina¢do, como tantas
vezes serd levantado contra uma certa leitura vulgar de Foucault, pois a palavra “poder” nao
traz em si uma conotagdo exclusivamente negativa. Poder designa, apenas, que ha em todo

saber uma luta, um jogo de dominagdo e resisténcia, um campo dindmico de forcas que ndo
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se encontra de antemao subsumido pelos estratos do saber, pelo contrario, estd em relagao
intrinseca com eles. Em outras palavras, o discurso torna-se o palco de um embate e ndo o
espaco de uma conversacao infinita que pressupde o mituo entendimento, a garantida vitoria
racional do melhor argumento. Antes, um campo construido sobre heterogeneidades,
perspectivas divergentes, hierarquias e assimetrias de posi¢des e forcas, em ultima analise,
irreconciliaveis. H4 um pluralismo agonistico - um dissenso — na base da analise do discurso
de Foucault. Dai esse desejo de apoderar-se do poder da palavra, de suspender as limitagdes
embaralhando os locais de fala e as hierarquias simbdlicas de autoridade, fazendo da verdade
do discurso uma forca de resisténcia. Dito de outro modo, o reconhecimento desse espaco
estriado ¢ indissocidvel de uma demanda ético-politica por desconstru¢do dos imperativos de
interdi¢do, de pausa, segredo e siléncio - arbitrarios e violentos - que as relagdes de saber e

poder instituem e sancionam.

b) 4 partilha (le partage)

Esta segunda forma de exclusdo ¢ descrita por Foucault tendo como base seus estudos
sobre a loucura. A grande ideia por detrds de tal fungdo ¢ mostrar como a razdo ndo pode se
efetivar historicamente sem delimitar territérios que se por um lado constituem um plano de
consisténcia para o conhecimento e para a organizagdo da vida social, por outro lado acabam
sempre por lancar para o espago da loucura, do mito, da patologia, do irracional, enfim, tudo
aquilo que ndo se coaduna com a normatividade propria as suas regras. Porém, como a
arqueologia ja nos mostrara, tais regras de partilha entre o dentro e o fora de uma cultura
conhecem variacdes e transformacdes historicas que ndo podem ser plenamente fundadas
nem em um ato originario da razdo, nem em um felos que se efetivaria seguramente na
marcha em direcdo a emancipacdo da humanidade. Tal recusa do universalismo e do
historicismo teleoldgico abre uma perspectiva mais fecunda para uma historia critica da
razdo. Esta surge, agora, como uma série de sistemas que trazem em si uma divisdo
imanente, partilha que exige uma tarefa critica de ampliagdo em direcdo a essa alteridade
sempre lancada e condenada ao fora de uma época: “o que no fundo trata-se de examinar é
uma razdo cuja autonomia das estruturas traz consigo a historia dos dogmatismos e dos
despotismos — uma razdo, consequentemente, que ndo tem efeito emancipador que a
condi¢do de se libertar de si-mesma” (FOUCAULT, 2001b, p.433). A fungdo da partilha

compreendida como exclusdo coloca a questdo ético-politica de que a histdria da razdo seja
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reescrita a contrapelo: historia dos vencidos, dos silenciados, dos excluidos, dos asilados, dos
apartados, dos marginalizados, com o risco de que, caso contrario, sobre a marcha triunfante
da razdo esclarecida, apenas multipliquemos e perpetuemos uma histoéria de despotismo,
dominagdo e violéncia, uma historia crivada pelo preconceito e orgulho “dos vencedores”.
Consequentemente, as partilhas instituidas entre a razdo e seu outro devem ser alvos

constantes de uma critica sempre recuperada.

¢)A oposigdo do verdadeiro/falso
Primeiramente, Foucault comeca por nos lembrar que ligar a oposi¢do entre
verdadeiro e falso — que parece em ultimo caso nos remeter a logica proposicional — a ideia
de exclusdo e, portanto, ao campo politico-moral, parece um movimento bastante perigoso e

equivocado. Afinal,

[...] como se poderia razoavelmente comparar a for¢a da verdade com separagdes
como aquelas, separa¢des que, de saida, sdo arbitrarias, ou que, a0 menos, se
organizam em torno de contingéncia histdrias; que nao sdo apenas modificaveis,
mas estdo em perpétuo deslocamento; que sdo sustentadas por todo um sistema de
instituigdes que as impde e reconduzem; enfim, que ndo se exercem sem pressao,
nem sem ao menos uma parte de violéncia? (FOUCAULT, 1996, p. 14-15)

Ou seja, Foucault sabe muito bem que caso nos coloquemos no nivel formal da
proposicao e seu referente, a separacdo entre o verdadeiro e o falso diz respeito ao campo da
logica e, nesse sentido, ela ndo serd “nem arbitrdaria, nem modificavel, nem institucional,
nem violenta” (FOUCAULT, 1996, p.14). Dito de outro modo, ndo ha historia da verdade do
ponto de vista légico-formal. Entretanto, Foucault explica que a arqueologia exigira outro
campo de analise, campo histérico das transformagdes de enunciados circunscritos a
determinada disciplina cientifica. Por isso, ela ndo se confunde com uma analitica formal da
verdade. O objetivo de tal investigacdo — em sintonia com os trabalhos de historia da ciéncia
na tradi¢do francesa - fora, precisamente, explicitar como determinadas partilhas entre
verdadeiro/falso ndo se encontram de antemdo e definitivamente fundadas, conhecendo
transformagdes epistemolodgicas que podem ser recuperadas e conhecidas. Tal limitagdo as
posi¢des fundacionistas definitivas deixara entreaberto a possibilidade para uma outra
investigacdo sobre a relacdo entre verdade e historia. Uma histéria que coloque em primeiro
plano o valor de verdade, isto €, a ideia de que a verdade ¢ em si mesma um valor absoluto

para o pensamento. E esta problematizagdo genealdgica que ¢ desenvolvida a partir da
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segunda metade da conferéncia 4 ordem do discurso. Sobre isso, segue uma longa citagao

que bem sintetiza o que estara, doravante, em jogo:

Mas se nos situarmos em outro nivel, se levantarmos a questdo de saber qual foi,
qual é constantemente, através de nosso discurso, essa vontade de verdade que
atravessou tantos séculos de nossa historia, ou qual ¢, em sua forma muito geral, o
tipo de separagdo que rege nossa vontade de saber, entdo ¢ talvez algo como um
sistema de exclusdo (sistema histdrico, institucionalmente constrangedor) que
vemos desenhar-se. Separacdo historicamente constituida, com certeza. Porque,
ainda nos poetas gregos do século VI, o discurso verdadeiro — no sentido forte e
valorizado do termo -, o discurso verdadeiro pelo qual se tinha respeito ¢ terror,
aquele ao qual era preciso submeter-se, porque ele reinava, era o discurso
pronunciado por quem de direito e conforme o ritual requerido; era o discurso que
pronunciava a justica e atribuia a cada qual sua parte; era o discurso que,
profetizando o futuro, ndo somente anunciava o que ia passar, mas contribuia para
a sua realizacdo, suscitava a adesdo dos homens ¢ se tramava assim como destino.
Ora, eis que um século mais tarde, a verdade a mais elevada ja ndo residia mais no
que era o discurso, ou no que ele fazia, mas residia no que ele dizia: chegou um
dia em que a verdade se deslocou do ato ritualizado, eficaz e justo, de enunciagdo,
para o proprio enunciado: para seu sentido, sua forma, seu objeto, sua relagdo e
sua referéncia. Entre Hesiodo e Platdo uma certa divisdo se estabeleceu,
separando o discurso verdadeiro do falso; separagdo nova visto que, doravante, o
discurso verdadeiro ndo é mais o discurso precioso e desejavel, visto que ndo €
mais o discurso ligado ao exercicio do poder. O sofista é enxotado. (FOUCAULT,
1996, p. 14-15, grifo nosso).

Pela primeira vez na obra de Foucault surge a consciéncia de outro corte na historia
que marcara de forma profunda seu pensamento. Note-se que ndo se trata, como nos escritos
da década de 60, da transformagdo do fundamento do saber, por exemplo, a passagem entre
uma era da representacdo para uma época centrada na figura do homem, como na
descontinuidade entre episteme classica e moderna. Essa outra partilha, que aqui se desenha,
diz respeito ao carater de poder que a verdade, como discurso, efetiva na relagdo entre os
homens. Na esteira de Nietzsche e Détienne, Foucault ira sustentar uma tese que, a partir de
entdo, parece atravessar a sua obra durante toda a década de 70: a tradigdo filosofica, ao
postular uma disposi¢do natural do pensamento a verdade e operar com uma concepgao de
linguagem entendida como representagdo, acabou por velar historicamente a dimensdo de
poder que se trama junto de todo saber discursivo.

A linguagem, com a tradicdo metafisica, torna-se algo capaz de dizer a verdade e ndo
de fazé-la, ou produzi-la. Ela perde, entdo, seu carater persuasivo e sua dimensao retorica
essencial, para tornar-se “neutra” e capaz de espelhar plenamente o mundo. Mas, pergunta-se

Foucault, o que se diz nesta transformagao entre a fungdo da verdade se ndo uma “vontade de
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saber”, um compromisso moral com a partilha entre a pratica de um discurso verdadeiro e
outro falso? E junto com essa partilha, por conseguinte, ndo se define talvez um dos mais
antigos sistemas de exclusdo da cultura ocidental: expulsdo dos poetas e sofistas, ou mais
profundamente, o corte entre epistemé e doxa? Ora, insinua a genealogia: estamos no campo
do saber, ou do poder? Trata-se de uma partilha absolutamente teérica, ou ela funda-se em
uma valoragcdo de um tipo de discurso sobre o outro? Mas, aqui, ja ndo deslizamos para o

campo moral?
3. O discurso do mestre

Foucault descreve tal descontinuidade a partir da diferenca entre a “palavra do poeta
grego do século VI A.C.” e o discurso filosofico iniciado com Platdo e Aristoteles. Segundo
Foucault, a verdade na Grécia arcaica era determinada por uma palavra que produzia um
efeito real no corpo social: discurso poético que diz a justica e profetisa o devir. Tal discurso
tinha trés caracteristicas maiores: (1) ele ndo era independente daquele que falava, isto €, a
verdade estava ligada a uma certa qualificagdo, ou autoridade, politica e ética do sujeito de
enunciacdo; (2) ele era inseparavel de um ritual que o produzia e legitimava; (3) a palavra era
carregada de for¢a, de uma efetividade que nunca se separa de sua realizacdo. Ou seja, la
parole era uma acao.

Como dird Foucault, entre Hesiodo e Platdo ha a diferenca entre um discurso que
compreende a verdade como acontecimento € um discurso em que a verdade ¢ efetivada pela
demonstragdo. Duas concepgdes diferentes que se justificam a partir da divergéncia no que
diz respeito a natureza da linguagem e da relagdo do sujeito do conhecimento com o mundo.
Nesse sentido, Foucault argumenta que quando a filosofia grega se estabelecer com Platao, a
verdade deixa de estar ligada ao status de seu locutor para fundar-se na plena adequagao ao
contetido enunciado’. Dessa forma, o discurso passa a ser compreendido como objetivo ao
seguir regras racionais que garantem a perfeita adequacdo entre as palavras e as coisas.

Platdo afirmaréd no Cratilo (358b) que a verdade ¢ “dizer as coisas como elas sdo” e o logos

2 Além do texto de Detienne, sigo aqui alguns apontamentos de leitura do texto de B. HAN (2000): Nietzsche
and the “Master of truth”.

3 Note-se a tensfo entre esta perspectiva que atravessa o ensinamento de Foucault na década de 70 no Collége de
France e aquela desenvolvida ja na década de 80 quando os conceitos de parresia e cuidado de si tornarem-se
essencial para a leitura que Foucault propde da filosofia grega, inclusive dos textos socraticos e platonicos. A
esse respeito ver, sobretudo, A hermenéutica do sujeito, O governo de si e dos outros e A coragem de verdade.
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apofantico de Aristoteles se torna possivel: “dizer do ser que ele ¢ e do ndo ser que ele ndo
é, é dizer o verdadeiro” (ARISTOTELES, Metafisica I', 1011b 25).

A transformagdo, em outras palavras, diz respeito a passagem entre um regime de
verdade em que o discurso verdadeiro se diz de forma performativa - a verdade ¢
indissociavel da palavra que a realiza — para um regime de verdade em que o discurso se
torna constatativo: ‘“chegou o dia em que a verdade se deslocou do ato ritualizado, justo,
eficaz, de enunciagdo, para o enunciado em si-mesmo: para seu sentido, sua forma, seu
objeto, sua relagdo ao referente.” (FOUCAULT, 1996, p.15) Em suma, com o surgimento
da filosofia e do discurso sobre o ente, a linguagem deixa de ser considerada como um
elemento indispensavel na produ¢do da verdade que ¢ dita, para tornar-se, simplesmente, a
enunciadora de uma verdade plena em-si. Veracidade do discurso fundada em regras que
constituem um método preciso e disponivel a todo sujeito humano, pois constitutivo de sua
natureza racional. Dupla transformag¢do portanto: tanto na concepgdo da ideia de verdade,
quanto na sua forma de aquisi¢ao e justificagao.

Tais transformagdes indicadas por Foucault baseiam-se nos estudos histéricos de
Vernant ¢, sobretudo, no classico livro de 1967 de Marcel Détienne — Les maitres de verité
dans la Grece archaique. Neste livro, Détienne expde exatamente esta diferenga interna a
histéria da cultura ocidental tal como retomada por Foucault. Para o historiador francés, a
questdo ¢ saber “como se deu esta passagem (...) para um novo regime intelectual, este da
argumentagdo e do principio de contradi¢do, junto da transig¢do para o dialogo e a referéncia
da proposicdo.” (DETIENNE, 2006, p.9) Em outras palavras, trata-se de pensar a génese da
concepe¢ao adequacionista de verdade, concepgao indissociavel “das nogoes de verificagdo e
demonstragdo” (DETIENNE, 2006 p.51) Para tanto, Détienne recupera o pensamento arcaico
estabelecendo uma rigorosa comparagcdo com o discurso metafisico, comparacao através do
qual a diferenca pode ser bem delimitada: “Na Grécia arcaica, os mestres de verdade tém o
privilégio de dizer a verdade simplesmente por estarem envoltos em qualidades que os
tornam especiais”. (DETIENNE, 2006 p.8) Isto ¢, a verdade ¢ inseparavel do sujeito que a
enuncia, de sua funcdo e reconhecimento social, do poder de sua palavra: “Quando o poeta
engrandece alguém, ou algo, ele o faz em seu proprio nome, a partir da aletheia: sua palavra
¢ alethes, como sua mente. O poeta é um mestre da verdade” (DETIENNE, 2006, p. 68).

A verdade (aletheia), neste caso, tem como condigdo a alethes (honestidade,

veracidade, confianga publica) daquele que fala. Consequentemente, Détienne insiste que para
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0 pensamento arcaico a verdade de um discurso ndo ¢ de natureza plenamente objetiva. Pelo
contrario, ela depende da habilidade pessoal do orador de falar de forma convincente e
auténtica. Um “mestre da verdade” ¢, antes de tudo, um artifice da palavra capaz de “instituir
por sua virtude prépria um mundo simbélico-religioso que é o proprio real” (DETIENNE,
2006, p. 67).

E assim, por exemplo, que Vernant nos lembra como a meméria na Grécia arcaica nio
¢ psicologicamente orientada, isto €, ela ndo visa reconstruir algum evento passado segundo
uma perspectiva narrativa temporal (VERNANT, 1965). A memoria, pelo contrario, diz
respeito a um privilégio de certos grupos, ou confrarias, e nisso sua funcao ¢ dupla: “celebrar
os imortais, celebrar os grandes feitos dos homens valentes” (DETIENNE, 2006, p. 68). Nao
se trata, contudo, de que os poemas em memoria de um rei, ou heroi de guerra, diga respeito a
fatos historicos averiguados. A poesia ¢ um discurso mantico que enuncia o passado e anuncia
o futuro, mito que atravessa as geragdes, discurso que fala daquilo “que foi, que é e que serda”
(DETIENNE, 2006, p. 66).

De forma homologa, o discurso do tirano, ou do juiz, tem carater oracular. Discurso
completamente estranho a nossa sensibilidade educada pelo direito moderno, um rei que faz
justica, explica Détienne, ndo o faz porque sua sentenca encontra-se plenamente adequada a
realidade dos fatos, ele ndo realiza necessariamente uma investigagdo em busca da
reconstituicdo de um evento. Pelo contrario, sua sentenca transforma o “fato”, por exemplo,
absolvendo o acusado da culpa, ou ainda, condenando-o de forma perpétua: a palavra
“realiza a justica, ela instara a ordem do direito sem prova nem investigacdo”
(DETIENNE, 2006, p. 8).

Logo, a aletheia arcaica ¢ um modo complexo e caracteristico do dizer-verdadeiro na
Grécia pré-platonica. Palavra de poder que surge entre as juras de maldi¢ao e os cantos de
bendicdo, entre a ordem de execucdo e as suplicas de perdao, tramada entre a vidéncia dos
poetas e o confronto tragico das guerras, a aletheia ¢ um acontecimento inseparavel do poder:
“Aletheia designa uma verdade assertorica: trata-se de um poder eficiente, ela cria o ser”
(DETIENNE, 2006, p. 9). Détienne sublinha que essa poténcia propria & verdade deriva nio
apenas da funcdo social daquele que detém a palavra (poeta, profeta, juiz, rei), mas também
de suas qualificacdes éticas, de seu carater, ou “nobreza de espirito”. Isto ¢, ela revela que
para a Grécia pré-platonica a linguagem ¢ indissociavel do poder que aquele que fala exerce

sobre outros. Pois, uma vez que a linguagem seja entendida como um sistema simbdlico
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neutro — sobretudo a partir da invengao da escrita - ela torna-se indissociavel de uma imagem
homogénea, de um carater atonico e independente das relacdes de ascendéncia entre
individuos. A verdade dita pela linguagem, todavia, ndo ¢ apenas adequacdo. Como explica
Bento Prado Junior (2008, p.131-145), algo da palavra sempre escapa, desdobrando-se de
forma heterogénea, matizada por intensidades diferentes, por tons e énfases que transmitem
algo para além do simples enunciado. Para a Grécia arcaica, a for¢a da linguagem reside e se
revela ndo apenas em seu carater sintatico, mas também e sobretudo, na subordinagdo de grau
a diferenca de qualidade intensiva, da clareza demonstrativa a qualidade moral. E exatamente
esta tensdo que esta em jogo na passagem entre discurso arcaico e discurso filosofico.

Tal transformagdo recuperada por Foucault na esteira de Détienne pode ser entendida
como uma primeira imagem a orientar nossa compreensao de sua genealogia, tal como o
corte entre uma era da representacdo e uma era do homem marcara de forma constitutiva
todas as obras da década de 60. De certa forma, podemos apreender a complementariedade
entre arqueologia e genealogia através destas duas imagens, uma vez que a segunda se atém
as regras, a ordem de um discurso; ja a primeira se desenha a partir desta dimensao pratica
do discurso, desta expressao do carater de forga e persuasdo que institui suas fungdes sociais,
ou seja, seus efeitos reais: a exclusdo, as partilhas, o estabelecimento da autoridade do
verdadeiro, etc. Questdo fundamental para Foucault, se a regras sdao condigdes necessarias
para todo discurso, elas ndo sdo condigoes suficientes no que diz respeito a producdo de
efeitos no corpo social. E precisamente aqui, insisto, que tanto Détienne quanto Nietzsche se

tornam essenciais para Foucault.
4. Verdade e mentira

Em 1969 aparece em francés a primeira tradugdo do texto de juventude de Nietzsche
intitulado Ueber Wahrheit und Luege im aussermoralischen Sinne, tradugdo feita por Angéle
Kremer-Marietti, uma filosofa préxima a Foucault. Como nos lembra Daniel Defert em seu
comentério sobre o curso de 70-71" - primeiro curso de Foucault no Colléege de France,
curso dedicado aos gregos a partir de uma leitura consonante entre Détienne e Nietzsche -

este texto ¢ uma das pegas fundamentais para a interpretacdo foucaultiana da filosofia de

4 Defert, Daniel, Situations du cours, p.266, in. Legons sur la volonté de savoir, (2011)
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Nietzsche’. Por 1sso, seguindo tal pista, proponho aqui uma recuperagdo parcial das ideias
centrais do texto de juventude de Nietzsche como uma tentativa de langar certa luz a posi¢ao
foucaultiana no que diz respeito ao problema da relagdo entre discurso e poder.

A primeira vista, Sobre verdade e mentira parece ter como alvo a ideia de verdade
como adequagdo, mostrando a incapacidade da linguagem falar diretamente das coisas
mesmas devido ao seu carater metaforico: “Acreditamos saber algo das coisas mesmas, se
falamos de arvores, cores, neve e flores, e, no entanto, ndo possuimos nada mais do que
metaforas das coisas, que de modo nenhum correspondem as entidades de origem”
(NIETZSCHE, 1974, p. 55-56). Contudo, ¢ notavel como Nietzsche constroi seu texto a partir
de um astucioso deslizamento. Pois, a ideia de que a linguagem seja um sistema arbitrario de
signos utilizado para referir-se ao mundo, em nenhum momento aparece como a principal tese
a ser provada. O filélogo alemdo a toma, de certo modo, como uma antecamara para o
problema central, a saber, a questdo referente ao Trieb zur Wahrheit: “Continuamos ainda
sem saber de onde provém o impulso a verdade: pois até agora so ouvimos falar de
obrigagoes que a sociedade, para existir, estabelece: de dizer a verdade, isto é, de usar as
metdforas usuais, portanto, expresso moralmente” (NIETZSCHE, 1974, p. 54). A questao
desloca-se: podemos facilmente compreender que a linguagem tenha uma constitui¢ao
convencional, em ultima analise, condi¢do para toda e qualquer comunicagdo intersubjetiva
que esteja na base da organizacdo social. Mas, nesse caso, apenas substituimos uma no¢ao de
adequagdo por uma compreensdo pragmatica de verdade. A pergunta do fil6logo Nietzsche,
entretanto, ¢ outra: o que se diz nessa obrigagdo de dizer a verdade que a sociedade, para
existir, estabelece?

Como alguns comentadores ja apontaramé, as anotagdes de 1872 intituladas “Curso de
retorica” nos dao indicagdes bastante precisas para a compreensdao desse problema.
Aparentemente, a cultura filolégica de Nietzsche exige uma reabilitacdo da retdrica contra a
ideia da possibilidade de uma linguagem neutra e perfeitamente adequada para o
conhecimento das coisas. O ponto de partida ¢ a definigdo aristotélica: “Admitamos, pois, que

a retorica é a for¢a de considerar teoricamente o que, em cada caso, é o mais conveniente

> Por exemplo, em sua série de palestras na PUC do Rio de Janeiro em 1974 (FOUCAULT, 2001a,
p.1406-1514), ou na Conferéncia dada na universidade de McGil em abril de 1971 e editada junto com o curso
de 1970- 71.

® Por exemplo, Thelma Lessa da Fonseca — Nietzsche: Critica a linguagem como critica @ moral, in. Revista
Discurso (25), 1995, p.97-119; Philippe Lacoue-Labarte. Le detour, in. Poétiques, n° 5, Paris, 1975. Sigo aqui,
ponto a ponto, o comentario de LESSA da FONSECA (1995) de onde retiro as tradugdes do curso de Nietzsche.
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para persuadir” (ARISTOTELES, Retdrica, 1.2, 1355b). Como sabemos, na antiguidade, a
retérica ¢ definida como uma tekhné que consiste na habilidade do uso da linguagem em
direcdo a persuasdo do ouvinte.

Nietzsche, contudo, da um passo a mais. Ele defende que o carater metaforico da
linguagem, assim como sua forga retdrica, talvez nao seja sempre um artificio utilizado de
forma consciente e intencional, como no caso do poeta e do sofista, mas antes, trata-se de uma

dimensdo inconsciente e esquecida da propria “origem” da linguagem:

[...] ndo ¢ dificil provar que isto que a que chamamos “retorica” para
designar os meios de uma arte consciente ja estava em a¢ao, como os
meios de uma arte inconsciente na linguagem e na formagao desta [...]
nao ¢ dificil provar que a retdrica € um aperfeigoamento dos artificios
ja presentes na linguagem. (NIETZSCHE, 1922, p. 297-98, apud.
LESSA da FONSECA).

Tal origem retorica ¢ defendida por Nietzsche a partir da seguinte questdo: qual a
génese de uma palavra? Para o fil6logo alemao, a palavra ¢ um tropo no sentido que ela
assinala apenas a caracteristica que aquele que nomeia julga relevante, isto ¢, na palavra
recorre-se a uma imagem que seleciona e enfatiza um aspecto em detrimento de outro. Trés
sdo as figuras de linguagem utilizadas por Nietzsche para defender tal ponto: sinédoque,
metafora e metonimia. Por exemplo, a palavra “serpente” — serpens: aquilo que se arrasta — ¢
escolhida para designar um animal. Mas, “por que serpens ndo significa também caracol?”
(NIETZSCHE, 1922, p.229, apud. LESSA da FONSECA). Nesse caso, temos uma sinédoque
em que tomamos a parte pelo todo a partir da selecdo de uma caracteristica daquilo que ¢
nomeado. O mesmo com drakon — “aquele de olhar brilhante” — que designa o mesmo animal
em grego. Ja na metafora, Nietzsche sublinha a dindmica de transposi¢do inerente a toda
linguagem, por exemplo, quando utilizamos palavras como “pé”, “veia”, ou “cabega”, para se
referir as partes de uma montanha. Por fim, a metonimia ¢ entendida como uma operacao de
substituicdo entre causa e efeito, por exemplo, quando o retdérico diz “suor” ao invés de
“trabalho” (LESSA da FONSECA, 1995, p.105).

A partir de uma densa andlise desses trés tipos de figuras de linguagem — que aqui
apenas apontamos brevemente - Nietzsche sugere que podemos pensar que os tropos nao sao
apenas excecdes, ou anomalias criadas de forma artificial pela retorica. Pelo contrario, eles

revelariam uma dindmica propria a emergéncia das palavras, o modo de constitui¢ao proprio

da linguagem. Tudo se passa como se nestas figuras retdricas fosse possivel auscultar uma
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origem esquecida, pelo uso cotidiano, da linguagem como uma pratica social. O tropo
marcaria, por conseguinte, a invencao da palavra e, consequentemente, a retdrica faria parte
da génese histdrica de toda e qualquer lingua: “da mesma forma que ha tao pouca diferenga
entre as proprias palavras e os tropos, ha a mesma diferenca — minima — entre o discurso
auténtico e as chamadas figuras retoricas” (NIETZSCHE, 1922, p.229 apud. LESSA da
FONSECA).

Mas, apenas dizer isso seria pouco. Pois € preciso, também, mostrar como a finalidade
propria as palavras também pode ser retorica, ndo apenas sua génese. Ora, pergunta-se
Nietzsche, sobre o que falamos, ou o0 que queremos transmitir, quando usamos um tropo para
designar uma impressdo sensivel? E claro que ndo se trata de que a palavra possa recuperar
plenamente um estimulo, visto sua arbitrariedade e carater figurativo. A palavra deve ser
compreendida, pelo contrario, como evocativa, pois ela busca evocar — no outro - um
estimulo, uma sensa¢do, uma experiéncia, € ndo transmitir uma representagao interna a mente
do sujeito. Para Nietzsche, ndao ha homologia entre estados mentais e palavras. Mas, se ¢
assim, essa pretensdo no uso da linguagem parece aproxima-la muito mais da retérica — em
que a persuasdo (peithein) ¢ entendida como a tentativa de suscitar no outro paixdes e afetos -
do que da linguagem como instru¢do, como oJrganon originario de transmissdo do
conhecimento.

Em suma, como mostrou Lessa da Fonseca (1999, p.110), estas duas ideias — as
palavras tém em sua origem um tropo e a linguagem visa a evocac¢do de um estimulo, ou
emocao — sustentam a posicdo de Nietzsche de que a antiguidade cldssica cometeu um
estranho engano ao recusar o carater retorico da linguagem o qualificando como um artificio
secundario, em contraposi¢do a um uso supostamente auténtico e natural, isto ¢, uso que
estaria fundado em uma relagao originaria do conhecimento humano com a coisa significada.

E preciso aqui, nos parece, ter o cuidado de ndo tomar tal argumentagdo como se
Nietzsche propusesse outra definicdo da “esséncia da linguagem”. Talvez, seja mais
interessante inscrever tal questdo dentro de um quadro polémico — caro a toda genealogia -
em que o preconceito moral da transparéncia entre verdade e linguagem ¢ tensionado com a
recuperagdo de seu carater retorico. Nesse caso, a linguagem tona-se um estranho quiasma
entre doxa e epistemé. Pois, que em sua “origem” a linguagem transmita uma opinido breve e
ndo um conhecimento absolutamente fundado, ndo impossibilita que, posteriormente, ela

possa transmitir um conhecimento entendido como verdade convencional. Pelo contrario, o
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que tal posicao propde € que ainda que a linguagem transmita algum tipo de conhecimento,
isto ndo ¢ garantia de que no discurso aceito como verdadeiro ndo haja nenhum elemento de
persuasdo e coercdo. Consequentemente, a génese da valoragdo irrestrita de uma linguagem
transparente ao conhecimento puro pode e deve ser posta em suspeita.

Dito isso, podemos agora voltar a questdo de partida sobre a origem do impulso a
verdade. Pois, se ndo hd uma linguagem puramente neutra e engendrada a partir da
confrontacdo do sujeito com as coisas mesmas, como fora possivel o surgimento de um
discurso que cré dizer das coisas o que elas sdo em-si mesmas? Qual a proveniéncia dessa
expectativa de fixidez, dessa vontade ilimitada de uma verdade sempre reencontrada pela
linguagem? Ela apenas pode surgir, enfatiza Nietzsche em Verdade e mentira, a partir da
interpretacdo da verdade como um valor em si-mesmo necessério, desejavel e valido. £ a
interpretagdo do mundo como mundo verdadeiro que faz com que o uso ‘“legitimo” da
linguagem seja o uso veraz e ndo o contrario. Com tal descarte da ideia metafisica de causa
final, o uso da linguagem torna-se indissocidvel de uma valoracdo moral prévia, de uma
perspectiva de avaliacio.

O notavel, seguindo a leitura de Lessa da Fonseca, ¢ perceber como a precedéncia
genealogica da retdrica quanto a ideia de um uso reto e seguro da lingua propicia uma
inversao do senso comum filosofico: agora € a propria ideia de um uso natural da linguagem
que surge como uma retorica, como uma “asticia que visa a persuasdo” (1995, p.112). A
dicotomia entre uma linguagem do conhecimento — constituida segundo a natureza humana —
e uma linguagem sofistica — artificio daquele que visa persuadir alguém sobre algo que ele
ndo sabe — ¢ interpretada como uma partilha historica daquilo que ndo estava separado
originariamente.

Mas, o que revela tal “partilha” se ndo, precisamente, as relagdes entre nosso impulso
a verdade e exigéncias morais, essas obrigacdes que a sociedade, para existir, estabelece?
Caso aceitemos tal problematizacdo nietzschiana, como Foucault o faz, a questdo do
conhecimento desliza necessariamente para o campo moral, pois, doravante, o pendor a
verdade € indissociavel de uma perspectiva que impde a veracidade como valor absoluto: “a
veracidade e a metdfora produziu a propensdo para a verdade. Assim um fenomeno moral,
esteticamente generalizado, da o impulso intelectual” (NIETZSCHE, apud. LESSA DA
FONSECA, p. 111, 1995).
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Dai que a partilha entre filosofia e sofistica diga respeito ndo apenas a bipolaridade
verdadeiro/falso. O sofista ¢ enxotado porque ele representa uma forma de vida que ¢ um
perigo a suposta organicidade da polis. Como nota Lessa da Fonseca (1995, p.115), a
sofistica se opde a verdade ndo com o erro, mas com a mentira: “A verdade grega, outrora,
tremeu nesta simples afirmacdo: ,,Eu minto™” (FOUCAULT, 2001a, p. 546). Ora, nesse
caso, como poderemos tranquilamente falar de acordo comum, consenso e convencao, uma
vez que toda partilha &, também, uma coercdo, um ritual social de sele¢dao, persuasdo e

exclusdo?
5. Esquecimento e genealogia

E notavel como os estudos historicos de Détienne das estruturas do dizer-verdadeiro
da Grécia pré-platonica estejam em profunda ressonancia com a problematizacdo moral da
verdade tal como proposta por Nietzsche . Parece-me que ¢ neste encontro entre Détienne e
Nietzsche que Foucault costura uma leitura e recuperagdo do pensamento classico feita a
contrapelo das interpretacdes filosoficas vigentes em sua épocag.

Abordar a Grécia de um ponto de vista historico-filologico, em detrimento de uma
leitura hermenéutica, ¢ a primeira op¢ao decisiva de Foucault. Opgao que o separa da posicao
majoritaria de sua época, como nos explica Daniel Defert: “Em 1970, abordar filosoficamente
a Grécia a partir de Nietzsche ndo é mais evidente. O helenismo filosdfico ndo é mais nem
hegeliano, nem nietzschiano, mas na Fran¢a, ao menos, ele é segundo Heidegger” (DEFERT,
2011, p. 272). Seria enganoso, todavia, crer que tal op¢do de Foucault se justifica por mera
afinidade metodoldgica. Pois, o que estd em jogo, na verdade, ¢ uma apropriacdo bastante
singular e criativa da filosofia de Nietzsche em oposicdo a algumas teses filosoficas
importantes a época.

Em seus comentarios sobre o pensamento de Nietzsche, Foucault nunca se refere a
posicdo de Heidegger. Ainda assim, podemos perceber como ele apresenta sua leitura em
franca oposi¢do a interpretacao heideggeriana. A diferenca se expressa ja no pressuposto de
cada leitura. Em nenhum momento Foucault adentra o pensamento de Nietzsche a partir da

problematica da Wille zur Macht, pelo contrario a questdo que ele privilegia ¢ o da vontade de

7 A esse respeito, ver o ja citado estudo de HAN (2000).
8 A esse respeito, cabe lembrar como na década de 70 a leitura heideggeriana de Nietzsche ja era bem
estabelecida na Franca, assim como suas engenhosas interpretagdes da filosofia grega.
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verdade: “eu lia Nietzsche e comecei a perceber o que me fascinava. Uma morfologia da
vontade de verdade dentro da civiliza¢do europeia, que nos deixamos de lado em favor de
uma andalise da vontade de poder” (FOUCAULT, apud. DEFERT, 2011, p. 262). Disso se
segue que Foucault concentre-se, sobretudo, em textos como Verdade e Mentira, Aurora e A
gaia ciéncia, além, claro, da Genealogia da moral. Mas, mais do que isso, que ele tenha uma
sensibilidade ampliada em dire¢do ao problema da linguagem e da descontinuidade com a
tradicdo metafisica que a critica do conhecimento em Nietzsche exige para si.

E assim que Foucault comeca seu curso sobre a vontade de saber’ (70/71) opondo,
exatamente, Nietzsche a Aristoteles. Tal oposi¢do baseia-se na descontinuidade entre dois
paradigmas distintos de compreensdo do conhecimento. Segundo Foucault, em Aristoteles
encontramos uma inscri¢ao do desejo de conhecimento dentro da natureza humana, como nos
lembra a primeira frase de sua Metafisica: “fodos os homens tém, por natureza, desejo de
conhecer” (ARISTOTELES, Metafisica, 1 980a). A superioridade da vida contemplativa
deriva exatamente desse impulso natural a verdade e do direito proprio ao pensamento de
obté-la e possui-la.

Por isso, a filosofia ndo cansard de postular uma harmonia entre intelecto e mundo,
entre a linguagem e as coisas, entre a ordem das razdes e a ordem da natureza. Estabelecendo
assim uma abertura originaria em que repousam enlacadas razdo e verdade a partir de um
postulado surpreendentemente ndo criticado, a filosofia como discurso metafisico — desde sua
origem — evita que a verdade se refira a elementos ndo-racionais, como a uma vontade, ao
desejo e as paixdes. Mais do que isso, a filosofia evita que a sua verdade se refira a um campo
determinado de forcas e instintos, depurando supostamente a verdade filosofica de qualquer
elemento contingente e particular, liberando-a como uma sagesse universal e essencialmente
inscrita na determinacao da razdo humana. Dessa forma, define-se de antemdo que o
pensamento tem como elemento o verdadeiro. A ilusdo, ou o erro, apenas serao descaminhos e
confusdes inerentes a uma razdo desprovida de método, ou de uma confusdo incapaz de
assegurar os limites precisos para cada faculdade de conhecer. Disso se segue, por exemplo, o
tema cléassico das poténcias ilusérias do corpo e da imaginagao.

O objetivo de Foucault parece ser contrapor-se a essa imagem classica do pensamento

que funcionaria como fundo falso para uma reflexdo filoséfica que se cré livre de

® Foucault traduz Trieb zur Wahrheit, em geral, como “volonté de savoir”, claramente trazendo tal expressio de
Nietzsche para junto de seu 1éxico.
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pressupostos. Imagem naturalizada pela tradicdo e que pode ser resumida em trés teses

principais, como o faz Deleuze:

A imagem dogmatica do pensamento aparece em trés teses essenciais: 1° dizemos
que o pensador enquanto pensador quer ¢ ama o verdadeiro (veracidade do
pensador); o pensamento como pensamento possui e contém formalmente o
verdadeiro (inatismo da ideia, a priori dos conceitos); pensar € o exercicio natural de
uma faculdade, logo, ¢ suficiente pensar “verdadeiramente” para pensar com
verdade (direito natural do pensamento, bom senso universalmente partilhado); 2°
Nos dizem, também, que somos afastados do verdadeiro, mas por forgas estranhas
ao pensamento (corpo, paixdes, interesse sensivel); Porque ndés ndo somos apenas
seres pensantes, nds caimos no erro, tomando o falso pelo verdadeiro. O erro: este
seria o Unico efeito, no pensamento como tal, das forcas exteriores que se opde ao
pensamento; 3° Nos dizem, enfim, que ¢ suficiente um método para bem pensar,
para verdadeiramente pensar. O método ¢ um artifice, mas pelo qual nés nos
juntamos a natureza do pensamento, nos aderimos a esta natureza e conjuramos 0s
efeitos das forcas exteriores que nos alteram e distraem. Pelo método, nds
conjuramos o erro. Pouco importa a hora e o lugar, se nds aplicamos o método: ele
nos faz penetrar no dominio do que vale “em todos os tempos, em todos os lugares.”
(DELEUZE, 2010 p.118)

Foucault contrapde tal imagem a cisdo nietzschiana em que o conhecimento nao ¢
entendido como algo puro, natural e imanente ao espirito humano, mas sim, como uma
invencao material e historica (Erfindung):

Em algum remoto rincdo do universo cintilante que se derrama em um sem
nimero de sistemas solares, havia uma vez um astro, em que animais inteligentes
inventaram o conhecimento. Foi o minuto mais soberbo e mais mentiroso da
“histéria universal”: mas também foi somente um minuto. Passados poucos
folegos da natureza congelou-se o astro, ¢ os animais inteligentes tiveram de
morrer. (...) Pois ndo ha para aquele intelecto humano missdo mais vasta, que
conduzisse além da vida humana. Ao contrario, ele é humano, e somente seu

possuidor e genitor o toma tdo pateticamente, como se os gonzos do mundo
girassem sobre ele. (NIETZSCHE, 1974, p. 55, grifo nosso).

Como nota Foucault (FOUCAULT, 2001a, p1004-1024.), o termo Erfindung ¢
retomado por Nietzsche em diversas ocasides e textos. Ele se opde a ideia de origem, mas
ndo a origem como comeg¢o, mas sim como Ursprung, como esse liame origindrio entre o
ser-do- homem, a verdade e o mundo. A contraposi¢cdo ao tema metafisico da origem
corresponde a negacao de que o conhecimento seja o impulso, ou desejo, mais essencial do
homem e, sobretudo, “que a possibilidade do conhecimento ndo é definida pela forma do

homem, (...) sua possibilidade ndo é uma lei formal” aplicada pelo sujeito do conhecimento

a realidade (FOUCAULT, 2011 p.196). Pelo contrario, o saber encontra sua possibilidade
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em um espaco complexo em que uma série de elementos, muitos ndo-racionais, t€ém papel

decisivo de constituigao:

Para Nietzsche, a relagdo entre vontade e verdade ¢ completamente outra. A
verdade estd somente dentro dos elementos da vontade a partir de seus caracteres
singulares e de suas mais precisas determinagdes, sob a forma da restrigdo ¢ da
dominagdo. A articulagdo de uma sobre a outra ndo ¢ a da liberdade, mas sim o da
violéncia. Essa mudanga tem um efeito consideravel que nos estamos longe de
podermos compreender [...] ela deveria tornar impossivel toda uma ideologia do
saber como efeito da liberdade e recompensa da virtude. (FOUCAULT, 2011, p.
207).

O que Nietzsche faz, destaca Foucault, ¢ propor uma interpretacao sobre o saber que
rompe com qualquer homologia entre conhecimento humano e mundo. Consequentemente, a
verdade torna-se indissocidvel e confunde-se com a sua génese humana e historica. O
conhecimento “ndo precede a si mesmo, ele é sem secreta antecipa¢io” (FOUCAULT,
2011, p.197). Em uma “historia da verdade” baseada em Nietzsche, explica Foucault, o saber
ndo ¢ o reflexo reencontrado das coisas pelo discurso, antes, ele revela “que o conhecimento
é o resultado de uma operagdo complexa” e, por isso, ¢ preciso refazer a historia dessas
operagoes, buscar a génese de nossa irrestrita valoracdo da verdade (FOUCAULT, 2011,
p-198).

Para a genealogia o saber ¢ indissociavel da historia das técnicas, das imposi¢des de
partilha, exclusdo e controle, das relacdes de afetos e desejo, das dindmicas proprias as lutas
politicas, de uma agonistica dos corpos e do confronto de suas acdes, em suma, de uma
historia das formas de sociabilidade contemporaneas aos regimes de saber. Tal sincronia
subverte “o grande mito Ocidental de que existiria uma antinomia entre saber e poder.”
Ilusao filosofica que cré que onde ha saber “é preciso que ele renuncie ao poder, onde se
encontra saber e ciéncia em sua verdade pura, ndo pode mais haver poder politico”
(FOUCAULT, 2001a, p.1438). Antinomia que encontra sua génese historica na ja referida
distingdo entre doxa e epistemé, partilha que Foucault retoma nao apenas como o momento de
despertar da “razdo ocidental”, mas também, como a inveng¢do de um dos mais antigos
sistemas de exclusdo proprios a esta cultura. Portanto, a problematizacdo da verdade por parte
da genealogia ¢ uma forma de trazer a tona a questao politica-moral que se trama e se vela
dentro de todo discurso com pretensdo de verdade: “Nietzsche comegou a demolir, mostrando

(...) que por tras de todo saber, por tras de todo conhecimento, o que esta em jogo é uma luta
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de poder. O poder politico ndo esta ausente do saber, ele é tramado com o saber”
(FOUCAULT, 2001a, p.1438).

O resultado de tal tese ¢ que as condi¢des de génese de um discurso passam para o
interior de suas regras ¢ de sua historia, mas também redefinem sua natureza como algo
eminentemente politico. O que ndo quer dizer que, na esteira de Nietzsche, Foucault faca do
saber uma espécie de epifendomeno do campo politico-pratico-moral que o precede, como se
as relagdes de poder fossem a causa necessaria e efetiva de todo e qualquer discurso. O ponto
da genealogia ¢, ao contrario, afirmar que discurso e sociedade sdo rigorosamente sincronicos
e, consequentemente, se a producao do saber ¢ indissocidvel de praticas e urgéncias politicas
caracteristicas de determinada organizacdo social, ¢ também verdade que as formas e praticas
sociais podem ser descritas como a versdo material e corporea dos diferentes sistemas de
saber. Em uma palavra, ndo ha sobredeterminacdo exclusiva entre saber e poder, mas sim,
uma necessaria e intrinseca determinagdo reciproca. Primeiro ponto de sutura entre saber e
poder, Foucault propdem uma imagem semelhante a banda de Mobius: inser¢ao de uma
histéria dos  discursos no interior de uma historia social e, inversamente, introdu¢do de uma
histéria social no interior de uma historia dos discursos . Entre arqueologia e genealogia ha
uma relacdo de complementariedade e ndao de oposi¢ao ou contradicao.

O que tal relacdo nos da a pensar € precisamente a maneira como ela dissolve a
contradi¢do corrente entre linguagem e forga, razdo e opressdo, verdade e exclusdo . O que
estd em jogo, sinteticamente, ¢ este dualismo que opde de forma estrita saber e poder.
Recuperando Nietzsche e Détienne, vimos como Foucault pode partir da ideia de que tal
dicotomia ndo remete a nenhuma verdade originaria, mas sim, ¢ o resultado de uma partilha
historica. E apenas com o ocultamento da forca persuasiva da linguagem, essa dissociagio
entre discurso verdadeiro e sofistica, entre logos e retorica, que o poder veio opor-se ao saber.
De certa forma, a cisdo e a distadncia tornou-se tdo acentuada no correr dos séculos que fica
dificil compreender em que sentido poderiamos opor saber ao poder, afinal, tudo se passa
como se o curso violento do poder apenas fosse possivel na auséncia da ancoragem do saber.
E exatamente contra esses dualismos transformados em senso comum filosofico que Foucault
ndo cansard de nos mostrar como eles apenas perpetuam a violéncia por outros modos,

naturalizando-a através do discurso e transformando-a no nomos proprio as coisas: “Ndo

19 Sobre isso, devo marcar minha divida para essa formulagdo com o estudo de Bento Prado Junior (2008, p.177).
' Sobre a relagdo entre linguagem e for¢a ver PRADO JR (2008, p.173-186). Texto do qual recupero uma série
de desenvolvimentos para pensar as relagdes de saber-poder em Foucault.
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cessamos de passar das palavras de ordem a ordem muda das coisas, como diz Foucault”
(DELEUZE e GUATARRI, 2007 p. 28).

Ao se alinhar com a leitura nietzschiana da tradicado metafisica ¢ com a historia da
verdade tal como proposta por Détienne, Foucault pode sustentar uma tese central para a sua
genealogia, a saber: “se houve algum esquecimento, trata-se bem menos de um esquecimento
do Ser que de uma oculta¢do da historia do poder pela tradicdo filosofica” (DEFERT, 2011,
p. 278). Tese forte que nos auxilia a compreender como a genealogia de Foucault se contrapde
frontalmente a toda tematica ontoldgica do esquecimento-velamento originario do Seru, ao
privilegiar a problematica nietzschiana da relacdo entre saber e poder.

Ao recuperar esta questdo e se contrapor ao seu ocultamento historico, Foucault
coloca-se para fora da interpretagdo heideggeriana, ndo apenas quanto a Nietzsche, mas
também, e sobretudo, em relagdo a propria compreensdo do sentido de uma historia do
pensamento escrita como uma historia da verdade”. A verdade deve ser analisada, doravante,
a partir de sua produgdo e dos efeitos de poder que ela efetiva no mundo e na relagao entre-
homens e ndo através de uma hermenéutica que visa desvelar o sentido esquecido, a filigrana
de verdade do Ser que escapa no esquecimento da origem. Nesse sentido, a técnica e os
esquemas de racionalizacdo criados por determinadas sociedades ndo serao vistos como uma
forga que impde um velamento a forma originaria de aparicdo do fendémeno, ou do
ser-no-mundo, mas sim, como jogos de verdade e poder que sdo condigdes necessarias e
suficientes para que sujeito e objeto possam se constituir e uma relacdo de determinagdo, ou

conhecimento, possa acontecer:

Para Heidegger ¢ a partir da tékhne ocidental que o conhecimento do objeto selou
o esquecimento do Ser. Reviremos a questdo e perguntemos a partir de quais
tekhnai se formou o sujeito ocidental e que foram abertos os jogos de verdade e
do erro, da liberdade e do constrangimento que os caracterizam. (FOUCAULT,
2001b, p. 505).

Tal contraposi¢do a narrativa hermenéutica da verdade ¢ exposta de forma clara e
definitiva na aula de 23 de janeiro de 1974 de seu curso O poder psiquiatrico. Curso em que,

de forma retrospectiva, Foucault comenta seus esforcos — a partir da década de 70 - de

12 Tal tese ¢ defendida, também, pelo citado trabalho de Marcel Détienne. Em uma argumentagio ja cléssica,
Détienne mostrou como o vocéabulo arcaico 4letheia define o conceito de verdade da Grécia pré-socratica.

13 Foucault parece se afastar, entdo, de duas correntes importantes do pensamento filosofico francés: a
hermenéutica de Paul Ricoeur e a desconstrugdo de Jacques Derrida.
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recuperagao dessa dimensao de poder da verdade que foi historicamente rejeitada e recoberta

pela tradig@o metafisica ocidental:

Ha os que tém o costume de fazer a historia da verdade em termos de esquecimento
do Ser, isto ¢ aqueles que, na medida em que fazem valer o esquecimento como
categoria fundamental da historia da verdade, se colocam de saida nos privilégios do
conhecimento, pois é tdo-somente sobre o fundo da relacdo de conhecimento
admitida e posta de uma vez por todas que algo como o esquecimento pode se
produzir. (...) O que eu gostaria de fazer, o que procurei fazer nos anos precedentes,
foi uma histéria da verdade a partir de outra série — isto é: procurar privilegiar essa
tecnologia, efetivamente rejeitada agora, recoberta, afastada, essa tecnologia
verdade-acontecimento, da verdade-ritual, da verdade-relagcdo-de-poder, em face da
e contra a verdade-descoberta, a verdade-método, a verdade-relacio de
conhecimento, a verdade que, por conseguinte, supde e se situa no interior da
relagdo sujeito-objeto. (FOUCAULT, 2012, p. 305).

Podemos, entdo, voltar agora para aquele momento de exclusdo da sofistica que
Foucault destacava como um acontecimento chave para sua genealogia. Para ele ndo basta,
apenas, fazer a historia da verdade como uma histéria das variagdes de suas regras
constitutivas. E preciso, também, entender como todo discurso ¢ uma palavra de ordem
capaz de produzir e efetivar processos de exclusdo, organizagdo e controle do corpo social.
E, por isso, uma historia da verdade ¢ indissociavel de uma historia politica da verdade,
como sempre insistira Foucault.

Por fim, sublinhe-se como a genealogia ndo tem dificuldade nenhuma em concordar
que uma “proposicao verdadeira” derive de um esquema consensual que permite a producao
de um saber importante a praxis vital do individuo, ou a organizacdo social. Um pouco como
no pragmatismo, o que vemos como adequado ¢ aquilo que funciona. Todavia, ao dizermos
1sso podemos perder o essencial. O fundamental ¢ notar como essa interpretagdo se inscreve
no horizonte polémico do qual toda genealogia ¢ indissocidvel. Pois, a principal questao para
Foucault ¢ expor a fungdo governamental dos dispositivos de saber-poder - juridicos,
médicos, psicoldgicos, policiais, estatais, identitarios, mercadologicos - precisamente
recuperando esse nexo historico esquecido entre discurso e ordem. Logo, a genealogia nao
deve ser compreendida rigorosamente como uma redefinicdo pragmatista da verdade, uma
vez que a investigacdo genealdgica ¢ exatamente definida pela recusa da circunscricdo da
questdo do conhecimento e da verdade em termos epistemologicos estritos, abrindo tal
problema para a primazia da dimensdo politica-moral: o que se diz, afinal, por detrds de uma

verdade consensual?
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O que esta em jogo ndo € propor outra teoria de justificagdo da verdade. Mas sim,
compreender como ndo deixamos nunca de passar da ordem do discurso para o discurso da

ordem, e vice-versa.

REFERENCIAS
ARISTOTELES. Métaphysique. Paris: Vrin, 1974.

DEFERT, Daniel. Situations du cours. In: Lecons sur la volonté de savoir. Paris: Gallimard,
2011.

DELEUZE, Gilles. Nietzsche et la philosophie, Paris, PUF, 2010.
DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mille Plateuaux. Paris: Les éditions de minuit, 1980.

DETIENNE, Marcel. Les maitres de la verité dans la Gréce archaique. Paris: Le livre de
Poche, 2006.

FOUCAULT, M. Dits et écrits, vol. I. Paris: Gallimard, 2001A.

FOUCAULT, M. Dits et écrits, vol. II. Paris: Gallimard, 2001B.

FOUCAULT, M. As palavras e as coisas. Sao Paulo: Martins Fontes, 2007.

FOUCAULT, M. A ordem do discurso. Sao Paulo: edi¢des Loyola, 1996 (aula inaugural).
FOUCAULT, M. O poder psiquiatrico. Sao Paulo: Martins Fontes, 2012.

FOUCAULT, M. Lecons sur la volonté de savoir. Paris: Gallimard, 2011C.
LACOUE-LABARTE, P. Le detour. In. Poétique, n.5, Paris, 1975.

LESSA DA FONSECA, Thelma. Nietzsche: Critica a linguagem como critica a moral. In:
Revista Discurso (25), Sdo Paulo, USP, 1995.

HAN, B. Nietzsche and the “Master of truth”, In. Heidegger, Authenticity, and Modernity.
MIT, Cambride, 2000

NIETZSCHE, F. Rhetorik. Gesammelte Werke, Vol.5. Munique: Musarion, 1922.

NIETZSCHE, F. Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe. Berlin/Miinchen: Walter de
Gruyter, 1988.

PRADO JR, B. A retorica de Rousseau, Sao Paulo, Cosac Naif, 2008.

WOLFF, F. Foucault, I’Ordre du Discours et la Vérité. In. Cahiers philosophiques,
septembre 2006.

Sapere aude — Belo Horizonte, v.7 —n.12, p.132-154, Jan/Jun. 2016 — ISSN: 2177-6342
154



