Artigo: A histdria da Africa como recurso analitico para um curriculo orientado pelo multiculturalismo

A HISTORIA DA AFRICA COMO RECURSO ANALITICO PARA UM CURRICULO
ORIENTADO PELO MULTICULTURALISMO

THE HISTORY OF AFRICA AS AN ANALYTICAL RESOURCE FOR A CURRICULUM ORIENTED BY
MULTICULTURALISM

Marcio Eurélio Rios de Carvalho*

Kleber José dos Santos™

RESUMO:

Este artigo procura demonstrar que a aplicagdo da recente lei que obriga o ensino de histéria
da Africa no ensino fundamental (Lei 10. 639/03) deve vir acompanhada das discussdes
filosoficas sobre a passagem da modernidade para a pés-modernidade, a partir da filosofia da
diferenca, e da mudanca de perspectiva do universalismo para o particularismo, como modo
de romper com o discurso etnocéntrico e eurocéntrico. Envereda nas principais discussdes
sobre o racialismo brasileiro, apontando para a complexidade que envolve a construcao das
identidades culturais negras, marcadamente contingenciais, e a valoriza¢do da diferenca delas
correlata, o que justifica as politicas de reconhecimento como forma de dar visibilidade aos
grupos raciais historicamente minorizados na sociedade brasileira.
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ABSTRACT:

The article proposes to demonstrate that the application of the recent law which obliges the
teaching of African history in primary education (Law 10.639/03) must be accompanied by
philosophical discussions about the transition from modernity to postmodernity, from the
philosophy of difference, and from the change of perspective from universalism to
particularism, as a way of breaking with the ethnocentric and Eurocentric discourse. It goes
through the main discussions about Brazilian racialism, pointing to the complexity that
involves the construction of black cultural identities, markedly contingent, and the
appreciation of the correlative difference, which justifies the policies of recognition as a way
of giving visibility to historically minority racial groups in the Brazilian society.
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INTRODUCAO

A histéria da Africa no ensino fundamental pode ser entendida através de dois
movimentos: da passagem da modernidade para a pés-modernidade e da dicotomia universal
x particular como polos interdependentes. Ou seja, por um lado, na passagem da modernidade
para a chamada pos-modernidade, no que isso representou em termos da mudanga da nog¢ado
de sujeito unitario e objetividade cientifica para o descentramento do sujeito e indeterminagao
ou auséncia de sentido; por outro, na mudanga total de perspectiva: do universalismo (com
seu ideal de objetivismo essencialista) para o particularismo (com sua dimensdo diferencial e
seu subjetivismo transcendental). Dois movimentos que resumem bem a questdo central de
nosso objeto: o interesse pelas multiplas identidades étnicas estd intimamente atrelado a morte
do sujeito. Como sabemos, com os conceitos de “universalizacao relativa” e “universalizagao
diferencial” a partir do conceito de “hegemonia” de Ernesto Laclau, universal e particular ndo
sdo excludentes ou antagdnicos, mas interdependentes.

A obrigatoriedade da disciplina “Historia da Africa no ensino fundamental” pela Lei
10. 639/03 se justifica por fazer ascender a recente discussdo sobre as a¢des afirmativas, o
racismo e a problematica da identidade x diferenga que a sustenta. Toda a preocupacdo com a
insercdo da tematica no curriculo, ou mais ainda, a necessidade de um curriculo
multiculturalmente orientado, em que a temadtica étnico-racial esteja em seu centro, liga-se a
questdo da identidade e diferenca que marca a discussdo filosofica, historica, pedagogica,

antropoldgica e, recentemente, constitui o &mago dos Estudos Culturais.

1 DOIS MOVIMENTOS: DA MODERNIDADE PARA POS-MODERNIDADE E DO
UNIVERSALISMO PARA O PARTICULARISMO

Se existe algo que separa, que delimita temporalmente e diferencia a modernidade da
sua sucessora, a chamada pds-modernidade, ¢ o contetido do discurso colonial e pds-colonial.
Como tém apontado alguns pensadores atuais da “politica, poética e filosofia da diferenca”
(SKLIAR, 2003, p. 30), a modernidade inaugura uma “constru¢ao do tempo” (p. 43), que
deseja a continuidade e a mesmidade, obstruindo um tempo descontinuo, da irrup¢do, ruptura
e diferenca. Por outro lado, ela s6 pode ser imaginada a partir de uma relagao/determinagao
colonial. O autor sugere que o tempo da mesmidade e do outro ndo se coincidem: “o passado

era, em sintese, a repeticao da mesmidade que hoje € a irrupcao da diferenca” (p. 41).
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A modernidade surge como um tempo essencialmente europeu (Habermas), como
metadiscurso, uma narrativa de temporalidade (Lyotard), de emergéncia do
governo/governabilidade (Foucault), com sua ideia mais arquetipica — a ordem, em oposi¢ao
ao caos. Dai a sua necessidade e esfor¢o de definir e classificar as coisas, o outro, a partir do
“¢ isto, € aquilo”, dos atos de inclusdo e exclusdo (SKLIAR, 2003, p. 54). Nesse desejo de
designar e denotar, “aparece o estranho, o estrangeiro, a indeterminagdo, o outro permanente,
0 sempre-sem-nome”, 0 inominavel, conforme Derrida (SKLIAR, 2003, p. 55). O outro linear
moderno “so aparece quando ¢ nomeado”, ou “vem depois, nunca antes” (SKLIAR, 2003, p.
56).

A pos-modernidade define-se, ao contrdrio € por oposi¢do, “como um tempo
paradoxal que ¢ produto do surgimento de identidades, posicdes ou localizagdes do sujeito,
que antes eram ignoradas, silenciadas, colonizadas e/ou traduzidas a um tempo e um espago
unico de representagdo” (SKLIAR, 2003, p. 46). Ao tempo linear moderno impde-se a ideia
de “temporalidade disjuntiva”. A alteridade precisa se libertar da condicao de ser ou ndo ser
para transformar-se num “estar sendo como processo € nao como um estado identitario
essencializado”, de modo que as identidades ndo possam ser temporalmente alcancadas,
capturadas e domesticadas. Em sintese, “o estar sendo ¢ o acontecimento imprevisto que nos
obriga a pensar mais em nosso ser, em nossa identidade, do que no ser do outro, do que em
sua identidade” (SKLIAR, 2003, p. 47). Nessa perspectiva da alteridade, o outro deixa de ser
visto como imutavel (filosofia grega), racionalizado (filosofia moderna) ou coisificado
(subjetividade moderna europeia). E um outro que sempre existiu, sempre esteve, ainda que
numa temporalidade/espacialidade diversa: “suas historias, suas narrativas, sua propria
percepcao de ser outro, ndo obedece de forma submissa a nossa ordem, a nossa sequéncia, a
nossa determinacao cronolédgica do tempo”. Ao contrario, “problematiza nosso proprio tempo
e nossa propria elaboracao e organizagdo da temporalidade” (SKLIAR, 2003, p. 62).

O segundo movimento marca a relacdo universalismo e particularismo, aqui
representados pela historia geral eurocéntrica e histéria da Africa, respectivamente. Mirta
Giacaglia reflete sobre a problematica universalismo x particularismo a partir da teoria do
discurso e da hegemonia proposta por Ernesto Laclau, o que permite um novo olhar sobre os
processos de homogeneizag¢do do capitalismo global e das propostas do multiculturalismo a
ele resistentes. De antemdo, para Laclau, “as crises das perspectivas universalistas e o
renovado interesse suscitado pelo tema da emergéncia de multiplas identidades étnicas,

nacionais, sociais e politicas, estd em estreita relacdo com a questdo da denominada ‘morte do
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sujeito”” (GIACAGLIA, 2014, p. 96). A explosdo de novas identidades liga-se a nova
problematica, no campo da filosofia politica, sobre a constitui¢do de novas subjetividades,
com a derrocada do projeto humanista moderno e sua tentativa de conceber o social como
totalidade objetiva e fechada (GIACAGLIA, 2014, p. 103). A questao posta por Laclau ¢
perceber o universalismo, com seu ideal de objetivismo essencialista, e o particularismo, com
sua dimensdo diferencial e um subjetivismo transcendental, ndo como opostos antagdnicos,
mas por uma relagcdo de interdependéncia, que se explicaria pelas nogdes de “universalizagao
relativa” e “universalizagio diferencial”, a partir do conceito de hegemonia'.

Com efeito, “ao se afirmar uma identidade particular em sua relagdo diferencial se esta
afirmando de fato uma relacdo de poder” (GIACAGLIA, 2014, p. 98). Mas toda identidade
(particularidade) constitui-se no interior de uma totalidade — o contexto historico
(universalidade). Discutir a identidade particular ¢ discutir o contexto social, e vice-versa. E
ambos sdo interdependentes, pois “o sistema impede a constituicdo da identidade opositora ao
mesmo tempo em que ¢ condigdo de possibilidade de sua existéncia” (GIACAGLIA, 2014, p.
98/99). Dai que ¢ possivel pensar, a partir de Laclau, que “o universal ndo ¢ outra coisa sendo
um particular que acessou uma posicao dominante”. De outro modo, “a universalizagao nao ¢
incompativel com o universalismo diferencial, mas sim, constitui seu horizonte de
possibilidade” (GIACAGLIA, 2014, p. 99).

A teoria social do discurso proposta por Ernesto Laclau nos possibilita compreender as
demandas curriculares a partir da leitura discursiva de disputas teoricas e politicas travadas na
sociedade. Segundo ele, nas estruturas discursivas ndo comparecem termos positivos, mas
significados que se afirmam pela distingdo com os demais. Nesse sentido, o social, o politico
e a cultura seriam sistemas de diferenciagdes, caracterizados pela heterogeneidade e pela

contingéncia. Como pontuam Diego Velasco e Vitor Barcellos,

os significados dos termos utilizados sdo contingenciais, dependendo das
articulagdes feitas com outros e das disputas pela hegemonia constituidoras da
sociedade. Isso equivale a afirmar que as possibilidades de significagdo so infinitas,
pois sdo permeadas por relagdes precarias e contingentes. (VELASCO;
BARCELOS, 2014, p. 264).

1 A autora detalha, a partir de Laclau, as mudangas operadas no universal/particular, desde a Antiguidade,
passando pelo Cristianismo e durante a Modernidade, com sua ideia de fundamento universal baseado na razao
humana. Segundo ela, “o universal havia encontrado seu proprio corpo, porém este era um corpo particular: a
cultura europeia entendida como expressdo de uma esséncia humana universal (o sujeito moderno que ndo ¢
outro sendo o burgués algado pelo humanismo a esséncia humana universal)” (GIACAGLIA, 2014, p. 97).
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A producdo desses significados da-se por meio da acdo de duas logicas: da
equivaléncia (apagando as unidades diferenciais) e da diferenca (estancando as cadeias de
equivaléncia e produzindo diferengas radicais).

Para a compreensao do conceito de hegemonia, Laclau parte da formulacao teorica da
existéncia de significantes vazios. Os textos sdo carregados de “significantes vazios” que
funcionam como elementos diferenciais “de uma vasta cadeia discursiva que articula
elementos como equivalentes a si, colocando-se em uma relagdo de antagonismo em relagao a
todos os outros elementos situados fora de sua cadeia de equivaléncia” (LACLAU, 2011 apud
VELASCO; BARCELOS, 2014, p. 265).

Nos diversos presentes historicos € possivel detectar demandas que consistem em
reivindicagdes que emergem como ‘“‘lugar de mediagdo em uma situacao estrutural de
subordinagdo, possibilitando a constru¢do de novos antagonismos”, como entendido por
Martin Retamozo (2009). Segundo o autor, as demandas se formam a partir de solicitacdes,
reclamagdes e reivindicagdes apds a identificacdo de situacdes injustas. Quando de sua
formulacao, elas passam ““a interpelar as alteridades, afirmando sua luta pelo reconhecimento
e forcando a ordem social a estabelecer mecanismos de didlogo”. Nos termos de Laclau, essas
demandas, que também correspondem a expectativas de diversos grupos sociais,
transformam-se em luta politica (LOPES, 2011 apud VELASCO; BARCELOS, 2014, p. 265).

Propomos recolocar a discussdo nesses termos, a partir da teoria do discurso desses
autores, que nos fazem entender as politicas afirmativas como uma disputa entre
universalismo e particularismo, a partir do conceito de hegemonia (LACLAU, 2011 —
LACLAU; MOUFFE, 2015 — MENDONCA, 2014). Depois das contribuigdes teoéricas da
filosofia analitica, da fenomenologia, do estruturalismo e, sobretudo, do pdsestruturalismo, o
campo do social estruturou-se em termos de relagdes de sentido. Ou seja, a agdo social
comegou a ser observada a partir da “constru¢do de um certo campo de sentido preexistente”
que se constitui num campo discursivo dependente da “experiéncia das variagdes temporais”,
sendo, portanto, “profundamente historico” (SOUTHWELL, 2014, p. 135). Embora haja
diferentes abordagens de andlise do discurso, “todas partilham da rejei¢ao da nogao realista de
que a linguagem ¢ um meio neutro de refletir ou descrever o mundo, ¢ da convic¢ao na
importancia central do discurso, que ¢ uma forma de acdo no mundo, na realidade social que
ele constr6i” (MARQUES, 2014, p. 119).

O campo do social ndo deve ser entendido apenas por uma causalidade econdmica,

mas pelos conceitos de antagonismo social e subjetividade politica: “as identidades estdao
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sempre baseadas em relacdes antagdnicas (em termos simbolicos, ndo fisicos) com outras
identidades; por essa razdo, as relacdes sociais sdo sempre precarias € compreendem diversos
antagonismos” (SOUTHWELL, 2014, p. 142). Assim, os sujeitos em suas praticas sociais
assumem posi¢des que nao dependem de uma unidade a priori, mas sao sobredeterminados
por uma multiplicidade de articulagdes de discurso. As identidades sociais se formam a partir
de inimeros antagonismos sociais (SOUTHWELL, 2014, p. 145).

A teoria do discurso de Ernesto Laclau e Chantal Mouffe nos permite entender o
curriculo como “terreno particular da luta hegemodnica”, cujo sistema discursivo estd
atravessado por deslocamentos e mudangas de sentido. Ele se constitui como “uma sintese de
elementos culturais (conhecimento, valores, habitos, crengas etc) que formam uma proposta
politico-educacional elaborada e sustentada por diversos setores sociais, com interesses
diferentes e também contraditorios”. Além disso, o curriculo “é uma arena de luta, em que

muitos setores discutem sobre o que consideram conhecimento valido e necessario”

(SOUTHWELL, 2014, p. 144).

2 IDENTIDADES (E DIFERENCAS) CULTURAIS NEGRAS: A PROBLEMATICA
DA COR

A teoria cultural contempordnea tem enfatizado que as culturas da diaspora sdo
marcadas pela hibridizagdo, miscigenacao, mesticagem. Como conjugar a ideia de mistura, de
conjuncao, de intercurso entre diferentes etnias, com a ideia de exclusividade, separacao, de
privilegiamento de uma etnia? Afinal, “o processo de hibridizacdo confunde a suposta pureza
e insolubilidade dos grupos que se reinem sob as diferentes identidades nacionais, raciais ou
étnicas”. Mas, acompanhando a teoria do hibridismo, ¢ possivel perceber que o “terceiro
espaco” (BHABHA, 2014) resultante da hibridizacdo “ndao ¢ determinado, nunca,
unilateralmente, pela identidade hegemonica: ele introduz uma diferengca que constitui a
possibilidade de seu questionamento” (SILVA, 2014, p. 87). Alguns argumentos serdo

utilizados a partir da ideia de reconhecimento e sobrevivéncia.

Diasporas, como a dos negros africanos escravizados, por exemplo, ao colocar em
contato diferentes culturas e ao favorecer processos de miscigenacdo, colocam em
movimento processos de hibridizagdo, sincretismo e crioulizagdo cultural que,
forgosamente, transformam, desestabilizam e deslocam as identidades originais
(SILVA, 2014, p. 88).
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O debate estd longe de terminar: de um lado, os que advogam a necessidade de
valorizagdo da negritude e de critica a mesticagem e ao racismo, apelando para conceitos de
autenticidade, reconhecimento e sobrevivéncia (TAYLOR, 1994); de outro, os que defendem
a ideia de hibridismo, de mistura, considerando que a visdo anterior essencializa a identidade,
quando ela deveria ser subvertida, embora reconhecam a existéncia do racismo. Os ultimos
utilizam, com frequéncia, metaforas que remetem a “ideia de movimento, de viagem, de
deslocamento: didspora, cruzamento de fronteiras, nomadismo”. Por outro lado, “as metaforas
da hibridizagdo, da miscigenagdo, do sincretismo e do travestismo, também aludem a alguma
espécie de mobilidade entre os diferentes territorios da identidade” (SILVA, 2014, p. 86).

Kathryn Woodward examina a importancia da identidade cultural em Stuart Hall
(Identidade cultural e diaspora), para quem ela deve ser entendida como “processo pelo qual
se busca autenticar uma determinada identidade por meio da descoberta de um passado
supostamente comum” (WOODWARD, 2014, p. 28). Hall ampara sua analise nas identidades
formadas na diaspora, com base nas representacdes cinematograficas. Segunda ela, Hall
concebe duas formas diferentes de se pensar a identidade cultural: a primeira quando “uma
determinada comunidade busca recuperar a ‘verdade’ sobre seu passado na ‘unicidade’ de
uma historia e de uma cultura partilhadas que poderiam [...] ser representadas”; a segunda a
enxerga como “uma questdo tanto de ‘tornar-se’ quanto de ‘ser’” (HALL, 1990 apud
WOODWARD, 2014, p. 28), evidenciando seu carater de reconstru¢do e transformagdo no
presente. Além do mais, ele evidencia, baseando-se na différrance de Derrida, o carater fluido
do significado da identidade, que ¢ sempre adiado, diferido, nunca completo ou fixo
(WOODWARD, 2014, p. 29). Por outro lado, segundo ele, “a cultura popular negra foi
»sobredeterminada™ de duas formas: parcialmente por suas herancas e também por suas
condigdes diasporicas e isso quer dizer que o autor estd entendendo que essa cultura nao
existe em sua forma pura, mas sim hibridizada” (ABRAMOWICZ; OLIVEIRA,
RODRIGUES, 2010, p. 79).

A politica de identidade (feminismo entre as mulheres, direitos civis entre os negros,
politica sexual de gays e Iésbicas), além de ter se tornado um importante fator de mobilizacao
politica, serviu para “afirmar a identidade cultural das pessoas que pertencem a um
determinado grupo oprimido ou marginalizado” (WOODWARD, 2014, p. 34). Embora em
alguns espacos e temporalidades tenha havido uma concepgao essencialista de separatismo ou
de elaboragao de uma historia exclusivista, a concep¢do nao essencialista com relagcdo a

identidade tem enfatizado que “as identidades sao fluidas, que elas ndo sdo esséncias fixas,
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que elas ndo estdo presas a diferencas que seriam permanentes e valeriam para todas as
épocas” (WOODWARD, 2014, p. 36). Duas concepgdes fazem pressupor o carater fixo da
identidade, segundo estes movimentos: “a primeira esta baseada na classe social, constituindo

299

o chamado ‘reducionismo de classe’”. Contra argumentam que outras identidades atravessam

o pertencimento de classe, demonstrando que outras divisdes sociais de raga, género e etnia
sdo também centrais para a politica de identidade; a segunda tem questionado “o
essencialismo da identidade e sua fixidez como algo ‘natural’, isto ¢, como uma categoria
biologica” (WOODWARD, 2014, p. 36/37), de modo a subverter as categorizagdes naturais e
binarias?. As duas versdes do essencialismo identitario sdo colocadas a prova, postulando que

as identidades s3o contingentes e ndo formadas por um ntcleo central essencial que as

distinguiria:

A primeira fundamenta a identidade na ,,verdade™ da tradicdo e nas raizes da
historia, fazendo um apelo a “realidade” de um passado possivelmente reprimido e
obscurecido, no qual a identidade proclamada no presente é revelada como um
produto da historia. A segunda esta relacionada a uma categoria ,,natural®, fixa, na
qual a “verdade” estd enraizada na biologia. Cada uma dessas versdes envolve uma
crenga na existéncia e na busca de uma identidade verdadeira. O essencialismo pode,
assim, ser biolodgico e natural, ou histdrico e cultural. De qualquer modo, o que eles
tém em comum ¢ uma concepgdo unificada de identidade (WOODWARD, 2014, p.
38).

E importante reter que a biologia e a origem trans-histérica recebem essa importancia
enquanto marcadoras da identidade porque fornecem “fontes de solidariedade” no interior de
um grupo excluido qualquer. Mas as identidades sdao sobredeterminadas por contingéncias que
emergem em momentos historicos especificos e, particularmente, nos conflitos étnicos e nos
movimentos sociais em geral, elas aparecem como marcadoras de diferenga, que se reproduz
por meio de sistemas simbdlicos (WOODWARD, 2014, p. 39-40).

Duas sao as formas de marcagao da diferencga, segundo Woodward (2014, p. 40): por
meio “dos sistemas simbolicos de representacdo” e por meio “de formas de exclusdo social”.
Uma vez que as identidades sdo criadas a partir da diferenca, pode-se concluir que elas nao

sdo opostas, mas interdependentes, ou seja, a identidade depende da diferenca.

2 Tomaz Tadeu da Silva exemplifica o essencialismo cultural com as identidades nacionais, que fixam as
identidades através de mitos fundadores, lingua e simbolos nacionais (hinos, bandeiras e brasdes), além,
poderiamos completar, das datas, festas, lugares que servem de “lugares de memoria” de uma nagdo. Se o
movimento essencialista procura “fixar” as identidades, o movimento ndo-essencialista procura “desestabilizar”,
“subverter” as identidades (SILVA, 2014, p. 86).
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As identidades ndo sdo estaveis, sdo mutdveis. As identidades negras foram marcadas
bruscamente por uma mudanca de condicdo social: do status de livre para o de escravo.
Acredita-se que a primeira forma de identificagdo tenha se dado através dos vinculos
estabelecidos quando da experiéncia na “travessia da Calunga Grande”: viam-se como
parentes e tratavam-se como malungos. O destino reservado a todos (as) sobreviventes
cuidaria de conformar novas identidades culturais. Mas a condi¢do de escravidao reflete uma
“sintese cultural” que “nunca foi homogénea em suas praticas e concepgdes, nem unitaria nas
faces que produziu” (SPILLERS, 1989, p. 29 apud BHABHA, 2014, p. 285).

Sendo a cultura um “cédigo bésico de simbolizagdo que permite a comunicagio e o
entendimento entre aqueles que pertencem a ela” (SOUZA, 2006, p. 87), e a identidade uma
“imagem que as pessoas tém de si proprias e que os outros tém delas” (p. 105), € facil delinear
como as identidades culturais negras se formaram em terras brasileiras. Alguns elementos
destacam-se nessa formacgdo: a lingua falada, o lugar em que se vivia, o passado comum, 0s
valores compartilhados, as crengas professadas, bem como a experiéncia da escravizacdo e do
racismo.

Como ja apontado, a historiografia deu um salto qualitativo, e as identidades escravas
e as identidades negras no tempo estdo na ordem do dia da escrita da Historia. Algumas
problematicas de como elas se forjaram no passado, e ainda se formam, devem ser
recuperadas no ensino de Historia da Africa e da cultura afro-brasileira. Lagos de
solidariedade, formas de negociagdo, redes de sociabilidade, variadas estratégias de
resisténcia etc, comparecem ha tempos na pesquisa e escrita da Historia. Atentar para essa
variagdo ¢ conceber que a desumanidade da escravidao na Afro-América existiu, assim como
a opressdo, mas que ‘“nem todos os sistemas escravagistas oprimiram igualmente todos os
escravos, € nem todos os escravos lidaram da mesma maneira com sua opressao” (MINTZ;
PRICE, 2003, p. 113). Os povos africanos vindos para a América refizeram o Novo Mundo, e
refizeram a si mesmos, através das mais variadas formas culturais.

A singularidade étnico-cultural brasileira faz com que todos os conceitos que tentam
abarca-la parecam problematicos ou, no minimo, controversos. Mesticagem, negritude,
etnicidade, racialismo e branquidade, por um lado; cultura brasileira, pluralismo cultural,
multiculturalismo, cultura afro-brasileira, africanidades brasileiras, alfabetismo da diaspora,
por outro; todos, em seu conjunto, despontam na teoria sdcio-histdrica-
educacionalantropoldgica brasileira, com matizes, relativismos e perspectivas por vezes

perturbadoras.
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No debate envolvendo Pierre Bourdieu e Loic Wacquant com Michael Hanchard, os

dois primeiros interlocutores afirmam que,

ao sugerir maior polarizag@o na politica racial brasileira e a necessidade de afastar o
movimento da politica culturalista, ndo s6 [Hanchard] estava ,,norte-americanizando
as relacdes sociais no Brasil, mas de alguma maneira privando o ativismo
afrobrasileiro de uma de suas principais diretrizes organizadoras e um de seus
principais dispositivos politicos — a cultura, enfatizando aspectos ligados a bens,
servicos e recursos de articulagdo politica, em vez de desempenho e reconhecimento
cultural (HANCHARD, 2002, p. 82).

Do que Hanchard contra-argumenta, afirmando que diferengas culturais baseadas em
praticas culturais distintas nao sao suficientes para garantir direitos civis € humanos paritarios,
servindo muitas vezes para endossar a marginalizacdo/exploracdo ou erotizagao/repulsa.
Concorda que “o Movimento Negro do Brasil precisou de um sentido mais comparativo do
relacionamento entre politica e cultura como problematica dos grupos raciais e étnicos
marginalizados vivendo em sociedades multiétnicas e multiculturais” (HANCHARD, 2002, p.
83)% .

Na base de todo debate talvez esteja a preocupagdo, que perpassa toda a formagdo
historica brasileira, com a raga e o racismo. Embora ndo sejam sindnimos, € por sua
inviabilidade cientifica, pertencem muito mais ao dominio da narrativa, do que da ciéncia. Por
conseguinte, como representacdo ¢ discurso do outro, estdo associados a
mesmidade/alteridade ¢ a identidade/diferenca. A discussao sobre o racialismo ¢/ou
culturalismo afro-brasileiro passa, inevitavelmente, pela problemética desses conceitos®.

Numa visao diametralmente oposta a de Michael Hanchard e a despeito de Charles
Taylor (1994) ter enfatizado a necessidade intima que os individuos tém de expressar sua
identidade étnico-racial, Livio Sansone prefere adotar as perspectivas tedricas de Richard
Handler e Paul Gilroy, para quem outras identidades sociais podem ser mobilizadas, quando
os individuos encontram nelas mais conforto. Ou seja, ndo concebem a identidade como um
conceito transcultural, sugerindo, ao contrario, tratar-se de uma dinamica, ¢ ndo de uma

entidade (FRIGERIO, 1999 apud SANSONE, 2007, p. 12).

3 Cf. todo o debate, sobretudo os textos “Sobre as artimanhas da razio imperialista”, de Pierre Bourdieu e Loic
Wacquant; “Politica transnacional negra, anti-imperialismo e etnocentrismo para Pierre Bourdieu e Loic
Wacquant: exemplos de interpretacdo equivocada”, de Michael Hanchard; e “Passos em falso da razdo
antiimperialista: Bourdieu, Wacquant, ¢ o Orfeu e o Poder de Hanchard”, de John French, em Estudos
AfroAsiaticos, ano 24, n° 1, 2002.

4 Para dados estatisticos e analises sobre as desigualdades étnico-raciais no Brasil, confira: BRASIL. LUNA;
KLEIN, 2009; BRASIL, 2014.

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 8, n. 15, p. 38-61, Jan./jun. 2017 — ISSN: 2177-6342
47



Artigo: A histdria da Africa como recurso analitico para um curriculo orientado pelo multiculturalismo

Na visdo de Livio Sansone, outros marcadores sociais, como ‘“indio”, “nativo”,
“imigrante”, “brasileiro” sdo bem mais generalizados e atribuidos a diversos grupos do que os
marcadores étnico-raciais. Raca, etnicidade ¢ racismo deles advindos sao mais constantes na
histéria de outros povos, do que na nossa historia, pois “ndo conseguiram mobilizar o mesmo
grau de emocdo, ¢ acdo coletivas”. Ele constata que, embora tenha havido um interesse
renovado na etnia/raga nos ultimos anos, a falta de compreensdo e/ou interesse nas/pelas
relagdes raciais/racialidade se da pela ‘“autocomplacéncia nacional (os brasileiros sao
melhores) ou a xenofilia (as coisas brasileiras sao piores)” (SANSONE, 2007, p. 14).

Em fun¢do da globalizagdo, ha um paradoxo latente no uso dos simbolos étnicos: ao
mesmo tempo em que eles acionam a diferenga, “os modos como essa diferenca se expressa
sao singularmente parecidos” (SANSONE, 2007, p. 14). Em contrapartida, ao mesmo tempo
em que ha uma producao, talvez até explosao, constante de ideologias multiculturais, através
da valorizagdo de restaurantes étnicos, world music, moda, locais de lazer, produtos
explicitamente étnicos, hd como contrapartida uma producdo de novas formas de racismo. As
chances de, através do apoio da midia, se vender um produto cultural associado a um grupo
étnico sao maiores, fazendo com que cultura e etnicidade sejam vistas como equivalentes e, o
que € pior, estaticas.

Por outro lado, reconhece que a carga semantica e até a popularidade da palavra “raca”
dificulta seu abandono, por mais que se queira enfatizar seu aspecto ndo cientifico, ou apelar
para a existéncia de uma unica raga — a humana. Nesse sentido, os termos negritude e
branquidade devem ser desconstruidos, em prol da ideia/conceito de racializagcdo (como
processos de). Isso nos permitiria, segundo ele, indicar a nogdo de “raca” como “uma das
muitas maneiras de expressar e vivenciar a etnicidade”, colocando a énfase no fenotipo
(SANSONE, 2007, p. 16). Concordemos ou nao com essa visdo, o autor tem razao ao
constatar dois curiosos fenomenos: a perda da singularidade cultural tem levado a valorizagdo
da etnicidade, e a politica de identidades especificas tem sobressaido num momento de
valorizagdo do multiculturalismo.

O autor parece ratificar o pensamento de Pierre Bourdieu (Sobre as artimanhas da
razao imperialista), para quem a imagem da raga/etnia americana tem se infiltrado nas
relacdes sociais dos paises latino-americanos, que nunca tiveram distingdes étnicas e
movimento da negritude de forma explicita, em fun¢do dos diferentes modos de racismo
vivenciado em cada sociedade (one-drop-rule ou racismo de sangue/origem entre os

norteamericanos, e racismo de marca/cor entre nds). Tentar forgar uma coesao étnica baseada
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somente na cor pode desaguar numa interpretacdo monolitica das relagdes raciais que ndo se
adequa a um pais de “negritude sem etnicidade”, titulo dado a seu livro.

Nossas fronteiras étnicas pouco claras, nossas identidades ambiguas, nossa
mesticagem ou nosso padrao ambiguo de relagdes raciais nos afastam do modelo polarizado,
claro e dicotdomico dos paises anglo-saxdnicos. Devemos concordar com o autor quando

afirma que nossa negritude,

ndo ¢ uma categoria racial fixada numa diferenga bioldgica, mas uma identidade
racial e étnica que pode basear-se numa multiplicidade de fatores: o modo de
administrar a aparéncia fisica negra, o uso de tragos culturais associados a tradicao
afro-brasileira (particularmente na religido, na musica e na culinaria), o status, ou
uma combinagdo desses fatores. (SANSONE, 2007, p. 25).

Nossa negritude, talvez por influéncia de Melville Herskovits, Roger Bastide e Pierre
Verger, baseia-se no passado (uma origem localizada na Africa) e na tradi¢do (referéncia a
proximidade da natureza, a poderes magicos, a linguagem corporal, a sexualidade, ao
sensualismo). Do contrario, nos EUA, a partir de W. B. Du Bois, a identidade negra e a
questao racial sempre estiveram atreladas a um problema politico (SANSONE, 2007, p. 26).

Paradoxalmente, a globalizacdo econdmica e¢ a ideia de espago/aldeia global dela
derivada tem acentuado a guetizacdo de culturas, e o retorno de etnias e culturas locais. Stuart
Hall afirma que as crises presentes na sociedade contemporanea tem sido por ou assumido um
carater multicultural ou etnizado. No mundo pods-colonial, os processos da globalizacao e os
processos migratorios fazem crer que as identidades mantém uma correspondéncia com os

passados historicos que se projetam de forma mutante no presente, em busca de um porvir:

Elas tém a ver, entretanto, com a questdo da utiliza¢do dos recursos da historia, da
linguagem e da cultura para a produgdo ndo daquilo que nds somos, mas daquilo no
qual nos tornamos. Tém a ver ndo tanto com as questdes “quem nés somos” ou “de
onde viemos”, mas muito mais com as questdes “quem nds podemos nos tornar”,
“como nos temos sido representados” e “como essa representacdo afeta a forma
como nos podemos representar a nds proprios”. Elas tém tanto a ver com invengao
da tradi¢@o quanto com a propria tradi¢ao. (HALL, 2014, p. 109).

Por meio de narrativizacdes do eu, as identidades estdo compostas por um elemento
imagindrio e simbolico, e s6 podem ser compreendidas “no interior de formagdes e praticas
discursivas especificas”, emergindo em relagdes pontuais de poder e constituindo-se como
“produto da marcacao da diferenca e da exclusdo, do que o signo de uma unidade idéntica,

naturalmente constituida” (HALL, 2014, p. 109). Assim como Foucault reconceitualizou o
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sujeito, a partir de uma “teoria da pratica discursiva” na qual ele esta inevitavelmente
envolvido, mas que o ultrapassa; assim como Stephen Heath reconceitualizou a ideologia
como a interse¢do entre ou jungdo do sujeito as estruturas de significacdo, Stuart Hall concebe
13 a identidade como um “ponto de sutura” entre as praticas discursivas de significagdo que
nos interpelam para que assumamos determinados papéis/lugares, e os processos envolvidos

na constru¢do interna das subjetividades (HALL, 2014, p. 111-112). As identidades

sd0 as posicdes que o sujeito ¢ obrigado a assumir [...], sdo representagdes, que a
representacdo ¢ sempre construida ao longo de uma “falta”, ao longo de uma
divisdo, a partir do lugar do Outro e que, assim, elas ndo podem nunca ser ajustadas
— idénticas — aos processos de sujeito que sdo nelas investidos (HALL, 2014, p.
112).

Existe uma articulagdio, na medida em que além da convocagdo
(chamamento/interpelagdo) ¢ preciso haver o investimento por parte do sujeito para o
fechamento ou a “sutura¢dao” do processo identitario. Como o préprio Stuart Hall reconhece,
esse quadro ja fora esbogado, e criticado, por Althusser (Os aparelhos ideologicos de Estado,
1971) em sua andlise da ideologia como reprodutora das relagdes sociais de produgado (funcao
materialista) e constituidora do sujeito (fungcdo simbolica), empréstimo feito a teoria
lacaniana. E ela ¢ tanto mais eficaz quanto maior ¢ sua a¢do sobre os niveis rudimentares da
identidade e do psiquismo (ROSE, 1986 apud HALL, 2014, p. 113), e das “praticas
discursivas que constituem o campo social” (HALL, 2014, p. 114). A identidade surge no
ponto de intersecdo entre o psiquismo e o social’.

Em nossa formagao historica, a base multicultural estd fortemente presente e, em toda
ela, as relagdes interétnicas tém sido uma constante permeada pela violéncia e exclusdo dos
grupos indigenas, africanos e afrodescendentes. As consequéncias advindas da escravidao
enraizaram-se nas praticas culturais, no plano das representagdes € no imaginario social,
baseadas na negacdo do outro, na rejeicdo do diferente e na tentativa de anulagdo de sua
subjetividade. Portanto, o ensino da Histdria e cultura indigena e dos afrodescendentes, bem
como da nossa ascendéncia africana, estdo atrelados a um passado que se recusa a passar. E,
mais ainda, a discuss@o muito atual sobre a necessidade de reparagdes e de agdes afirmativas,

de um modo geral, relaciona-se a um dever da memoria do sofrimento experienciado por

5> Para uma andlise minuciosa sobre a formagdo da subjetividade baseada nos processos psiquicos de formagdo do
inconsciente ¢ da relagdo com o outro, confira os argumentos presentes em HALL, 2014.

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 8, n. 15, p. 38-61, Jan./jun. 2017 — ISSN: 2177-6342
50



Marcio Eurélio Rios de Carvalho; Kleber José dos Santos

esses grupos e em funcao do racismo que teima em persistir (ABREU; MATTOS; DANTAS,
2009).

Nao se pode menosprezar o fato de que o estigma da cor sempre serviu para
hierarquizar livres e escravos, como também livres que descendiam de antigos escravizados.
A fenotipia “negra” serviu para a perpetuagdo de formas discriminatorias para além da
escraviddo. As ambiguidades da identidade negra no Brasil, indissociadas da experiéncia da
escraviddo moderna, lancam possibilidades para se romper com a perspectiva essencialista
das relagdes entre identidade e cultura. No texto “Ensino de Historia ¢ luta contra a
discriminacdo racial no Brasil”, Hebe Mattos (2003) nos ensina que tal identidade nao foi
criada como contrapartida direta de praticas culturais africanas, mas como resposta a difusao
do racismo nas sociedades americanas (ABREU; SOIHET, 2009, p. 129). Identidade e
esséncia culturais associadas superficialmente fazem perder de vista os intercambios culturais,
os processos de hibridez e o sincretismo de ideias. Ao neutralizar a diferenca, essa associagao
ligeira ndo permite vé-las sob o prisma historico-cultural, reduzindo-as ao biologico-genético.

Como tudo nas Ciéncias Sociais e, mais especificamente na Historia, ndo houve um
consenso entre os profissionais com relacdo a dindmica e proporcdo tomada pelo novo
formato curricular. De um lado, hd os que se mostram defensores da implantagdo de um
curriculo especifico sobre a problemadtica, embora apontem os siléncios e omissdes das Leis
10. 639/03 e 11. 645/08 e das diretrizes correlatas; de outro, os que se mostram reticentes a
elas em fun¢ao da polaridade étnico-identitaria que promovem, advogando que trazem em seu
bojo o apagamento da possibilidade identitaria da mestigagem. De um lado, Munanga
(2005/2006), Martha Abreu; Hebe Mattos (2008), Mdnica Lima (2009), Marina de Mello e
Souza (2009) escreveram importantes textos justificando a necessidade de valorizacdo do
curriculo diferenciado, voltado para a defesa da inser¢do de uma histéria da Africa no ensino.
De outro, aparecem visdes historiograficas mais criticas com relagdo a explicitacdo dos
conflitos raciais e a bipolarizacdo historica entre negros e brancos, tal como prescritas nos
documentos oficiais, sobretudo nas Diretrizes. Junia Sales Pereira (2008, 2014), José Roberto
Pinto de Goes (2004, 2006, 2007) e Livio Sansone (2007) parecem se enquadrar nessa
vertente. Para estes, embora o discurso da mesticagem tenha servido para enfatizar um pais
sem preconceito e tenha sido ineficaz no combate ao racismo, a explicitacdo da negritude a
partir da separagdo de brancos e todos os outros ndo brancos (negros) faria com que a
mesticagem fosse posta como “ideia fora do lugar”. A bipolaridade ndo corresponde a arena

multicultural presente nas relagdes étnico-raciais marcadas pela pluralidade. Outros parecem
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oscilar entre estes dois polos, tentando encontrar um denominador comum, o da
especificidade de um racismo numa sociedade marcada pelo pluralismo étnico (D“ADESKY,

2002, 2009).

3 POLITICAS DO RECONHECIMENTO

E possivel pensar as agdes afirmativas, a demarcagdo e prote¢io de territorios
remanescentes de quilombos de 2003, a inser¢do da historia da Africa no curriculo escolar
também de 2003, o estatuto da igualdade racial de 2010, o sistema de cotas vindo de 2003 e
cuja decisdo de constitucionalidade pelo STF foi apenas em 2012, como formas de
discriminacao positiva de/para um grupo subordinado e excluido historicamente da/na
sociedade brasileira, a partir das relagdes de poder que se definem na relacdo entre grupos
sociais. O debate sobre acdes afirmativas e multiculturalismo se inscreve nessa problematica.
A questdo da discriminag@o positiva (ou politica afirmativa), cujo maior exemplo € o sistema
de cotas, reflete ndo sé a problematica da igualdade e universalidade, mas na discussdao de
“como reconciliar a igualdade e a universalidade pela via da diferenca”. Segundo Marcelo de
Souza Magalhaes, foi com o multiculturalismo que a sociedade passou “a ser entendida como
uma rede instavel de posi¢des individuais, de grupos sociais heterogéneos”, e coube ao Estado
“gerenciar a manuten¢io das diferencas entre os grupos sociais” (MAGALHAES, 2009, p.
179). Baseando-se em Guy Hermet (1996), o autor pondera que a dificuldade de se pensar a
cidadania nesses termos do pluralismo democratico ¢ que o “compromisso prioritario seria
com o grupo primordial, e ndo mais com a comunidade civica” (HERMET, 1996, p. 327 apud
MAGALHAES, 2009, p. 179)°.

Especificamente quanto as politicas de reconhecimento das identidades raciais, a
relutancia se da a partir de dois argumentos: se haveria uma possivel ameaga a identidade
comum nacional, e se reforgaria a exaltacdo da consciéncia racial. Peter Fry, por exemplo,
argumenta que com a acdo afirmativa desfez-se a “mistura racial” para se produzir uma

bipolaridade racial nunca existente na cultura brasileira: “O Brasil ¢ agora imaginado como

6 Para a constatagdo da existéncia de um modo de vida multicultural no Ocidente desde o fim do século XX,
apontando que embora o termo multiculturalismo esteja associado a raca, tem sido adotado para outros tipos de
diversidade, confira KINCHELOE; STEINBERG, 1999. Para uma analise sobre os diversos tipos de
multiculturalismo, confira McLAREN, 1997. Para uma critica ao multiculturalismo como um discurso travestido
de hibridismo, mas de acentuada conotagio capitalista, confira ZIZEK, 1998.
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uma sociedade de ,racas™ e ,.etnias™ distintas. As politicas de acdo afirmativa racial terdo a
consequéncia de estimular os pertencimentos ,,raciais®, assim fortalecendo a crenca em ragas”
(FRY, 2005, p. 336).

De fato, constata Munanga, o Movimento Negro Brasileiro vem se inspirando no
Black norte-americano, na tentativa de conscientizar negros e mesticos em torno de uma
mesma identidade inspirada no conceito de “negro”, como forma de minimizar a
discriminacao racial camuflada na ideologia da mistura racial (mesticagem) e da sua
contrapartida democracia racial. Mas ndo se pode inferir que tal definicdo bipolar tenha
nascido ha uma década, com as politicas de acdo afirmativa, estando presente ha trinta anos
no seio da ideologia negra presente naquele movimento.

Além de ser impossivel que tal ideologia desfaca a “mistura racial”, trago fundante da
histéria étnico-racial brasileira, o conteudo da raga vem para primeiro plano, por sua
adequagdo socio-politica, e ndo bioldgica. O argumento central do artigo de Munanga ¢ que o
problema fundamental ndo ¢ a raca, e sim o racismo dela decorrente. Na verdade, o conceito
de raga tem sido substituido hoje pelos conceitos de “diferencas culturais e identitarias”, o que
ndo minimiza o racismo que encobre e parasita outros conceitos (MUNANGA, 2005/06, p.
53).

A discussao proposta por K. Anthony Appiah no texto Identidade, autenticidade,
sobrevivéncia: sociedades multiculturais e reprodugdo social tem o mérito de alinhavar as
duas dimensdes de toda identidade: a coletiva e a pessoal. A identidade cultural (coletiva) esta
associada a identidade individual, mas apenas as primeiras contam como categorias sociais, a
saber: a religido, o sexo, a etnicidade, a raca e a sexualidade. Elas dependem, de alguma
maneira, de certas propriedades, como a ascendéncia e o corpo sexual, que sdo concebidas
como nao opcionais e¢/ou tendem a ser centrais para a infancia, relagdes intergeracionais e
vida familiar. Constituem-se como “identidades manuscritas”, ao contrario das identidades
pessoais ou profissionais, no sentido de que fornecem um problema (APPIAH, 1994, p. 167 ¢
176).

A sexualidade, o género, a religido e a etnia/raga sdo conteudos culturais e centrais na
experiéncia de vida das pessoas porque a identidade se forma dialogicamente e, muitas vezes,
de forma negativa. Dai a necessidade, por oposicdo, de expressa-las através da ética da
autenticidade, Unica capaz de resgatar “o que centralmente somos” por meio da exigéncia de
reconhecimento, enquanto homossexuais, mulheres, catolicos, negros etc. (APPIAH, 1994, p.

177). Se a cultura ratifica “manuscritos negativos” dessas identidades, cabe as pessoas que
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sofrem um ndo reconhecimento ou um reconhecimento deformado transforma-las em

“manuscritos positivos”, de modo que, por exemplo,

ser negro ¢ recodificado por ser Preto, e isto exige, entre outras coisas, a recusa em
assimilar normas de discurso e de comportamento brancas. [...] Neste contexto,
insistir no direito de viver uma vida digna ndo sera suficiente. Nem sequer sera
suficiente exigir ser tratado com igual dignidade apesar de se ser Preto, pois isso ird
exigir uma concessao de que ser Preto conta naturalmente ou até certo ponto contra
a nossa dignidade. E entdo acabaremos por pedir para sermos respeitados enquanto
negros. (APPIAH, 1994, p. 177).

Se o individuo molda o seu “eu” de forma auténtica enquanto afro-americano, ele
procurara seu reconhecimento enquanto tal. Nao basta que ele tenha um modo dele préprio,
ou que precise lutar contra convengdes sociais criadas pelos brancos, pois a sua identidade ¢
moldada através do didlogo e entendimento com outras pessoas, por “conceitos e praticas
disponiveis [...] através da religido, da sociedade, da escola e do estado, e mediado a varios
graus pela familia” (APPIAH, 1994, p. 170). E tal identidade ndo ¢ criada somente, como se
acredita, no interior de comunidades afro-americanas, mas inserida no conjunto total da
sociedade de brancos e ndo brancos. A saida ndo ¢ encontrar um “eu” auténtico a espera de
ser decifrado ou desenterrado, € muito menos uma invengao a ser escolhida, pois “inventamos
eus a partir de um estojo de opgdes a nossa disposi¢do através da cultura e da sociedade.
Fazemos realmente op¢des, mas ndo determinamos as opgdes entre as que escolhemos”
(APPIAH, 1994, p. 171).

O ponto forte de sua analise refere-se ao desejo inato de sobrevivéncia. Ao contrario
de Charles Taylor, para quem tal desejo “exige a existéncia continuada da cultura através de
geragOes futuras indefinidas”, Appiah recoloca a questdo em outros termos. O liberalismo
processual deve ser repensado de modo que os objetivos coletivos (as praticas culturais)
legitimos sejam satisfeitos pelos viventes e descendentes da atual geragdo. Os “principios
éticos da dignidade igual” devem ser projetados do individuo a toda a coletividade. Ou seja, €
preciso criar no presente “uma cultura que os nossos descendentes irdo querer continuar, [de
modo que] a nossa cultura ird sobreviver neles” (APPIAH, 1994, p. 174). E pra isso a

mudanga se opera entre 0s nossos contemporaneos através da educacao:

[...] temos de apelar e transmitir valores mais substancialmente do que um respeito
pelos procedimentos liberais. O processualismo liberal tende a permitir ao estado ser
indiferente entre uma variedade de concep¢des do bem, mas a propria variedade ira
depender do que acontece na educagdo. Ensinar as criangas apenas que devem
aceitar uma politica na qual as concepgdes do bem de outras pessoas ndao sejam

Sapere aude — Belo Horizonte, v. 8, n. 15, p. 38-61, Jan./jun. 2017 — ISSN: 2177-6342
54



Marcio Eurélio Rios de Carvalho; Kleber José dos Santos

dominadas e riscamos uma situagdo na qual existem concepg¢des substantivas do
bem incompativeis com o principio liberal [...]. (APPIAH, 1994, p. 174).

Nao ¢ acidentalmente que a educagdo esteja no dominio politico e esteja comandada
por governos: “a reproducdo social inclui objetivos colectivos”. Assim como as identidades de
sexo e nacionais, as identidades étnicas “se encaixam em cada historia individual para uma
grande narrativa” da identidade coletiva que compete a cada um de nds formarmos (APPIAH,
1994, p. 175).

Francine Saillant ocupa-se da problematica do reconhecimento e reparagdes exigidas
pelo Movimento Negro no Brasil, estabelecendo os vinculos entre identidade, experiéncia da
minorizagdo € injustica historica. Amparando-se em Axel Honneth, afirma ser o
reconhecimento baseado em trés niveis: o nivel ou plano intersubjetivo
(individual/intrafamiliar) que se liga ao reconhecimento afetivo; o nivel intracomunitério
(escola/trabalho) — o reconhecimento dos pares; e o nivel juridico (direito/plano normativo), o
reconhecimento do Estado pelo direito. De Charles Taylor e Nancy Fraser, a autora recupera a

nog¢ao de identidade, atrelada ao reconhecimento:

¢ através do reconhecimento do outro que também reconhece vocé como outro que a
identidade positiva se tornaria possivel. A auséncia de reconhecimento, a rejeicao do
individuo ou da coletividade na inexisténcia social e as patologias do social
conduzem a uma identidade negativa e problematica. (SAILLANT, 2016, p. 19).

Em funcado disso, Taylor tinha razdo ao insistir na “questdo da identidade negativa, da
baixa autoestima e do sofrimento como uma consequéncia da falta de reconhecimento”
(SAILLANT, 2016, p. 19). Além disso, o sofrimento social ocasionado pela auséncia de
reconhecimento ndo ¢ apenas uma questdo individual, mas algo que resulta de interacdes
coletivas, que levam ao racismo, segregacionismo, sexismo etc.

Por outro lado, a experiéncia da minorizagdo pela falta de reconhecimento ultrapassa a
propriedade de ser minoria, pois “introduz a dimensao do valor que seria, em principio, a
parte qualitativa da experiéncia de ser minoria. O fato de ser minorizado (pela maioria)
significa ser diminuido ou enfraquecido aos olhos da maioria” (SAILLANT, 2016, p. 21). Por
se basear num constructo identitario da falta ou déficit, a experiéncia da minorizagao liga-se a
auséncia de reconhecimento.

E se a injustiga historica persiste durante geragdes sem nenhuma reparacdo de um mal

cometido, a experiéncia da minorizagdo estd “ancorada numa profundeza histérica e vindo
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assombrar a memoria e a identidade do grupo minorizado” (SAILLANT, 2016, p. 23). Isso ¢
0 que ocorreu com os indigenas no processo de colonizagdo e com os africanos e

afrodescendentes com a escravidao:

o reconhecimento da injusti¢a historica é essencial para o reconhecimento da
coletividade tocada por este mal, particularmente porque os membros da
coletividade minorizada sdo afetados na sua condicdo social (o problema das
desigualdades) e na sua identidade (o problema das atribuigdes negativas).
(SAILLANT, 2016, p. 24).

Esse mal deve ser associado a uma violagao dos direitos humanos e por isso sua
reparagdo esta ligada a justiga transicional, podendo passar-se por “compensagdes financeiras,
restituicdo de bens, reabilitagdo das vitimas, procura e restabelecimento da verdade historica e
garantia de nao repeticao do mal” (SAILLANT, 2016, p. 26). Segundo a autora, ndo se deve
reduzir a questao da reparagdo ao ambito do Direito e do Estado, como as a¢des simbolicas
(desculpas publicas ou apology), afinal o reconhecimento de um grupo minorizado, pode
enfatizar a dimensdo cultural das reparacdes e ndo a sua dimensao juridico-politica. Este ¢ o
caso de setores em que a reparacdo se evidencia no interior da sociedade civil, como a
valorizacao das religides de matriz africana, que se impds como autoridade religiosa a partir
“de baixo” desde o século XIX; a valorizacdo da cultura identitaria negra, através da
veiculagdo positiva de imagens (fotografias e video) por meio da agdo coletiva; e a formacgao
de um patriménio afro-brasileiro que recupera ndo so a historia da escravidao, mas também
desenvolve politicas culturais de reconhecimento de uma cultura afro-brasileira que se
constituiu as margens da institui¢do da escraviddo (como exemplo, a Rota dos Escravos e o
museu do Valongo).

Portanto, ao conjugar o reconhecimento juridico-politico e o reconhecimento cultural,
conforme acepcao de Axel Honneth, pode-se afirmar que “as reparagdes sdo em si agoes de
reconhecimento” (SAILLANT, 2016, p. 45). A ideia de reparagdo veiculada pelo Movimento
Negro no Brasil optou por uma férmula semelhante ao modelo americano, que afasta a nogao
de reparagdo como compensa¢do financeira, ¢ se aproxima da ‘“articulacdo de pedidos de
reparagao na forma de agdes afirmativas” (SAILLANT, 2016, p. 38). Se desde 1988, a
regularizagao da propriedade quilombola pode ser considerada a primeira forma reparadora
dos males do passado, foi nos anos 2000 que acontecem uma guinada na articulagdo dos
pedidos de reparagdo, com a criagdo, em 2003, da Secretaria para a Promog¢ao das Politicas de

Igualdade Racial (SEPPIR), da lei que obriga o ensino da Histéria da Africa e da Cultura
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afrobrasileira nas escolas publicas (Lei 10. 639), e do Decreto 4.887 que operacionalizou o
reconhecimento dos quilombos em territdrio brasileiro. A aprovagao do Estatuto da Igualdade
Racial de 2010 abriu “caminho a nova legislacdo no campo da igualdade racial em varios
setores da vida social, da midia, da satde e da educagao” (CICALO, 2016, p. 61), e a Lei
12.711 de 2012 permitiu uma reserva (cotas raciais) de 50% das vagas em universidades e
institutos federais para afrodescendentes. Finalmente, as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacao Escolar Quilombola, aprovada em 20 de novembro de 2012, aproximou a
“pratica educacional em territorios quilombolas da realidade sociocultural e politica desses
grupos” (YABETA, 2016, p. 104).

De um modo geral, “as agdes estruturantes no campo da educagdo (grande publico,
meios politicos, jovens) foram vistas como fornecedoras das melhores armas aos jovens para
sair da pobreza, da quase-cidadania (¢ do ndo reconhecimento)” (SAILLANT, 2016, p. 40).
Mas ndo bastam agdes oficiais para dar inicio ao processo de reconhecimento de grupos
minorizados como os afro-brasileiros; € preciso que a sociedade e o Estado conjuntamente
rompam com o siléncio e criem agdes em nivel cultural e politico para reparar os danos
causados pela escravidao, pelo pos-Abolicao e por todas as ideologias do branqueamento,

mesticagem e de democracia racial que procuraram invizibilizar esses grupos.

CONCLUSAO

A inser¢do da disciplina Historia da Africa e da cultura afro-brasileira no ensino
fundamental deve vir acompanhada da discussdo conceitual sobre a passagem da modernidade
para a poés-modernidade, que insere a problematica da constituicdo de novos sujeitos e novas
identidades a luz da “politica, poética e filosofia da diferenca”. Deve igualmente adotar a
perspectiva da filosofia politica que instaura um novo olhar sobre a passagem do
universalismo para o particularismo, representado pelas identidades étnicas, sociais e de
género que tém substituido a aten¢do dada a identidade nacional. As identidades étnico-raciais
negras formaram-se no passado, mas sdo reelaboradas constantemente a partir da diferenca
delas correlata. As identidades sdo fluidas e ndo devem ser vistas como esséncias imutaveis e
permanentes, afinal foram forjadas por suas herancas e por suas condigdes diaspoéricas. Por
outro lado, ¢ preciso reconhecer que as politicas da diferenga esbarram na controvérsia sobre
o conteudo culturalista e/ou politico delas inerente, objeto de debates quanto as

especificidades da politica racial brasileira. Ainda que nossa negritude tenha se forjado sem
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etnicidade, as politicas de reconhecimento, aliadas ao desejo de autenticidade e sobrevivéncia,
servem para legitimar a necessidade de reparacgdo a todos os afro-descendentes que sofrem de

discriminacao pelo estigma da cor que ainda persiste em nossas relagdes sociais.
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