DOI: 10.5752/P.2237-8871.2016v17n26p251
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Da cultura exética a 6tica das culturas
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From exotic culture to optics of cultures
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Resumo

Este texto é resultado de uma conferéncia realimadastituto Cultural Brasil-Alemanha. O objetigo
refletir sobre 0 modo como a discusséo sobre asatias culturais aparecem em textos de trésfflgiso
Montaigne, Voltaire e Rousseau, relacionando ess#tica a textos produzidos pela imprensa, por
viajantes, e pela literatura brasileira do sécul¥.XNa conclusdo discute-se a interpretacdo de $10vo
sujeitos que reificam o conceito de cultura nasnals décadas.

Palavras-chave Conferéncia. Diferencas culturais. Interpretacao.

Abstract

This text is the result of a conference held inBnazil-Germany Cultural Institute. The aim is &flect
on how the discussion about cultural differencgseap in three texts philosophers: Montaigne, Vadtai
and Rousseau, relating this theme the texts pradiogéhe press, by travelers, and Brazilian litemaiof
the nineteenth century. In conclusion we discussititerpretation of new subjects that reify the capt
of culture in recent decades.
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A preocupacgdo manifesta em pensadores europeusiradpa finais do século
XVI é a natureza moral da espécie humana, contaanatureza moral de nds proprios,
0 povo escolhido por Deus. O texto de Montaigrigzos Canibais— é 0 que apresenta
uma preocupacao meticulosa, a partir de um infotengue viveu na Franca Artartica

(colbnia francesa — 1555-1560 — na regido do &imte Janeiro), cuja finalidade mais
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filosofica que descritiva € compor uma tese: haopogue séo barbaros, pois séo
diferentes em relagdo aos nossos (ocidentais) ditobde costumes. Além disso,
percebe-se em Montaigne a sugestao de que o p&eaissire pode existir num local
ideal. Isto fica claro na forma comparativa queceiotro da argumentacéo do ensaio de
Montaigne: a natureza moral da espécie humanaoéantd de forma contrastiva — 0s
canibais sdo vistos em si mesmos e em comparag@oasopraticas da sociedade
francesa:
A essa gente chamamos selvagens como denominaiwageses os frutos
gue a natureza produz sem intervencdo do homenentimto aos outros,
aqueles que alteramos por processos de culturajoe dasenvolvimento
natural modificamos, é que deveriamos aplicar &pi
Conversei longamente com um deles, mas meu intérgmmpreendia téo
mal e se mostrava embaragado com as perguntagrggas a sua estupidez,
ndo pude obter algo mais sério de meu interlocmmdo-lhe perguntado de
onde provinha sua ascendéncia sobre os seus (erghafe e nossos
marinheiros o tratavam como o rei), respondeu-neetiopha o privilégio de
marchar a frente dos outros quando iam para aauert Tudo isso €, em

verdade, interessante, mas, que diabo, essa geide usa calcas!
(MONTAIGNE, 1980, p. 101;105).

A ironia ndo deve ser vista como exclusiva de Mgnt posto que sobressai a
manifestacdo de uma obsessdo: a comparacao deasuldlgo que se apresenta
também em dois outros filésofos franceses: VoltailRRousseau. A ironia aparece em
Voltaire no textoAs diferentes espécies de homen@ que a nocdo de homem é
relativizada seja na aplicagdo do conceito parangponés, para o rei, para uma jovem
parisiense, para um jovem turco ou para um padreomparacao parece se constituir
em uma obsessédo analitica. No texto de Voltaireeacppacéo é a de que nao haveria
um tronco comum para a diversidade humana, masedtes homens compondo a
espécie. E mais: é necessaria uma analogia cortugerea— as diferentes espécies de
arvores ndo vém de uma mesma arvore.

Quer me parecer que agora estou muito bem fundadwipiara crer que os
homens sdo como as arvores: assim como as peresasiprestes, 0s
carvalhos e os abricoteiros ndo vém de uma mesreediassim também os

brancos barbados, os negros de 14, os amareloscdom e 0s homens
imberbes ndo vém do mesmo homem. (VOLTAIRE, 19863

Podemos afirmar que se manifesta uma visao sol@m”, em que o contexto
aponta tanto para a descoberta e exploragdo deosspaée entdo desconhecidos, quanto
para a elaboracdo de um discurso selvagem soblalmtantes que povoam esses

espacos. Nesse sentido, o discurso de Rousseauéaudo sXVIII, que varios
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antropologos, a exemplo de Lévi-Strauss (1987,)pdé&onstram ser um anuncio da

etnologia, um século antes do seu aparecimento) (X estruturar elementos e temas
dominantes como a relagao entre natureza e soeiedaatal fundada na liberdade e

uma teoria da bondade natural do homem. Mas und@esase apresenta em Rousseau:
o homem selvagem estudado por ele é o mais proxniion, € ele mesmo.

Citando esses trés pensadores podemos percebewiagean filoséfica na
Europa sobre o “outro” que lhes é distante, mas qaenivel da elaboracdo de um
discurso, os aproxima. E é no século XIX que sédifioh um empreendimento
programatico com a constituicdo da “ciéncia daseslacles primitivas” em todas as
suas dimensbes (bioldgica, técnica, econdmicatigalireligiosa). E importante
perceber que as perspectivas de uma autonomiasdlitias cientificas nos levam a
uma mudanca radical. O “outro” ndo é mais 0 selvage indigena passa a ser o
primitivo, quer dizer o ancestral da civilizacdo.aEpropria Antropologia esta ligada
nesse periodo ao conhecimento de nossa origemepramd complexas de nossas
sociedades.

Através de uma heranca rousseauniana, que setapastium imaginario além
das sociedades europeias, estabelece-se um argurnoaritifico. Valores dos
denominados primitivos passaram a ser opostos aoscidente fosse na producao
econbmica, na religido monoteista, na propriedaivaga, na familia monogamica ou
na moral vitoriana. As praticas cientificas pot@aos cientistas tornaram-se intensivas
visando conhecer todas as culturas.

E que conceito de cultura se estabeleceu nos&t¥l? O evolucionismo, em
que a cultura é um todo complexo que inclui cormhenio, crenga, artes, moral, lei,
costume e outras capacidades e habitos adquireloshpmem como um membro da
sociedade. Se, por um lado, essa definicdo jatdioio analisada, combatida e
descartada, também o foi o aparecimento do condeit@ca que esti a ele associado.
Por outro lado, se € importante refletir sobre @lonocomo o pensamento eurocéntrico
se apresenta ao ler a cultura do “outro”, penso dgwemos nos debrucar sobre a
adocédo local dessas imagens e representacao, afigial eu, que um olhar com mais
acuidade nos mostra como o imaginario local seesliene se retroalimenta, assim
como ressignifica as imagens produzidas em paésggacs.

Afinal, o maestro Carlos Gomes, autor do nosso $an® Guarani, ja

consagrado na lItalia, mas indignado com o recontesto tardio do seu trabalho no
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Brasil, dizia, na segunda metade do século XIX, rmfiee passavamos de “traficantes de
ideias”.

Mas, de cultura se fala por essas plagas? Fala-seltidra das elites, entretanto,
0 sustentaculo da cultura local € a cultura deeomnigfricana considerada inferior, mas
também passivel de ser desejada, exotizada e, é quas interessante, reproduzida.
N&o é a toa que o jornalista e cronista carioca doéRio, no final do século XIX, dizia
que as praticas fetichistas dos africanos ndo sstitdam em um paradoxo na
sociedade brasileira, mas em uma verdade. E afanifpv] o feitico € o nosso vicio, 0
nosso gozo, a degeneracédo.” (RIO, 1951, p. 34).

Que imagens os “olhos dominantes” do século Xlxhdm das praticas
religiosas afro-brasileiras? E preferivel falas das acepcoes, pois ambas possuiam
conotacdes valorativas. Eram vistas como supearséisie tenebrosas. Supersticiosas no
sentido de serem um sacrilégio a religido catékctenebrosas pelos “horrores que se
dao contra a natureza”, como escreveu o0 jornatistgoeridédico soteropolitand)
Alabama, em 02 de maio de 1867 (INSTITUTO GEOGRAFICO E HIRICO DA
BAHIA, 1867).2

Mas que praticas eram essas que chocavam, e, quesao tempo, seduziam
as elites, visto que muitos dos seus membros freguem os candomblés? O que se
passava nos terreiros para a imprensa demonséstdmanha ojeriza?

A imprensa soteropolitana chamava a atencédo dasidades policiais para o
ressoar dos atabaques nos centros e na periferieiddde, jA& que no século do
desenvolvimento cientifico ndo se poderia admititipas magicas religiosas de origem
africana, consideradas como “[...] scenas retr@gada civilizagcdo e offensivas a
religido catholica (sic) [...]” (INSTITUTO GEOGRAED E HISTORICO DA BAHIA,
1870¥, sendo postas como alternativa para angUstias sejode da populacdo
soteropolitana. Entretanto, ao procurar demonsirar provavel realismo, o jornal
publicava artigos, em forma de didlogo ou de deijmescrevia rituais que, ao longo
do século XX, seréo objetos de analise da etn@gadfo-brasileira.

Ao fazer uma descricdo dos rituais consideradababds, o objetivo era

reprimir as religides afro-baianas, que estavanpkma profusdo em Salvador. Mas,

2 INSTITUTO GEOGRAFICO E HISTORICO DA BAHIA.Periédicos O Alabama, Salvador,
02/05/1867. p. 2.

® INSTITUTO GEOGRAFICO E HISTORICO DA BAHIA.Peridédicos O Alabama, Salvador,
21/11/1870. p. 1.
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além dessa constatacao, gostaria de mostrar algmphlsacdes contidas nesses textos.
As descricbes das noticias apontam para individwosalistas, que tiveram pleno

acesso ao universo religioso afro-baiano. Nelaseapaum Iéxico que nos é bastante
familiar. Os termos transcritos sdo verdadeirosmgtes da linguagem do povo-de-

santo.

A rigueza terminoldgica, assim como as descri¢cf®eduais, me fazem
argumentar que transcreviam um discurso de queseggiam. Pode ser dito que ali ha
um paradoxo. Com o unico objetivo de reprimir digjifies afro-baianas “divulgavam”
as ideias e representacdes religiosas do povorde-da Bahia. Nos escritos, portanto,
havia uma “transcricdo” de outra cultura; mesmo es&a fosse vista através de uma
leitura extremamente valorativa e preconceituosa.

As matérias d€ Alabama podem ser lidas como textos em que aparece um
discurso indireto do povo-de-santo. Nesse senta® 8o “etnograficas”. Obviamente,
se estamos fazerendo uma analogia dos escritosmgeerisa com a descrigdo
etnogréfica, é no sentido de que, por meio dess®ias, podemos “espreitar por cima
do ombro do jornalista”, parafraseando o histoniadarlo Ginzburg (1989a), quando
chama a atencao para a leitura dos processositogais: “[...] espreitar por cima do
ombro do inquisidor, seguindo 0s seus passos, peEaga, que também ele teria, de
que o réu confessasse as suas crencas — por faaecdsco, claro.” (GINZBURG,
1989a, p. 206). Fazendo uma leitura por cima ddsrosnda imprensa, podemos dizer
que, se o0 etnografo escreve, como afirma Clifforde@ (1978), o jornalista
oitocentista descrevia “etnograficamente”.

O que importa é perceber que, implicitamente,cenfronto entre culturas
diferentes que se encontrava presente nas maté&@dranscrever didlogos que
visavam denunciar os cultos afro-baianos, um joomtho O Alabama, de 29 de
setembro de 1868, estava reproduzindo vozes, asesad do povo-de-santo, por si
contraditérias (INSTITUTO GEOGRAFICO E HISTORICO DRAHIA, 1868)% Um
viés de intertextualidade. Os autores desses tes$t@vam a exprimir possiveis

“aproximacdes” com os terreiros. E o povo-de-saritalar”.

4 INSTITUTO GEOGRAFICO E HISTORICO DA BAHIA.Periédicos O Alabama, Salvador,
29/09/1868. p. 3.
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Querem saber d’'uma cousa Foi com a fawdia
Que deve causar espanto, No Engenhm\éethatancalrito]
Pois uuibdelegado E ficou tdo fascinado
Tambééo cahiu no santo? Que deu co’s quaaakanca
E no meio das creoulas, Petiscou sadaftoolo de arroz
fermentado]
Com um cumprido timéao, Comeu azigiteendo,
Eil-o a mecher com o corpo E junto do pé deolf@livindade jéje]
Com o seu penacho na méo Foi pelo chéo sedmaten

(INSTITUTO GEOGRAFICO E HISTORICO DA BAHIA, 1868).

O jornal reproduzia uma estrutura de matériasegteeva além de um mero estilo
literario. A sua elaboracdo pode ser circunscri@no 0s escritos dos viajantes
setecentistas e oitocentistas, no ambito de ureaatiitrapara-antropologica. Uma
literatura que elabora um discurso recheado deeseptacbes e atribuicbes sobre o
outro, e que se torna legitima, visto que era loasem observacdes e informacdes. Por
ISSO, a riqueza da descri¢ao ritual e do linguajar-baiano.

Os sentidos desses textos ndo podem ser comptesrs#indo em um quadro da
representacdo geral de uma “alteridade negra”, eseles componentes raciais,
principalmente, aquela que toma o africano comepresentante maior da feiticaria
existente na Bahia oitocentista. Ao fazer enune@a@bre @utro (o candomblezeiro),
0s jornais traduziam imagens e movimentos de pesrganja existentes na sociedade
brasileira. E isso pode ser observado na edicadode romances oitocentistaBai
Raiol — o feiticeiro, de Joaquim Manuel de Macedo, publicado no fimatllcada de
sessenta, © feiticeiro, de Xavier Marques, em 1897.

Os dois romances revelam uma imagem do negradedi que povoava 0
imaginario das elites baianas: € o perigo sociahgabordinacdo escrava associado a
uma ameaca simbolica das suas praticas religig@aamamos a atencdo para a
narrativa dos rituais afro-brasileiros nesses doisances. Neles estdo contidos
elementos reveladores das préticas religiosasa @ue eivados de preconceitos.

Em O feiticeiro, a personagem Branca relata um sonho considenaftorial”.
Para os olhos de uma catdlica praticante, temeatesaoisas feitas”, ndo poderia ser
outra a imagem do que sonhara. Algo medonho aasalana mente. Uma multiddo de

negros ocupara o Terreiro de Jesus:

° INSTITUTO GEOGRAFICO E HISTORICO DA BAHIA.Peridédicos O Alabama, Salvador,
29/09/1868. p. 3.
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A frente uma charanga selvagem; figurantes velli@pegos, medonhos,
obedeciam aos movimentos de um grande penachocarul§acudido pela
mao de agigantado africano, cuja boca desconfoomé@asnum arreganho
canino, com a dentadura branquejante sob o arradonde uma carapuca
vermelha [...]. A imagem de um africano bestialyagem, tomava conta da
personagem. O horrendo nos tracos fisicos dos seg®ociava-se a outro
elemento: a danca que, ritualizada, tornava-se rpasio negros e negras
avancavam numa danga fantastica, macabra, a rebcamo feras [...].
Chegaram as grades do chafariz, fizeram circuls;sgda girar como um
pido, no centro da roda, a mais alta de todas gma®d...]. (XAVIER
MARQUES, 1975, p.123).

O sonho revelava um elemento real do universgiosib afro-baiano. Havia em
toda a ritualizacdo uma referéncia maior a umaranagameleira. A importancia dessa
arvore para os rituais afro-baianos era tamanhasgu®rnou o lugar por exceléncia
para oferendas aos orixas.

Outro romance oitocentistaPai Raiol, de Joaquim Manuel de Macedo,
publicado trinta anos antes do livro de Xavier Mg} em 1869, também é revelador
de caracteristicas das religides afro-brasileifas.contrario deO feiticeiro, onde a
personagem principal € condescendente com o saeerelgro, ha uma profunda ojeriza
e repudio as praticas religiosas de origem africdfra sua narrativa ha varios
elementos inerentes aos cultos afro-brasileirasmassmo informacdes sobre hierarquia
religiosa, condi¢do social dos dirigentes, horddaealizacdo dos rituais: “[...] o feitico
tem o seu pagode, seus sacerdotes, seu cultocsta®nias, seus mistérios; tudo
porém grotesco, repugnante, e escandoloso.” (MACEDS8, p.74).

Claro que a narrativa naturalista contida nos ramesndistingue-se do
naturalismo dos viajantes que se preocupavam cegpioito cientifico em descrever a
realidade vivida, mas que utilizavam de categoriaterpretacées, e imagens das
caracteristicas culturais associadas a leituraodaannatureza exuberante, como pode
ser notada em Johann Baptist von Spix e Carl Eherhilipp von Martius que, em
1817, antes de partirem de Munique para Viena ea¢dd ao Brasil afirmavam:

As faculdades de histéria e de filosofia — filolgia Academia lembravam-
nos o estudo das diversas linguas, do folclore, midss e tradi¢cdes
historicas, do material historico antigo e recestamo inscrigcbes, moedas,
idolos, e, em geral tudo que pudesse esclarecstadoede civilizagdo e
histéria tanto dos aborigenes como dos outrosdratb do Brasil, ou o que

dizia respeito a topografia e geografia daquels p&@b pouco conhecido.
(SPIX; MARTIUS, 1981, p. 27).

Se o0 preambulo da incursédo de Spix e Martius jaaposita para ura priori do

que seria a investigacdo, outro viajante europe@emdo Robert Avé-Lallement

257



Cadernos de Histéria, Belo Horizonte, v. 17, n. 28° sem. 2016 — ISSN 2237-8871

(1980), demonstra que a natureza nao so € vistaaaxuberancia, mas no que seriam
0s modos e costumes locais. Ali haveria a congirdgiuma naturalizagdo musical, e
também corporal. Uma associacdo mais que imediataportar na cidade do Salvador,
em 1859, Avé-Lallement exultava-se com os corpgsasedos escravos: Miguel Angelo
nao as teria esculpido mais perfeitas no marmanedGzia musicalidade e ritmo nos seus
movimentos:

O que mais chamou nossa atengdo, nesse belo desaemnto dos musculos,

foi a grande mobilidade das juntas, que imprimenmmeesos trabalhos mais

pesados, algo de gracioso. Carregar um peso é cuiaseo dum cortejo salio.

Os proprios gritos tém de ser ritmicos, os muscdopeito t€m que ajudar.
(AVE-LALLEMENT, 1980, p. 22).

Por outro lado, praticas culturais de matrizescafras apareciam também nos
escritos de viajantes. Em 1866, o viajante inglédiamh Scully (1866, p. 352) notara
que duas arvores, no Campo Grande, eram utilizadbss negros africanos para
“adoracoes supersticiosas” com oferendas de feitasgetais. E, gostaria de apontar
que, na evocacao dessas imagens, o olhar do @aampeu em muito se acentua e se
aproxima das narrativas apontadas nos dois romaitoegntistas.

Se essas representacdes e esteredtipos do exotisropeu ultrapassavam
fronteiras, por certo, adquiriam também ressonémEo pais a fora.

A iconografia assim como os textos produzidosmparénsa, na literatura, na
ciéncia, nos mostra visdes da cultura do outro cexdtica, primitiva, excéntrica,
beirando até o esquisito, como argumentam Kossogameiro (1994) sobre a
iconografia acerca do negro no século XIX. Mas, @a@nhistéria € muito mais que
estdria de macacos falantes, que n0s somos, obs®rpaulatinamente, um nolaxzus
para a leitura da cultura do outro.

E o encontro do local com o global ndo poderianselhor exemplificado, nas
primeiras décadas do século XX, que a interpretdederanz Boas, antropélogo norte-
americano, e a sua adocao por Gilberto Freyrecaa cultura, e 0 seu privilégio na
interpretacdo das nossas diferencas. E chamo géatpara o que me parece um dilema
nas ultimas décadas que é o lugar da cultura gay llo poder no estabelecimento de
imaginarios em paises periféricos ou globais. Kesmplo de Gilberto Freyre, a critica
recente da sua colaboracédo comstablishmentem muito se assemelha com o que se

argumenta na Europa.
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Gilberto Freyre, que foi elevado a condicdo delésteal organico das elites
brasileiras, devido ao seu apoio ao regime milp@ssou a ser referido como uma
espécie de Dumézil tupiniquim. O historiador CaBmzburg (1989b), ao discutir a
obra de Georges DumézilMythes et dieux des Germains- e a sua relagdo com a
interpretacdo ou mesmo a influéncia da mitologiengaica e as orientacdes politicas,
militares e culturais do Terceiro Reich, observa gwbra refletiria uma pesquisa sobre
longuissimas continuidades culturais: na mitologjarmanica pode-se individuar um
elemento — a evolucdo em sentido militar — questindjue das outras mitologias do
campo indo-europeu.

Tal evolugcdo pode se encontrar nas conotacdeseffasr além das reais e
sacerdotais, assumidas pela figura de Odin, onderibaconcordancias entre o presente
e 0 passado. Uma continuidade ideologica. SeguBohzburg, a continuidade
inconsciente entre mitos germanicos e aspectoslelaahha nazista mostrava-se, em
Mythes et dieux des Germains como um dado, sem remeter & raca nem ao
inconsciente coletivo.

Guardando as devidas propor¢cdes, ndo estaria aelserwv Gilberto Freyre o
mesmo destino que foi consagrado a Dumézil? Penarefletir que estamos, de um
lado, perante um accord préétabli entre passado pré-histérico e presente, uma
continuidade cultural e ndo étnica e, do outrontéiale uma reconstrucdo histérica que
argumentava a importancia das trés culturas naafgdimmda sociedade brasileira. O que
aproxima os dois autores seria ndo s6 a moldueapretativa — é a cultura o arsenal
explicativo da sociedade alema e da brasileira s ma@apel a eles reservado pela
critica: a continuidade entre mitos germanicos pee®s da Alemanha nazista
(Dumézil), e a interpretacdo do encontro das ragsso substrato da tese de uma
democracia racial brasileira e, por conseguintendautencéo do racismo a brasileira.

De todo modo, o que convém ressaltar € o privdlégie a cultura assume nessas
interpretacdes e o desenvolvimento de argumentag@@santes que atravessam o
século XX. Se as culturas deixaram de ser pringtii@arbaras, exacerbadamente
exoticas, adentramos, passo a passo, em discloBos & Otica das culturas. Se no
exotismo da cultura do “outro”, as narrativas désbfos, viajantes, literatos, da
imprensa no século XIX, continham um desejo nempsenmanifesto, no final da
primeira metade do século XX, e até as UltimasdiExdesse mesmo século, o desejo é
mais que manifesto, pois ele vira um fetiche, pogte a cultura assim o torna. Uma

reificacdo cada vez mais se apresenta no conceeitaltlra.
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E localmente isso pode ser visto tanto pelos nelgjantes que aqui aportam,
refiro-me a norte-americanos, europeus ou ausiadigPierre Verger, Alfred Métraux,
Henri Clouzot, Hubert Fichte, Jim Wafer), os quaishuidos do desejo manifesto por
novas experiéncias vividas culturalmente tipificartugar da cultura como um fetiche,
e em alguns casos transmutam essa adoc¢ao cudtora|gum plano, ermommodities
(“mercadoria”). Os sujeitos aqui postos podem s#erpretados no que ha de
autoconsciéncia, como uma espécie de “deslocaalusnacionais”.

Nesse periodo, hd um lugar para a cultura que teerae locus da
espetacularizacdo do “outro”, da fantasia sobmifasencas corporais, do fascinio pelo
que € “diferente”, do outro elevado a condicdo ieaote, mesmo que visto como
desigual. Um paradoxo que nos leva do reconhecomdas diferengcas humanas a
culturalizacdo da erotizacdo, em que se expressahjebo, muitas vezes deslocado,
que é o objeto do desejo, do poder daqueles quanéw o esteredtipo e a exotizacao
da cultura, tentaram fazer da cultura do “outropapel principal dos seus proprios
discursos.

Nesses tempos de fluxos de imagens e ideiasmengdes temporais e espaciais
encaixam-se no que pode ser visto cowrtualidade. Os espelhos de si mesmo
parecem nao mais apontar para a cultura do “owaio a do pleno exotismo, mas
para uma representacdo ilusoria da cultura, emoguevos discursos priorizam uma
narrativa cultural carregada de “autenticidade” aofne)criacdo de novas identidades.
Identidades com discursos performativos, e comirmdicsacdes simbodlicas do que a
modernidade nao concretizou (BINSBERGEN, 1997).nsgemento e empoderamento
sendo palavras-chave para a compreensao de navasvaa culturais em contexto de
globalizacéo, seja em paises centrais ou perifrico

Curioso gque, nos tempos atuais, 0s sujeitos digeapropriam-se das narrativas
culturais do “outro”, narrativas produzidas em paiglobais ou periféricos, e as tornam
objetos de uso, abuso e de troca entre sujeitogseampoder. Sujeitos que tanto
produzem/reproduzem cultura quanto sujeitos dgl@ se apropriam. Quem sabe ai
esteja um dos nossos dilemas a ser canibalizado@l Aihais de quatro séculos depois

da observacdo de Montaigne, todos noés ja usamgascal
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