Catolicismo e catarismo, um choque entre mitologias
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Resumo

A heresia de maior repercussao tanto na ldade Mdamto entre os
estudiosos modernos, o catarismo, tem sido long@nexaminada do ponto
de vista teoldgico, ideoldgico e social. Emboratoridesses trabalhos sejam
valiosos, eles ndo dédo conta da complexidade ldatédo objeto por
deixarem de lado uma abordagem ainda hoje condiaenaenor, a da
mitologia. E o que este artigo se propde a fazer.
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A partir da reforma eclesiastica conhecida, naohi@jrafia, como Reforma
Gregoriana devido ao seu mais importante representa papa Gregorio VII (1073-
1085), despontaram diversos movimentos heréticosOpaente cristdo. Para o
programa unitarista e centralizador de Roma, tetks foram considerados perigosos e
taxados negativamente pelos escritores oficiaigud desses — caso de Raul Glaber,
Ademar de Chabannes, Heriberto, Paulo de Chafiaibert de Nogent, Alberico de
Trés Fontes — viram a heresia como resultado davencdo do Diabo. Geralmente
chamada de “veneno”, “infeccdo” ou “peste” que agrd, a ela estava destinada a
fogueira, de um lado, devido a pratica medicinafjdeimar o elemento contagioso para
impedir sua proliferacdo, de outro, porque de arommn o procedimento analdgico do
pensamento medieval, lhe cabia o fogo eterno, cexplicou o inquisidor Bernardo
Gui (2006, p.113) no século XIV.

Mas se entre principios do século XIl, com o campah@mpanhés Leutardo de
Vertus, e principios do XVI, com o monge agostiniamlemao Martinho Lutero, a
Europa ocidental crista foi sacudida por grandeerdnde heresias, nenhuma mereceu,
por parte da Igreja, tantas criticas e repressaduéa quanto o catarismo. Ele s6 néo foi
a heresia mais perseguida na Alemanha — essa pop@gé Lambert (1977, p.151),
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estava reservada ao valdeismo, embora os primedtasos tenham sido executados
exatamente ali, em Colbnia, inicialmente em 114pots em 1163.

A seguir, hereges daquela seita foram executadoglieensos momentos e
locais. Logo no comeco da Cruzada de 1209-122%jidhr contra eles, ocorreu o
massacre dos vinte mil habitantes de Béziers. Apdsaliscordantes, algumas cifras
registradas pelas fontes sdo expressivas: naqueiada, cerca de mil cataros foram
gueimados vivos, sendo 140 deles apenas em MinBwessillon; 60 em Casses,
Lauragais; entre 300 e 400 em Lavaur, Albigeoist&mrmente, 210 cataros foram
levados a fogueira em Moissac, Quercy, em 1234nb88lont-Aimé, Champagne, em
1239; 220 em Montségur, Ariege, em 1244; 80 em A@asconha, em 1249; 200 em
Verona, em 1278; 18 em Toulouse, em 1310. O cotfrfm, portanto, longo — entre
mais ou menos 1143 e 1329 — e violento — no tesdimativamente, cerca de dois mil
cataros queimados. Ou seja, numero bastante exorgssa os padrbes demograficos
medievais, e em especial, para 0 universo catarse acreditar nas informacdes
fornecidas, em 1250, pelo ex-herege, entdo inquisithminicano, Raniero Sacconi
(1974, p.50): o total das Igrejas cataras contaweerdade que apos 0os massacres do

comeco do século, com quatro mil ministros.

O sistema religioso

A questdo que entdo se coloca ao historiador éetad por que repressao tao
dura? A resposta deve levar em conta que todaaelégconstituida por uma mitologia,
uma liturgia e uma ideologia, diferentemente degkidas e articuladas conforme cada
caso. Em relacdo ao catarismo, o Ultimo aspectostan duvida, o mais estudado.
Insistiu-se sobre o fato de aqueles hereges chawseecristdos” —crestianas fontes
vernaculaschristiani nas latinas —, considerarem-se a verdadeira lgrgjeisa de Dig
ecclesia Dei —e, por decorréncia, taxarem a Igreja catllica ddigma — gleisa
malignant ecclesiae malignantiumEcclesiam diaboli O carater apostélico que os
hereges atribuiam a sua Igreja representava gramdeaca a Igreja romana,
pretensamente fundada sobre Pedro e reivindicatnaoder universal katholikds
catholicus Apesar de, comparativamente com esta, a Igrégaiacfossuir organizacao
atomizada — ndo havia um poder central como o apad pouco hierarquizada —

somenteepiscopus filius major, filius minor, diaconus + ela mostrou sua forca
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institucional ao reunir concilios em 1167 em S&élix de Caraman, em Lauragais, e
em 1206 em Mirepoix, Ariege.

Esses pontos levaram a especular sobre as diferengga a sociedade catdlica e
a sociedade catara. Frente ao feudalismo da papwm sua hierarquia relativamente
rigida e sua desigualdade na posse dos bens decpmda segunda teria sido mais
aberta, mais flexivel e igualitaria, mesmo nascfida de género, inclusive no que dizia
respeito a atividade sacerdotal, como mostraramhKA®64, p.741-774), Semkov
(1984, p.44-45) e Brenon (1992). A melhor manifgltadesse contraste ideoldgico
estava no juramento, base das relacdes feudo-iassél ato expressamente proibido
pelo catarismo, como revelam varias fontes, deakas o chamad®ituel cathare
(1977, p.250). Diante disso, ndo foi mero procedimenetonimico que, no sul francés,
“herege” tenha sido sinénimo de “cataro”. E comibizat a palavra Alain de Lille,
mestre de Teologia da universidade de Paris, qure\es uma suma “primeiro contra
0s hereges, segundo contra os valdenses, teratoacos judeus, quarto contra 0s
pagaos.” (ALAIN DE LILLE, 1855, col. 308) Ou comeZ Guilherme de Tudela (1976,
p.24), que, por antonomasia, chamou os cataro424@) decretges.

Para justificar a rejeicdo ao catarismo, os textiélicos medievais insistiram
sobre um suposto segredo dos cataros, que seiaeuie forma oculta para adorar o
Diabo. O nome da seiteggistrado pela primeira vez no Ocidente medienafias de
1163, parece ja entdo conter certa intencao irpmodanto ideolégica. Seu autor,
Eckberto de Schonau, afirma que os dissidentesi@uboninavam-se, o que nenhuma
outra fonte permite confirmar, pelo vocabulo us&%0@ anos antes por Eusébio de
Cesaréia para designar os hereges novacianos. Masoio medieval deixa claro, ao
longo do texto, que os novos hereges eram o canttarque o nome pretendia revelar
— xoBopog, katharos é “puro”, em grego. Ademais, o abade alemao (EERBO,
1855,col.17-18) transmite um termo erudit@atharos—, porém afirma que a palavra é
vernacula, o que permite pensar numa aproximac&e kathar, “cataro”, ketter,
“herege” e katte, “gato”, em médio alemao, hipotese reforcada pelencdbgia
fornecida, no fim do século XII, por Alain de Lil{@855,col.366), para queratharos
deriva decatus animal diabdlico. Embora seja texto curto de apeseis fdlios, a
Manifestatio haeresjgexto cisterciense do comeco do século Xltiliza quatro vezes
a expressam suofdos hereges$ecreto Paraa Hystoria Albigensisescrita por outro
cisterciense cerca de uma década depois, 0s hafiegesnt etiam in secreto sud

verdade que, quando Nazério, bispo herege de Cewmmyrtraz da Bulgaria, por volta
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de 1190, um manuscrito, ele o chasearetum(Interrogatio lohannis 1980, p.42)mas
tdo somente para indicar que havia uma mitologitaradque ndo deveria ser de
conhecimento dos nao iniciados, tanto que, mesorerde so tinha acesso a ela quinze
anos depois de aderir a seita, relata Eckbertdb(T8h19).

O aspecto ritual mereceu igualmente atencdo dawriadores, sobretudo
associado ao ideoldgico. Ao contrario da complawagia oficial, a herética nao
acontecia em local especifico: um herege de Pansadoeste francés, ensinava que
“Deus esta tanto numa casa quanto na igreRegistre d’inquisition 1965, vol. I,
p.15) Também diferentemente da liturgia catélicadtara era composta por poucas
etapas. A assembléia de fieis recitava o Pai Ndag@ confissdo publicanensal —
aparelhament -e participava de uma refeicao ritual. O ponto @réra a imposicao
das maos, chamada @ensolamentem occitano ouconsolamenturem latim, rito
referido 24 vezes nos depoimentos a Inquisicadatzese de Pamiers. O crente que iria
recebé-lo devia estar em jejum prolongado — trégev@or semana durante um ano ou
mesmo mais. Colocado no centro da assembleiaaed®d as maos, fazianselhorier
ou melioramentum- pedido de bencédo ao ministro, acompanhado parinatinacao
do corpo ou uma genuflexdo — e repeti@ater Noster recitado pelo mais antigo
ministro da comunidade. Era, entdo, exortado adgmaquela oracéo todo o tempo de
sua vida e, sobretudo, a jamais comer ou bebeantas ter feito a prece.

A seguir, ele tinha a cabeca tocada pelos Evangeltau especificamente pelo
Evangelho de Jodo, segundo outras fontes — e pidadineita de cada assistente ja
anteriormente consolado. Constituido, como toddaerano, pelo corpo — matéria — e
pela alma — principio vital representado pelo félems pelo sangue. O individuo
passava, entdo, a ter em si 0 espirito divino -h@oimaginacao, reflexdo. Depois, era
lido o Prologo do Evangelho de Joédo, em latim,céado varias vezes o Pai Nos§b.
consolamentunpodia ser renovado, caso o individuo ou o oficiaésse a cometer
pecado grave, ingestdo de comida de origem anhoatjcidio, adultério, fornicagéo,
furto, falso testemunho, perjario, como relatamasgfontes, dentre elas o cisterciense
Pedro des Vaux-de-Cernay (1926, p.18). Ou sejajagriq no catolicismo é a condi¢cao
sacerdotal que serve de veiculo para a transmiks&spirito Santo, no catarismo é a
pessoa do oficiante, da qual se exige, por isseezputotal. Todos 0s outros que
também impdem a méao precisam, antes da cerim@uaber absolvicdo, pois um so
deles em estado de pecado tornaria o rito invalidlacas ao contato com aqueles que ja

tinham o espirito, o consolado realizava, em sunégo mistica entre sua alma
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aprisonada no corpo, e seu espirito, que tinhaldicggo Céu quando da Queda dos
anjos.

Esse Unico rito correspondia a trés no catolicidgl®.era batismo, recusado as
criancas, com base em “MarcoXVI, 16, e administrado a adultos, da mesma forma
gue no cristianismo primitivo, como o0s cataros dimhconsciéncia e os catélicos se
recusavam a reconhecer. O cateciUmeno devia seseafado a assembléia por um
padrinho, 0 que o inseria na sociedade catara rdeafsemelhante ao que o batismo
fazia na sociedade catdlica. Mas, diferentementdyatismo cataro ocorria pela
imposicdo da mao, pois se considerava que, sendgua matéria, ndo poderia
transmitir o Espirito Santo, como nos informa o @docano Moneta de Cremona (1743,
p.275, 279-283), razdo pela qual os cataros vian@io Batista, que batizou Cristo
com agua, um demonio, como de heresi catharorum in Lombardid 949, p.311). O
consolamentuntorrespondia ainda a ordenacdo sacerdotal doacistio primitivo.
Apdés um noviciado que se estendia entre um e tnés, aconforme cada caso, 0
consolado recebia dos oficiantes, em nome pro@itgeeja e de Deus, a condicdo de
bo homeou perfectuse, portanto, a capacidade de batizar e ordenarsntiwans
homens”. Por fim, aquele rito, quando administrads crentes moribundos, funcionava
como a extrema-uncédo catélica, permitindo a passggea a morte em condicdes de
interromper a transmigracdo da alma e possibibtssim, a ida ao Paraiso terreno. Mas
para evitar a necessidade deonsolatio caso o doente sobrevivesse, pefecti
esperavam algum tempo depois do pedido antes tiearean a imposi¢cdo das maos.
Em suma, diante da pureza e da simplicidade ltérgatara, os sacramentos catolicos
eram consideradateceptoria et diabolicéSACCONI, 1974, p.42-43).

A mitologia, por sua vez, foi pouco estudada n&g;ées entre o catolicismo e 0
catarismo. Sobretudo porque, a primeira vistacdifando a tarefa, seria preciso levar
em conta a classica proposi¢cao de Charles Schi#86( p.311-368) quanto a divisdo
dos cataros em dois grandes grupos. Um, dos radigaalava e opunha o principio do
Bem e o principio do Mal, posicdo expressada phéb@r de duobus principiisde
meados do século XIlIl. Outro, dos moderados, aeeitaprincipio do Mal submetido
ao do Bem, ideia veiculada pelaterrogatio lohannis traducdo latina de original
eslavo ou, mais provavelmente, gretlyez de meados do século XI. Ademais, nao

teriam se tratado de dois blocos coesos, como eungemnterior da Igreja moderada de

! O testemunho deste dominicano de origem lombafiteéigno por ter sido cataro por dezessete anos,
como ele mesmo revela (SACCONI, 1974, p. 45, liri$20).
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Concorezza existéncia de mitos da criagéo, relatados pedotatus de hereticide
cerca de 1270, e diferentes daqueles veiculadadrgetrogatio lohannisTodavia, as
discordancias miticas parecem ter se limitado ampoada cosmogonia e da
escatologia, e, ainda assim, apenas na Italiarte ga principios do século Xlll e em
circulos sociais restritos. Como observa Jean Dayer'é mais que provavel que bom
namero de crentes ignoraram completamente taiggéimeias.” (DUVERNOQY, 1976,
p.107)

De qualquer forma, tanto a questéo ideologica guatitirgica reportavam, nas
condigbes culturais do cristianismo medieval, a stfiee mitica. Entretanto, a
historiografia atual, curiosamente prolongando aiasteologia medieval, reluta em
reconhecer que o cristianismo é mitologia. Oracidasem ambiente fortemente mitico
e tendo a pretenséo de se distanciar dele, cagistio declarava-se antimitico, porém
0 pensamento mitico era algo tdo entranhado gnedoseo mesmo tempo sujeitos e
objetos dele, os cristdos ndo percebiam que ormm@al@am mais do que o negavam.
Um exemplo desse entrelacamento mitico-liturgi@midgico era o fato de os cataros
refutarem a matéria e acreditarem que o corpo hongaobra do Diabo. Dai ndo
aceitarem a ressurreicdo dos corpos e, consequameno trabalho da Igreja para
alcancar essa meta, e ndo se preocuparem com agaordos mortos — pratica semita
adotada pelo cristianismo desde os primeiros tempgae podiam ser jogados num rio

Ou num poco, ser enterrados num poréo ou num jardim

Exegese catdlica, literalismo herético

Sendo cristdos, os hereges também estavam evidarenmpregnados de
mitologia, mas, por adotarem uma visao literal eikid biblico, negavam a mitologia
catdlica. Para refutar a eucaristia, um cataro@®Risou como argumento que, se nela
realmente se comesse o corpo de Cristo, este detegrisido enorme, maior que a
montanha de Hermelstein — a uns sessenta quilésndaguela cidade —, relata-nos
Eckberto de Schonau (1855, col.92). Adaptando-sseaoambiente geografico, uma
cronica francesgpara expressar aquela idéia herética, substituirase a montanha
pelos Alpes (VAUX-DE-CERNAY, 1926, p.13). Um hergg®vencal, por sua veiz g
registre d’inquisition 1965, vol. I, p.411), referiu-se ao monte Bughraperto de

2 Se certa teologia recente aceita o carater méticaristianismo, os historiadores tendem a confundi
discurso e crenca nos testemunhos medievais, mdpetiom estes que aquela religiio é antimitica.
Defendemos o contrario em varios estudos de c&SNCO JR, 2009).

14



Cadernos de Histéria, Belo Horizonte, v.11, n. 14° sem. 2010

Limoux, Aude, sudeste francés. O relato de um sidar (GUI, 2006, p.24) transmite
aguela ironia dos hereges falando praximus monssem maior precisdo. Um dos
grandes historiadores do cristianismo medieval uREBt@anselli, percebeu que o mito é
importante no catarismo, para logo afirmar “mas m©a@mo elemento organico e
primordial para a conversédo dos fiéis”. Afirmatieantradita mais adiante no mesmo
trabalho, quando propbe que o fracasso da heresiauese aos mendicantes que
tiraram dos hereges “suas duas forcas mais sobkdpsatica do Evangelho e a atracéo
do mito”. Para o estudioso italiano, 0 mito estanipletamente ausente” ddber de
duobus principiis “o texto mais importante de reflexdo teolégica chatarismo.”
(MANSELLLI, 1985, p.15-16 e 13)

Ora, sem mitologia ndo ha teologia, cuja funcacataenente fazer a exegese
daquela, despi-la das metaforas que a constituemjue ndo é tarefa neutra, e sim, de
alto grau ideolégico — para enfatizar aquilo guepdnto de vista do exegeta, parece ser
a esséncia do discurso mitico, assim pretensansggmitologizado. O exercicio
exegético €, portanto, proprio a sociedades fomésnmiticas e sacerdotalizadas. Ja no
judaismo antigo, o sentido imediatosfa) do texto da Tora era depreciado face a
tarefa de procurardfash, e pesquisarnfidrach o sentido profundo, trabalho de
especialistas. Se o texto biblico ndo séo “palavaags”, “Deuterondmio”, XXXII, 47
€ porque, explicava o rabino Moshé ben Nah’'man®&41R70), forma uma so6 frase,
que desfila diante dos olhos humanos no rolo dgap&nho no qual a Tora € transcrita
— que € amplificacdo de uma Unica palavra — o raeriReus.

Desde os primeiros tempos, a maioria das autorsdadgirituais e intelectuais
do cristianismo, na tentativa de penetrar o mistéa palavra divina, entregou-se a uma
exegese bastante interpretativa, fundada na dexagib das metaforas e alegorias que
imaginavam ser, necessariamente, utilizadas pos Pata falar aos homens, que, de
outra forma, ndo poderiam alcancar o sentido denmrsagem.Mais respeitosos da
letra do que do espirito das Escrituras, outrostams propunham, simplesmente,
acompanhar muito de perto o discurso biblico. Tadtyra colocava, contudo, dois
problemas as autoridades da nascente organizalggostica. De um lado, ela supunha

gue todos poderiam ter acesso a Biblia, ndo apmndsminados pelo Espirito Santo,

% S&0 Paulo recorre a “uma sabedoria que ndo é mhesteo”, ensina “uma sabedoria divina, misteriosa,
escondida, predestinada por Deus”, pois 0 homempo@le entender as coisas do espirito, que lhe
parecem loucura, porque é preciso falar “de reddidaspirituais em termos espirituais”, “é prefidga-

las espiritualmente”. (“ICorintios”, Il, 6-7, 13-14) Os Pais da Igreja, at@s e ocidentais, insistem
bastante sobre os limites da compreensdo humama@e=asidade da iluminagéo divina para alcancar sua
palavra.
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isto é, aqueles que, em linha direta, desde oga@psstinham recebido tal poder de
Cristo. De outro lado, a leitura biblica literalntia a mostra o nitido carater mitico do
texto, contrariando a pretensa oposicéo Lagos divino frente aoMythos pagéo.
Facilmente se poderia cair, como fez Apelle, umcinaita de principios do século Ill,
em atitude derrisoria, diante de certas narrafdiblcas, no caso a descricdo do Eden,
contra 0 que precisou reagir Santo Ambraosio, ptiavde 377, redigindo seu trataDe
Paradisa

De certo ponto de vista, pode-se afirmar que @inéstlo cristianismo medieval
foi o embate entre literalismo e alegorismo, espenado oficial e rotulado
positivamente (teologia), aquele marginalizado pueyado (heresia). Basta lembrar
uns poucos casos para ilustrar o processo. Emdinséculo X, na diocese de
Ratisbona, um grupo negou a Encarnacédo argumentpggor ser Verbo, este ndo se
fez carne, se se fez carne néo pode ser 0 Verbbei@ges de Arras, em 1025, tinham
uma doutrina da justificacdo que dispensava a tusedvadora de Cristo, ao alegar o
texto sagrado pelo qual toda boa dadiva e todo plenfieito vem do alto, desce do Pai
das luzes. Os hereges do Périgord, alguns anossdepousaram adorar o crucifixo,
pretextando as palavras do salmista, segundo @s osi@dolos sdo prata e ouro, obras
de maos humanas. Os hereges de Chalons-sur-Matree1643 e 1048, recusaram-se a
matar animais argumentando com o mandamento n&raealOs hereges de Orléans,
Monteforte, Chalons-sur-Marne e o0s cataros reaizae batismo pela imposicdo das
maos, quer dizer pelo fogo do Espirito Santo, sopeap feito com agua, fundando-se
em versiculos dos Evangelhos e dos Atos dos Am&stOls petrobrusianos rejeitaram o
batismo infantil baseados em passagem evangélicirilllade ndo foi aceita pelos
hereges de Orleans, de Monteforte e pelos catamosdm haver referéncia explicita a
ela no texto biblico. Os hereges do Périgord despaen a eucaristia catolica e
limitaram-se a seguir o comec¢o da descricdo evemagdh divisdo do pdo porque a
sequéncia do relato — “isso é meu corpo” — soaga-thuito alegorica.

Foi, por acreditar que era seu nome que aparecirnaula do exorcismo
eclesiasticgper eum qui venturus est judicare vivos e mortgog Eun da Bretanha se
proclamou Filho de Deus, juiz dos vivos e dos ngremtes de ser condenado, em
1148, pelo concilio de Reims, e morrer pouco depténrique de Le Mans e Arnaldo
de Brescia defenderam a pratica da confissdo maara, necessidade de sacerdote,
apoiando-se na “Epistola de Tiago” (V, 18).pobreza dos apdstolos, descrita pelos

Evangelhos foi praticada nos séculos V-V pelogédmns — do gregapotattomai “eu
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renuncio” —, no comeco do século Xl, pelos heradpegidade de Arras; na segunda
metade do século Xl, no norte italiano, pelos jraar na mesma regido, nas ultimas
décadas do século Xlll e primeiras do século XI¢lop apostolicos de Geraldo
Segarelli e Dolcino de Novara; no sudeste francés séculos XII-XVI, pelos
valdenses. Esses, baseados em “Mateus” (VI, 34)sedpreocupavam com o amanha,
recusavam propriedade pessoal e levavam vida dezmolvoluntaria, inspirados por
seu lider, o comerciante lionés Valdo, que entreggus bens imobiliarios a esposa,
dividiu parte dos valores mobiliarios entre osdghe a maior parte doou aos pobres. Os
valdenses rezavam dezenas de vezes por dia oNRetier, porém desprezavam a Ave
Maria por nao ter origem biblica, por ser prece “compgpsia Igreja romana e nao por
Cristo.” (GUI, 2006, p.54)

Os milenaristas acreditavam no reino perfeito $émee porque o profeta
proclamara a vinda de uma época de paz na quadbo ViverA com o cordeiro, a
pantera com o cabrito, 0 bezerro e o ledozinho canjentos” (“Isaias”, Xl, 6), época
que sO poderia ser aquela posteriormente anungaldaapostolo, quando os bons
“reinardo com Cristo por mil anos” (“Apocalipse”XX4). E expressivo que, para 0s
passaginos, hereges judaizantes do norte italeaAotigo Testamento fosse observado
ad litteram justamente por seguirem ao pé da letra algumasagass do Novo
Testamento. Dentre elas, por exemplo, “ndo pensenvign anular a Lei de Moisés e o
ensinamento dos profetas. Nao vim suprimi-los, thas dar todo seu sentido”; “se
alguém peca contra um s6 mandamento da Lei, mebsgvando os demais é culpado
em relagdo a todos”. Por seguirem estritamenteodexeterotestamentarios, eles se
circuncidavam e respeitavam o sabado, ndo o domafganando que este é dia do
Senhor para o cristianismo oficial em funcdo desrpretacdo da Igreja, ndo da
autoridade biblica. Os passaginos combatiam asguigées eclesiasticas, ndo devido
aos maus costumes do clero catdlico, como arguwsntanuitos outros grupos
heréticos, e sim, devido ao siléncio biblico soltas, do que concluiam que
ecclesiastice magisteria sunt humane institutiglfREPOSTINO DE CREMONA,
1958, p.159). Da mesma forma, negavam o batismaeridacas, porque o Pecado
Original é dado teologico, ndo biblico — que, p=latrario, fala da inocéncia e da falta
de crenga das criangas (“Mateus”, XVIII, 1-3; “Mast, XVI, 16).

Os cataros viam o “Mal” presente em todas as caeasnas, fundando-se nas
“tribulagcdes do mundo” e no fato de que, segundst&r“meu reino ndo é deste

mundo” (“Jodo”, XVI, 33; XVIII, 36). O reino a quele se refere é o angelical, pois é
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um anjo, € criagdo do Pai, portanto inferior a El@no as Escrituras afirmam em
diversas passagens, sobretudo quando ele mesnmheeeoque “o Pai € maior que eu”
(“Joao”, XIV, 28). A crenca deles na preexisténdas almas encontrava seu
fundamento biblico no versiculo “ninguém subiu & Gendo aquele que desceu do
Céu” ("Joao”, lll, 13).Se naquela seita antes de recebeorsolamentjue o tornaria
um “perfeito”, o individuo comprometia-se a ndo anahao jurar, ndo julgar, era por
oposicado a sociedade feudo-clerical, como ja lembsa mas igualmente por respeito
estrito ao que prescreve o texto biblico. Porqte @& que “se a arvore cair no sul ou
no norte, permanece no lugar em que caiu” (“Ectssd, XI, 3), aquela heresia néo
aceitou a novidade do Purgatério. Porque alguntgeRiblicos afirmam que cada
cristdo € templo de Deus, a Igreja dos catarmm “es de peiras ni de fusta ni de
nenguna cosa faita de mantliz o Ritual de Dublin. (1960, p.820) Esse texda,
primeira metade do século Xlll, é uma verdadeirdetéoea de passagens
neotestamentérias por meio das quais justificaabipdes heréticas de matar, fornicar,
roubar, mentir, jurar, amaldicoar, bem como a paato batismo pela imposicao das
maos, além de explicar o fato de a Igreja catarpesseguida. Logo no prefacio ao seu
tratado de 1241 contra os cataros, um inquisidorigicano italiano explicita a origem
dos erros dos hereges. Esses tomam ao pé da ted-ad litteram credunt o texto
biblico. (MONETA DE CREMONA, 1743, p.4)

Inspirando-se no comportamento de Jesus, que @ggaweiro a purificacéo
do interior para depois obter a purificacdo do mote isto €, que condenava o
ritualismo sem conteldo, beguinas e beguinos, sEgaproximaram dos grupos que
defendiam a primazia do Espirito sobre todas asna®re convencbes e, por
decorréncia, a liberacdo das restricdes sociai®agortamento. Lembravam, assim, 0s
agapetas do século 1V, criticados por Ciprianodrdieno e diversos concilios, antes de
serem definitivamente condenados pelo Concilio dgédb de 1139. Com efeito, os
agapetas tinham defendido que nada pode ser inpauacconsciéncias puras, aceitando
literalmente o ensinamento evangélico de que daque vem do coracdo que torna o
homem impuro. Ou ainda, de que o valor das coisissetos esta no olho que os vé
(“Mateus”, XV, 17-18; “Lucas”, Xl, 34). De todo modtais idéias faziam parte do
clima espiritual do século Xlll, que levava os meosbde diversas comunidades

4 Ainda hoje, algumas correntes protestantes adatksitura literal do texto biblico, caso da evaiugéé

da pentecostalista. Contudo, a mais visivel exgesstual do literalismo biblico é a teoria do
criacionismo, que, contra o evolucionismo darwajigiropde o relato do “Génese”, para explicar a
origem do mundo e do homem.
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heréticas a dormirem juntos, independentementeere, £ondicdo familiar e idade,
como demonstragéo de fraternidade e prova de adstidroi o caso, na Alemanha, dos
condormentes eum dormir—, na Italia dos apostolicos e doaticelli franciscanos.

A prépria condicdo de herege derivava de uma irgtapao literal que estava na
base das outras: “é melhor obedecer a Deus quwatens” (“Atos dos Apdstolos”, V,
29), lembravam henricinos, valdenses e apostéliEo$im — € nossa hipotese — o

confronto entre catolicismo e catarismo foi, enmtdtanalise, um embate mitoldgico.

A mitologia céatara

Muitas fontes miticas do cristianismo eram neggukles céataros. Do texto
biblico, a grande matriz mitica crista, valorizayaigorosamente falando, apenas os
Evangelhos e as Epistolas. O Antigo Testamentcha@ia sido aceito na Antiguidade
por marcionitas, severianos e manigueus, na ldagidvpelos leutardinos, orleaneses,
arraenses e henricinos. Entretanto, a criticazasddi pelos cataros foi mais dura. Para
eles, tudo que € narrado no Antigo Testaméntbra de um mentiroso, umendax
Satanas, por exemplo, o autor do Dilavio (VAUX-DERNAY, 1926, p.9-10;
MONETA DE CREMONA, 1743, p.163-165; SACCONI, 19749-10). A lei mosaica
€ lex peccati, vel mortisDo Antigo Testamento, os cataros radicais acaitagpenas
alguns livros — “Profetas”, “Salmbs “Provérbios”,” Sabedoria”, “Eclesiastico> do
que, evidentemente, decorria a recusa a origemudwone do homem, relatada pelos
autores do “Génese”.

Embora houvesse certa unidade doutrinal cataraeatdasna nocdo de uma
natureza ma, oposta a interpretacdo catélica i@xistuancas quanto a questao central
do Mal. Para os cataros rigoristas, para os albggedo sul francés e os albanenses do
norte italiano, do Deus bom jamais poderia naschlah que era, dessa forma, uma
realidade em si, com existéncia propria. Havia deisses iguais em poder, sabedoria e
criatividade —ergo sunt potencia, sapiencia et ingenio paregestemunha em 1235 um
laico italiano. Poucos anos mais tarde, um dommuicéaambém italiano (MONETA,
1743, p.7-10), precisava a idéia catara: ha doigipios sem inicio e sem fim, por
consequéncia dois deuses, dois reinos, duas cddas, criagdes, uma visivel e outra
invisivel.

Um herege occitano declarou a Inquisicdo, no conmiaséculo XIV, nao

acreditar que “Deus tenha feito o Diabbag(registre d’inquisition1965, vol. I, p.304).
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A criacdo do mundo foi obra do Deus mau, inclusigebmenos aparentemente
positivos: deus benignum non faciebat florere nec granateclara um herege ao
inquisidor (e registre d’inquisition1965, vol. 1, p.283). Ou seja, embora vegetagano
0os boni hominesclassificavam as plantas como for¢cas negativasnagpenenos
negativas que os produtos de origem animal, poigoatrario destes, ndo nasciam de
coito, e tudo que nasce de coito ndo pode servalideento. No relato biblico sobre
Adéao feito de terra, aqueles cataros introduziramportante mudanca ao atribuir tal
tarefa ndo a Deus, e sim, ao Diabo, como relataentrel outros, Anselmo de
Alexandria, Burci e Sacconi. Ademais, segundo @d3iabo aprisionou em cada corpo
humano um dos anjos cuja queda provocara.

Os cataros moderados — Igreja de Concorezzo, derfdildao —, por sua vez,
pensavam que o Mal surgiu do livre arbitrio de ump,aSatanas ou Lucifer, que
convenceu um ter¢co da multiddo de anjos a acomgantidrante nove dias e nove
noites os anjos enganados cairam como chuva (MONEJ®5, p.4 e 11Q;e registre
d’inquisition, 1965, vol. Il, p.407). Logo, o Mal é elementodaeital da realidade, néo
intrinseco a ela. Ele surgiu no interior do munaoBEm, pois Deus é onipotente,
afirmavam aqueles hereges, conforme o relato trigidenem fins do século Xl por
Prepostino de Cremona, futuro chanceler da Uniads de Paris. Alias, para algumas
fontes (caso de VAUX-DE-CERNAY, 1926, p.12), Sataeéa irmdo de Cristo, para
outra (PREPOSTINO, 1958, p.4-6) era irmdo de Ad&@ocriacdo do mundo foi,
portanto, ato de imitacdo material da criacdo gsplr No primeiro corpo humano
criado, Satanas aprisionou um anjo, Adacgpiritus Adae espirito coletivo do qual
emanam as almas individuasnnes anima@MONETA, 1743, p.110, 112 e 129). Ou
seja, da mesma forma que a carne se reproduz g eaalma se reproduz da alma, dai
nao ser possivel pensar, como fazem os catdliocesDgus cria nova alma a cada novo
nascimentd. Mesmo porque, nesse caso, como Deus ignorariaekasevdo pecar?
(MONETA, 1743, p.132-135).

De acordo com a descricdo de uma herege, interaqgald Inquisicdo em 1322,

o Diabo tinha encarcerado os espiritos em corpdsria@ que ndo se mexiam. Sem ter

® A tese da preexisténcia das almas, todas criaglasnd s6 vez no comeco dos tempos, antes da criacéo
do homem, vinha, segundo os polemistas anticatdeo§rigenes (1978). E o que afirmam pelo menos
dois textos: um, escrito, por volta de 1235, talpelo dominicano Pedro de Verona (1947, p.327)oout

de cerca de 1220, devido a um valdense convertidmtlicismo, Durando de Huesca (1969, p.166). A
crenca catara na preexisténcia das almas é atestatdtapornterrogatio lohannisl 980, p. 64Eckberto
(1855, col.96); Alain de Lille (1855, col.312); Meta (1743 p.6); Sacconi (1974, p.59e registre
d’inquisition (1965, vol. I, p.205-206 e vol .11, p.218).
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poder para superar essa limitacdo, o Diabo petltotecessao a Deus, que concordou
com ele, desde que as almas que insuflasse ficassarile, restando ao Diabo apenas
0s corpos. Assim, por caminhos diferentes, as doasntes cataras estavam afastadas
do entendimento cristdo oficial, que desde Agostwia 0 Mal como um ndo-ser, como
auséncia de Bem, enquanto para os hereges, eleaidade fisica — mundo — e
psicolégica — mente humana. Porque nao aceitarBecado Original e a suposta falta
primordial de Eva. Todos os cataros deram a mydapel importante na sua sociedade,
0 que ampliou o fosso ideoldgico entre ortodoxmeresia.

A mitologia do Além, também, era diferente entrecésaros, cujo dualismo,
tanto absoluto quanto moderado, negava a novidadespaco intermediario do
Purgatério, reportam Eckberto, Moneta e Sacconinférno para os cataros néo era
local extraterreno, mas a propria Terra, onde amalsofriam pelo fato de estarem
enjauladas nos corpos e, em consequéncia, terezasd@des e deficiéncias proprias a
sua materialidade. O Paraiso celeste € local espirpara seres que, finalmente,
recuperariam sua condicdo angelical de origem.a§jamm da alma, até 14, ocorre em
duas etapas. Na inicial, com duracéo de trés eiasjai para derram novanesperar a
ressurreicdo geral, que acontecera apenas quadde & almas forem salvas; é uma
regido provisoria, talvez o terceiro Céu, ondeuwmid@ do “perfeito” com seu espirito
leva-o ao éxtase. Na etapa final, a alma vai a @os vivos -terra viventium +local
da Luz, da felicidade paradisiaca. Esse sétimo €alescrito como positividade
espiritual, “lugar de alegria”, e também — seguindotoposda literatura medieval de
viagens ao além, como negatividade de sensac@esasy como lugar “onde ndo havia
nem sede, nem fome, nem frio, nem caloLé fegistre d’inquisition 1965,vol. II,
p.50-51)

Como nédo ha livre arbitrio, apenas depois que tedaalmas do Deus bom
penitenciarem, isto é, purificarem-se pela transag@o em novos corpos materiais até
receberem @onsolamentumpoderam ir ao Paraiso terrestre, onde recuperaeas
corpos espirituais. Na verdade, “toda criatura deud serd salva’Lé registre
d’inquisition, 1965, vol. lll, p.220). Apos o Juizo Final, cwgaisténcia os cataros
absolutos negavam, elas voltaram a patria celestenando acaba. Imaginava-se que
com o fim dos tempos haveria reunificagdo do maszuwom o feminino. Além desse
ponto, ha outros comuns entre a Cabala judaicaidaasntre 1150 e 1220, no
Languedoc, e o catarismo, forte naquela regido. asrds espiritualidades aceitam a

doutrina da preexisténcia das almas e de sua trguasy@o e sentem forte angustia
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diante do mal, da morte, dos demdnios, do caoscélabrenihil cataro. Isso levou
alguns autores do século Xlll, judeus e cristioxuos atuais, como Gershom
Scholem, Etienne Delaruelle e Shulamith Shahangarem que a estreita convivéncia
entre judeus e cristdos naquele local ndo deva@derestranha a eclosdo do catarismo.
Proposta sedutora, mas que nao deve fazer esglieeggéncias importantes entre as
mitologias dos dois grupos. O Antigo Testamentoag&inalado anteriormente, era
rejeitado pelos cataros, que menosprezavam Ma@séspnagem que teria recebido de
Satanas os trés pedacos de madeira destinadosificagdo de Cristo.lijterrogatio
lohannis 1980, p.68)

E bem conhecida a interpretacio dada pelos catrosa passagem do
Evangelho de Jodo que se refere a Deus dizendtpquéle tudo foi feito, sem Ele
nada foi feito”, 0 que se tornou na traducao hesétiodas as coisas sao feitas por Ele,
sem Ele é feito o nadaNpuveau Testament traduit887, p.155). O que a primeira
vista parece questdo meramente doutrinal riemt cataro € conjunto de realidades
desprovidas de valor — era, a rigor, expressagdaigio de mitologias que fundavam
visdes de mundo contrarias. O entendimento dadihibrevela que, para os cataros,
todo o invisivel foi criado por Deus, enquanto tadasivel é obra do Diabo. Ou seja, 0
Reino de um lado, o Mundo de outro. Para fugirejespreciso odié-lo, é preciso negar
a matéria, a comecar por agquela carregada pela Bbna os heregesitura spiritus est
tota bona, ergo natura carnis est tota mM@RREPOSTINO, 1958, p.20) dai se impor a
conclusdo de quediabolus creavit corpufPREPOSTINO, 1958, p.10). Alias, foi
Satanas que mostrou aos humanos como reprodugiceguos. Sob forma de serpente,
com sua cauda, fornicou com Eva, gerando Caimsie&mdo o pecado, que a primeira
mulher praticaria com Ad&o para conceber AbEm razdo disso, a elite religiosa
cataraponshommesu perfect,proclamava a necessidade de combater o propmm cor
rejeitando para tanto o sexo e a alimentacdo dermrianimal, caso contrario, a morte
nao seria uma libertacdo, e sim, a passagem da @dnaaoutra prisdo, outro corpo,
humano ou animal.

A profissdo de fé catara incluia uma declaracao“jaeais, consciente e
voluntariamente, comer queijo, leite, ovos, careeade, réptil ou animal’Rituel
cathare 1977, p.250; ALAIN DE LILLE, 1855, col.376; MONE 1743, p.138-141;

® Interrogatio lohannis(1980, p.60):Moneta (1743, p.111). Tal tradicdo mitica era antigstando
registrada, com variacdes, entre outros, por REbézer (1984, p.162). No ambiente cristdo, Satarni
de Antioquia (século II) tinha considerado o casgme a reproducéo obras de Satanéas, segundd® rela
de Ireneu de Lyon (1979, |, 24, 2, p.324-325).
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SACCONI, 1974, p.43; GUI, 2006, p.18-19). A impléa maior da rejeicao da
matéria, e causa do vegetarianismo foi, entregmgistas, a crenca na metempsicose, ja
presente em certas mitologias orientais, africapagas classicas e cristas primitivas.
Platdo, por exemplo, tinha considerado o corpo cpngio —phroura —da alma e
recomendado o0 vegetarianismo. Mas ele aceitavargaenagcdo em corpos de todos os
animais, mesmo de peixes e mollsculos, enquanttAtasos negavam-na em ratos,
serpentes e sapos — 0s trés podiam ser mortosn-peiges, que podiam ser comidos
pelos perfecti Ademais, o filésofo grego negou o suicidio, emjoaos cataros
franceses praticaram, a partir de 1278ndurg suicidio religioso ndo obrigatorio para
os doentes terminais que ja tinham recebidorsolament Mais préximas ao conceito
cataro da reencarnacdo estavam especulacdes qen&ritinha feito no século i,
embora também ele, por influéncia platbnica, atsdrialma a todos os seres animados,
inclusive peixes.

De qualquer maneira, porque 0s cataros pensavamorm cOomo prisao,
carcere, a aceitacdo da metempsicose entre eldsefghvel, como comprovam o0s
testemunhos de Alain de Lille, Pedro des Vaux-dex@®g Moneta de Cremona,
Raniero Sacconi, Bernardo Gui e as atas da Inguisia diocese de Pamiers. Por causa
da metempsicose os cataros ndo podiam matar, comstrara narrativa sobre dois
“perfeitos” que encontram numa floresta um esgpieso a uma armadilha. Sabendo
que no pequeno animal podia estar uma alma, soltae-no lugar deixam algumas
moedas para ndo prejudicar o cacador que Vviviaedésmbalho I(e registre
d’inquisition, 1965, vol. II, p.107 e vol. 11, p.306). Por suigerenca na metempsicose,
indicio de catarismo, os inquisidores suspeitavagqudles que nunca matavam algum
animal. Em 1247, duas mulheres do sul francés focamdenadas por terem se
recusado a abater galinhas para cozinbarégistre d’inquisition1965, vol. I, p.221).
Como observa com razédo, Manselli (1989, p.142),etempsicose era, de um lado,
mecanismo usado por Satanas para fazer os anjissoapdos em corpos materiais

esquecerem sua origem celeste, de outro, era sweedfa doutrina catolica do

" Platdo (1926, p.7-9; 1925p.207, 209, 211 e 213). A legitimidade de comexreéoi ensinada pelo
préprio Cristo, de acordo com o Ultimo “perfeitoitgmaico: Le registre d’inquisition 1965, vol.lll,
p.137. Aenduraaparece vinte vezes nos processos inquisitorialzagos pelo bispo de Pamiers, cf. o
indice deLe registre d’inquisitionvol.lll, p.540. Ela aparece dezessete vezesewsis;as pronunciadas
na mesma época por outro inquisidor: indicé edivre des sentence®002, vol.ll, p.1789.
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Purgatorio, era meio de expiagdo que se prolongama numero variavel de
reencarnacdes, conforme as forites.

A rejeicdo a carne, tanto sexual quanto alimemni@w, era, portanto, apenas um
dado aneddtico, tinha enormes implicacdes no pidealdgico e ritual. Significava a
negacéo do mito central do catolicismo, o da doptareza de Cristo. Na Antiguidade,
a rejeicdo daquele mito tinha comecado desde ogepds tempos da nova religido. Foi
0 caso, ja no seculo |, dos carpocratianos, qaenvem Cristo apenas um homem sabio
e dos ebionitas que O consideraram um homem nadeidwlher ndo virgem, de parto
normal, ndo miraculoso, e que se tornaria depdi® Fle Deus tdo somente por sua
virtude. Os docetistas do século Il negaram qust&rser espiritual, pudesse assumir
forma carnal e nela ter sofrido a morte para depssuscitar. Os encratistas, entre 0s
séculos Il e V, ndo aceitaram a versao oficial de q pecado de Adéao teria sido
resgatado pelo sangue derramado de Cristo. Osriaest® do século IV consideraram
Jesus um homem que participou da divindade sematsrido como tal — por isso,
Maria é Christotokos, ndo Theotokos —, dai suas dwurezas, humana e divina,
coexistentes sem se fundirem.

No entanto, foram os céataros que levaram as Ultiooasequéncias aquelas
interpretacdes. Para eles, parecia aberrantedalanatureza humana de Cristo, e que,
ainda, que nao poderia fazer parte do género huntdadinha sido um anjo, como
Maria e Jodo Evangelista (PREPOSTINO, 1958, p.46R&EDRO DE VERONA, 1947,
p.321; MONETA, 1743, p.239;e registre d’inquisition 1965, vol. Il, p.45-46 e 53).
Ele fora 0 mensageiro que ensinou bos crestiasatravés do Evangelho, por ordem de
Deus, dbabtisme esperitapossibilitando, assim, que entrassem em contegdadcom
a Divindade.Logo, Cristo ndo se encarnou, apenas assumiu dpks@ncia de carne,
diziam os cataros aleméaes, apareceu de maneirdawedpio corpo de Paulo, afirmavam
os albigenses. Como decorréncia, Ele nunca coméeloeu, nem sentiu fome, frio ou
calor (SACCONI, 1974, p.51e registre d’inquisition 1965, vol. 1, p.409), nem
morreu, nem ressuscitou, e por consequéncia ndoh&ntrario do que prega a Igreja

catolica, ressurreicao da carne para os fiéis.

8 Sete vezes para Vaux-de-Cernay (1926, p.13). Deaoilezesseis para Alain de Lille (1855, col.317).
Sete ou nove de acordo com o depoimento de um énéraigscrito enie registre d’inquisition(1965,

vol. I, p.207). Nove para outros interrogados petpuisicdo Le registre d’inquisitionp.220, 229, 473).

O apéstolo Paulo que tinha inicialmente sido mausgguindo cristdos, precisou de treze reencarsagde
antes de se salvar (tfe registre d’'inquisitionvol. 1ll, p.179 e 220).
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Consideracoes finais

Explicadas as razdes da forte perseguicdo aosafattaria tentar esclarecer
as razdes da vitoria catolica naquele conflitoafganto, sendo necessario, porém, outro
trabalho. Limitemo-nos, entdo, a indicar duas descde pesquisa. De um lado, certa
transformacdo no papel do mito na sociedade cdigt&éculo XIV. O progresso do
pensamento ldgico aristotélico diante do pensameabaldgico platbnico, o
desenvolvimento do conhecimento em medicina, fismatematica e geografia, a
ampliacdo da vida urbana e das trocas comercia@nfdatores que arrastaram a
mitologia crista para as fimbrias do viver ocidériEda ndo desapareceu, é claro, porém
perdeu a forga explicativa que tivera desde priosigo cristianismo. Nao é casual que
o grande sucesso herético posterior, 0s protestams, tenha se fundado bem menos na
mitologia do que na ideologia — predestinacao,nfiraigfacdo de seitas, ministério laico
e feminino — e na liturgia, mais desenvolvida queatara, menos que a catélica. De
outro lado, a mensagem mitica catara contribuia gau préprio fim devido a duas
contradi¢cdes internas. Uma, a necessidade de piopar corpos, para as almas se
purificarem a cada reencarnacao, era dificultada gepreciacdo da matéria, devido a
reproducdo bioldgica. Outra, a proibicdo estritandgtar, portanto de se defender,
deixou a sociedade céatara a mercé de seus inirggms)duziu a sua dissolucdo. Esses

dois fatores representaram quase en@uracoletiva.

Abstract

The heresy of major repercussion so much in thedMidge as between the
modern medievalists, the Cathar movement, has deeply examined of the
theological, ideological and social points of vielthough many of these
works are valuable, they don’t envisage the histbricomplexity of the
object because they leave today of side an approasidered smaller, the
mythological approach. It is what this article imis to do.

Key words: Medieval history; Cathar heresy; Mitology.
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