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Resumo

As festas e as religiosidades populares sado, hé&omteimpo, temas
recorrentes na pesquisa de folcloristas, memdgalise pesquisadores
académicos. Porém, nem sempre tais fendmenos &iamdevidamente
dimensionados e problematizados, levando-se emacaua efetiva
relevancia e complexidade social, tanto no passato no presente. O
objetivo deste artigo € elencar e propor novosreth& perspectivas de
pesquisa social em relagdo as festas, as religssd e a outras
manifestacbes populares, problematizando-os erdocaova luz sobre tais
fendmenos. E possivel promover recortes transeeesaiterdisciplinares de
andlise que possam resultar em abordagens difadascido fendmeno
festivo em suas continuidades e singularidades.
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As consideracdes tracadas nesse artigo visam delieflexdes tedricas que
possam, de alguma forma, contribuir para que aglestdas festas e das religiosidades
populares sejam empreendidos a partir de novaspqmigas analiticas e, de
preferéncia, sejam estruturado através de perspedtiterdisciplinares, conjugando-se
conhecimentos da histoéria, da sociologia, da antoga etc.

Segundo a sociologia simmeliana, festa é uma ‘ddricapaz de plasmar
contetdos diversos, e destinada a promocao de tasociabilidade, mesmo que
conflitantes. Assim compreendida a festa, tentoseguida estabelecer as conexdes
possiveis entre tal concepcdo do fenbmeno e questiieo urbanidade, diversidade,
memoria, identidades e conflitodo fim, tento demonstrar brevemente, através da
andlise diacronica e sincrbénica das festas do BeiGangado em Divinopolis/MG,
promovidas por minha pesquisa, como é possivetaplais referenciais teéricos no

intuito de captar a complexidade das manifestafg@stivas como fendmenos sociais.
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A festa como forma de sociacao e sociabilidade

Ora sendo vistas como mero divertimento, ora cowterdricidades da vida
social, ou mesmo como sobrevivéncia de certossnea tradicionais, as festas, com
sua desordem, confusao, indefinicdo de frontesaspre trouxeram aos estudiosos da
sociedade e da cultura certo atordoamento, porsaferem eles como trata-las e
aborda-las. Por isso mesmo as festas permanece@nmuito tempo, quase que
exclusivamente como objeto de estudo de folclarigamemorialistas. No entanto,
pode-se dizer que vem ocorrendo uma grande madigdo de trabalhos cientificos que
tomam tais fendbmenos como objeto de estudo. Comantaia tomada das festas como
objeto de estudo pelas ciéncias sociais, ocorreguadro de mudanga substancial nas
suas formas de abordagem: sua andlise se politmdocando-se tais manifestacfes
como formas fundamentais de sociabilidade e patcaakenrolar de conflitos e de
tensdes sociais.

Nessa perspectiva, € possivel extrapolar suasafomanifestas considerando-as
como formas de socia¢cdo, como no conceito simneliaun seja, formas especificas de
ser com/e para com o outro. Assim, vinculos sos@igm gerados na celebracdo e na
estetizacdo da vida, promovidas pelas festas. 8egurerez, se utilizarmos o
pensamento de Simmel como pedra fundamental, éivpbsgensar, através do
fenbmeno festivo, os fundamentos dos vinculos ivoetque tecem a sociedade.
Assim, a festa como forma de sociacéo, teria seatado estar-junto e no relacionar-

se:

A forma ludica de sociagdo nédo tem contelido, nexp@sitos objetivos, nem
resultados exteriores, € uma estrutura sociolégiea em sua relagdo com a

sociacdo concreta, determinada pelo contelddo, élsente a relacdo do
trabalho de arte com a realidade. (PEREZ, 2003)p.1

Na perspectiva de Simmel, a sociabilidade € “o joggual se faz de conta que
sdo todos iguais, a0 mesmo tempo que cada um éeneiedo em particular’, e
segundo suas proprias palavras, “fazer de conté n@ntira” (SIMMEL, 2006, p.173).
Essa conexao estabelecida por Simmel entre jogeiabidlidade, pauta-se na ideia de
que quase todas as formas de interacdo e de sm@ada@m ser consideradas formas
sociais ladicas. Por isso, em Simmel, a expressgm $ocial € uma das caracteristicas
mais fundamentais das interacfes e das sociac@es lwmens: o0 jogo ndo € soO
praticado em sociedade como as pessoas realmeagani]sociedade” (SIMMEL,
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2006, p.174). O jogo, a arte, a religido ou asakegtessa perspectiva, sdo mais que um
simples faz de conta, sdo uma forma de estar-jam@m sempre em harmonia. Assim,
compdem uma série de meios diversos de se exparnenwida em coletividade, ou
seja, uma forma ladica de sociacao.

Segundo Perez (2002), a singularidade das festam) fenbmeno social, estaria
na sua condicdo de ato coletivo extraldgico, extngbral e extraordinario,
consagrando a reunido através da libertacdo daotatigade linear. A logica da
utilidade e do calculo sdo ai substituidos pelac&glo excesso, pelo ludico e pela
exaltacdo dos sentidos, com forte acento hedomistiagonistico. Mesmo assim, &
importante que se distinga a festa tanto do rfjuahto da mera diversao. Obviamente,
a festa possui aspectos rituais e de divertimeRtwém, seus aspectos rituais e
recreativos ganharam, com base em Durkheim, furegmessiva e estética de
representacéo de dimensdes mais elementares damidaciedade. Tais ritos foram
interpretados por Durkheim como representacdes atremacoletivas da partilha do
sentimento comum de sociacdo. No cumprimento desgel elementar ser-lhes-iam
estranhos quaisquer fins utilitarios.

Tal nog&o é habilmente costurada a nocéo de sidéale de Simmel, através
da abordagem de Perez. Sua proposta de uma “aligapodas efervescéncias
coletivas” parte da concepc¢ao durkheimiana dasgesbmo agrupamentos massivos
geradores de exaltacdo e efervescéncia coletigagjuais a influéncia corroborativa da
sociedade se faz sentir em maior evidéncia, pordeaacoes sociais tornam-se mais
evidentes e ativas (PEREZ, 2002, p.22). Na refead@ra encontro a confluéncia
tedrica de dois autores fundamentais da socioldgssica, Durkheim e Simmel, quanto
a compreensdo dos fendmenos festivos e religioso® @raticas e representacoes
culturais. A analise desses fenbmenos nao devedpenas na superficie manifesta, ou
seja, nos conteudos, mas deve-se também comprimsndéis a fundo, como formas
geradoras de relagcbes de sociabilidade, aproximasdias formas puras sociolégicas
nos quais, relacionar-se é a questao mais fundament

Por cumprirem importante funcéo social, e por semaetplidade, tais formas
sociolégicas podem plasmar contetdos diversos,cipdimente em um mundo
composto pelo conflito e pela diversidade. Saoets;des sociais especificas de cada
contexto historico e suas singularidades que gamane multiplicidade das
manifestacbes dessa forma de sociagcéo, garantiedosk significados mais diversos.

Esses aspectos confluentes da analise simmelidaaerkheiminana tém influenciado,

37



Guilherme Guimaraes Leonel

contemporaneamente, diversas abordagens dos feoénfestivos, inclusive aqueles
que transitam interdisciplinarmente entre as linimgrofes da antropologia, sociologia
e da historia. A analise de Perez faz dela uma itapie pesquisadora brasileira cujo
pensamento encontra-se articulado, teoricamentepad®ira mais representativa, em
sua antropologia das efervescéncias coletivas.

Associando tal preceito a no¢cado simmeliana deakitidade como, um jogo de
producdo de vinculos sociais — nem sempre harrsosie, € possivel construir um
novo angulo de andlise. A festa como sociabilidagla sociabilidade basear-se-ia ndo
sé em interesses racional-utilitdrios, mas em éss®s emocional-afetivos. A acédo
festiva como rito de realianca social de Durkheassociada a concepcdo simmeliana
da forma ladica nos traz a compreensdo de quermslos sociais sdo produzidos
dentro de um contexto de regras — nem sempre #@aplie, de hierarquizacles e, até
mesmo, de conflitos. Nesse ponto é fundamental sgueecorde que na concepgao
simmeliana, também o conflito é gerador de sociacao

Toda festa, na concepcao durkheimiana, € um texopsagrado. No entanto, é
preciso considerar que se o fenbmeno festivo rooge a rotina, conecta-se ao
cotidiano pregresso e posterior a ele quando smiagpor diversos meios através dos
periodos nao-festivos. Canclini (1982) nos ensimue a profusdo de praticas
integrantes da festa ndo se limita apenas as suwasad manifestas no periodo
consagrado de catarse festiva, mas penetra todotidiano através de praticas,
preparativos e sentidos que constituem, tambérasta £m si, mesmo quando ndo no
periodo festivo. A festa, mesmo que nédo-religi@gsagra um tempo. Assim o faz
apontando tanto para sentidos “extra-mundanos”kfaumianos) quanto “intra-
mundanos” (weberianos). A religido e a praticaifastao consagrar um determinado
tempo dominado pela catarse, sO o faz através @cags cotidianas. O sagrado,
espraiado no cotidiano e nas praticas mundaname oa teoria weberiana da salvagéo
intra-mundana —, daria a0 homem, mesmo que atraeéspraticas festivas, a
possibilidade da auto-salvacéao.

Portanto, a festa religiosa relune em si aspectoadpeais que lhes sao
estruturais: rompe com o cotidiano, mas conectaede, pois ndo se entra neste tempo
consagrado — ou em contato propriamente com o dmgrasem que uma série de
precaucbes sejam tomadas. A festa €, necessargnugordem, no sentido de
transgressao das interdicdes e das barreiras ymassnao significa, obrigatoriamente,

auséncia completa de ordem, pois define quase sgmngiocolos a serem seguidos. A
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festa guarda em si, mesmo que laica, algo de wsbgiNesse sentido, € preciso
compreender a hipétese lancada por Durkheim, tonamta Perez como pedra
fundamental de sua antropologia das efervescéoglasvas, de que a idéia mesma de
religioso, teria nascido em meios sociais efervegse assim como da propria
efervescéncia festiva.

Sobretudo hoje, a festa possui aspectos espeesEuEmmo espetaculo, com sua
musica, teatralidade e sensualidade, ela distiagueles que participam ativamente,
impondo ao mesmo tempo a participacdo, o estan;jearacterizado pelo abandono de
si na confusdo com o outro. Ambivalentemente, i@ fiesine angustia e alegria, prazer e
dor, regozijo e violéncia, sagrado e profano, ordendesordem. Desse modo,
compreende-se que a “desordem festiva, o tumulttvée a violéncia festiva s&o
fundadores, criadores da prépria humanidade” (PERI®D2, p.29). Assim, a festa
constitui, como sugere Simmel, uma série de fordeasociacdo e de sociabilidade, ou
seja, de formas de “estar-junto jogando sociedade”.

Festas, diversidade e cidades

No Brasil, falar de festas exige compreender dupda multiplicidade e
diversidade de suas praticas e formas de orgawizag ressalva evita que deixemos
de lado a multiplicidade estruturante da sociedadsileira, a constante mobilidade e
plasticidade na composicdo de suas formas soadiis, resulta numa profunda
hibridizacdo de cédigos. Essa porosidade é quatesstria o principal mecanismo de
orientacdo social no Brasil. No multiverso brasiga festa se configuraria como um
importante mecanismo de operacdo de ligacdes, poaportando se religiosa ou
profana. Nao se trata, no entanto, de hipostagmrrsportancia alegando que tudo é
festa no Brasil. Como angulo possivel de compreedadociedade, e entendida como
forma ludica de sociagdo, a festa € um fendbmenadgerde imagens multiformes da
vida coletiva. Encarada como modo privilegiado deressdo dos sentimentos
coletivos, o estudo da sociabilidade festiva periaituma forma privilegiada de
compreensao da experiéncia humana de producamcdos sociais.

No contexto da formacéo das cidades no Brasileéigp avaliar historicamente
gue as festas religiosas foram as atividades eatetirbanas mais antigas. Até o século
XIX, as festas foram os acontecimentos mais imptetadas cidades brasileiras, fonte

de lazer coletivo e de presenca no espaco publo. periodo colonial, o
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comparecimento a alguns festejos religiosos eragatirio, cabendo as camaras

municipais e as confrarias fiscalizar a presengamdoradores. As festas, os cortejos e
as procissdes reuniam um grande contingente popnécpermitindo a aglomeracéo e

criando oportunidades para formas diferenciadagpiepriacdo do espaco publico,

distintas daquelas presentes no cotidiano das esgdatmo mostraram 0s estudos 0s
diversos de historiadores como Silvia Hunold La280@), Jodo José Reis (2002),

Martha Abreu (1999), Carlos Eugénio Libano Soa2€92), Patricia Vargas Lopes de

Araujo (2008), dentre outros. A culminancia dadaessempre foi obrigatoriamente

precedida de intensos preparativos e de captacfindes, o que fez das irmandades
importantes instituicdes e dos festeiros imporw@t®res sociais, em termos de uma
economia local e regional.

A disposicdo do tempo nas cidades se organizaglede periodo colonial, no
Brasil, em func&o dos “tempos de festa”. Variogavites europeus espantaram-se com
a nossa multiplicidade de dias santos, de festisferiados. Tais festejos, mesmo que
religiosos, envolviam uma série de atividades dilmelas, capazes de engendrar uma
robusta economia sazonal: barraquinhas, feiragadamusica, pecas teatrais, fogos de
artificio, enfim, um grande espetaculo que modiicaadicalmente a quase sempre
monotona paisagem urbana, inclusive em termos pojomais. Nesse percurso
historico, mesmo dada a grande influéncia da aefequizadora cristda, consagrou-se
uma religiosidade pouco atenta ao sentido intim® @&imonias institucionais. Ao
contrario, a religiosidade que dai surgiu foi medecgor sua exterioridade e pela
diluicdo de fronteiras entre o sagrado e o profanmjblico e o privado, mais orientada
para o concreto e para 0 mundano do que para @lssrde cunho institucional.

Nessa religiosidade, o sagrado ganha familiaridade a intimidade dos santos.
A ordem religiosa confunde-se com a ordem famihksla também se contrapde o viver
em comunidade ao viver hierarquizado. Por isso, mmto forte é a efervescéncia
festiva coletiva, dionisiaca e carnavalesca, vivigatralmente, coletivamente e
publicamente. As procissbes de festas religiosasd&acordo com Perez, formas de
espetaculo por exceléncia, consagradas pela nosalade, e mostram “uma maneira
singular de viver a sociedade e perceber o mund® @m ele se relacionar.” (2002,
p.46) No Brasil, ao longo de sua histéria, fregeer@nte a festa ocupou o espago
publico e o seu centro — as pracgas publicas ergedale igrejas —, gerando ali uma

simbolizacdo e uma espetacularizacdo da coisacalblilos dramas privados.
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A cidade brasileira, como um fantastico “hibridaistdgico que funciona de
maneira singular” (PEREZ, 2002, p.47), foi e é galudas festas, promovendo uma
incessante mistura de pessoas, codigos, trocassagdes econémicas, cindindo de um
lado e unindo de outro. Assim, também a festa exttaeno palco da cidade brasileira
promoveu o encontro com a diversidade de pessoammea variedade de coisas,
inventando hierarquias as avessas, concomitanteraenfornecimento do cenério para
os conflitos, dissimulacfes, negociacdes e hierzagies um tanto mais reais. Tais
conflitos, socialmente subjacentes a existéncigpdatgcas festivas, fizeram dos tempos
de efervescéncia coletiva momentos de apropriagdgedario publico, de usos do
espaco e de dominio, mesmo que passageiro, da feata, com seu carater dialético
transitorio-rotineiro, introduziu elementos persiges em nossa sociabilidade,

perpassando e alinhavando as praticas privadasliegginos espacos urbanos.

Festa, memoria, identidades e conflito

As festas constituem um campo fecundo para se pansaciedade nas suas
continuidades como, também, em seus movimentosadsi¢ao, de vaivém, marcados
por rupturas. A analise do fendbmeno social festive permite o transito por territorios
da vida coletiva no seu nivel mais elementar, ¢ga, s&s estruturas de formacdo dos
proprios vinculos sociais, pois permite que a stadde entre em uma relagdo consigo
propria, diferente daquela ordinaria, desempenlewlasua rotina. Ao romper com a
rotina, a festa mostra-se capaz de, paradoxalmpraduzir o préprio cotidiano e o
inédito como atos de producdo do proprio vinculdapnum processo dialético de
caos e ordem, produtor da prépria vida em sociedade

A experiéncia religiosa no Brasil, principalmentguela marcada pelo
catolicismo popular e pela cultura afro, exempdifias no caso dos Reinados/Congados
de Divindpolis/MG, é perpassada estruturalmenta plighenséo festiva, expressa de
forma metaférica e performativa, e intensamenterégmada pelo cotidiano, ou seja,
pelo mundo do profano. Apesar de as manifestagggosas ganharem tracos cada
vez mais individuais, a religiosidade e a festasnpeecem atuando na reativacao da
memoria coletiva. A festa e a religiosidade guardamtinuidades importantes para a
compreensao da formacédo da sociedade brasileiraeniEnto, sua existéncia, no
presente impde uma questdo obrigatdria: quaisnsesi significados das festas e da

religiosidade popular em nossa sociedade modeunza@a?
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As manifestac¢des culturais ndo estdo soltas ciadarle, mas estéo atreladas as
relacdes sociais, de forma que as novas condigdescslturais abrem mudltiplas
perspectivas para o comportamento individual etivolena vida em sociedade. As
profundas modificacdes na vida em sociedade, gadéis principalmente ao longo do
altimo século, transformaram profundamente as delagsociais, ou seja, as formas
pelas quais os individuos ligam-se uns aos ou@®ogrocesso de urbanizacgéo, talvez,
seja o0 aspecto mais emblematico dessas transfoesia@dporocesso de desenraizamento
cultural e de recriacdo cultural nas cidades, @dermente por parte das camadas mais
populares, promoveu profundas transformacfes nemaf de organizacdo e de
concepg¢ao de mundo dos grupos sociais.

Tais praticas estdo em constante movimento, e fwasas de reproducéo,
preservacdo e manifestacdo estao sintonizadas s@rofundas mudancas. A cultura
popular estd permeada por multiplos atores, laddrda continuidade/descontinuidades,
contraposta por historicidades diversas (PASS082,20.168). A compreensao dos
diversos significados das festas faz com que soeepgdo ndo se restrinja apenas as
suas formas manifestas, como nas abordagens fstakorDe acordo com Passos, deve-
se vé-los como um processo cultural vivenciado @io da sociedade, através de um
conjunto de praticas diversas e dispersas (PAS30X®, p.169), instituindo maneiras
de fazer, de atualizar e de expressar recriada&sneentadas ao longo do tempo. A
recriacdo e a reinvencao, presentes dentro dabdatade festiva sdo mais que simples
reproducdo ou inversdo de sentidos. S&o, tambéssihiaades de producdo do
inédito e de novas formas de se estar em sociedade.

O universo do catolicismo popular, segundo Pas2662), teria criado um
mundo povoado de mistérios e de rituais propriasplerindo a vida e a historia das
comunidades e familias, engendrando formas difexéas de representacao simbdlica.
N&o se trataria, segundo o autor, de reter ouifitasso que ficou de catdlico, de
africano, ou de lusitano, mas de compreender quesaa de profundas continuidades e
investidas institucionais, tais manifestacfes squazes de recriar uma série de normas,
regras, valores, expressdes, gestos e praticasoatat@ com o presente e com as
mudancgas sociais.

No universo do catolicismo popular, a religiosid&@guentemente se manifesta
através da devocao aos santos, das procissteg@tasas, dos cortejos e das dancas,
das oracdes e das invocacdes de perddes e milggrabnente expressos em palavras,

acbes e gestos coletivos. Através deles, sentimefdQos, conflitos e valores séo
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rememorados ciclicamente em determinados periodand, sob a forma de préticas
gue dialogam, a todo tempo, com as conjunturaéridas em questao.

E importante lembrar que se hoje o catolicismog@diza mais do monopélio do
mercado brasileiro de bens de salvacdo, durant doderiodo colonial e parte do
imperial ele exerceu importante funcdo dentro dwan@s sociais constituidos no
Brasil. Esta influéncia possui uma sélida e foremd€ncia de continuidade na
concepcao religiosa, ha concepc¢ao de mundo e redade que se plasmaram ao longo
de nossa historia até o presente. E também bonrdembe, durante a maior parte da
histéria do Brasil a religido ocupou um lugar cangt e privilegiado nas manifestacdes
publicas. Sua influéncia vai além da constituic&oidkias, normas, ritos e simbolos
religiosos, mas estende-se a sedimentacéo, naladeiede formas de se comportar e de
se estar junto em sociedade, emblematicamenteaatésna concepcao hierarquica do
catolicismo oficialversusa concepc¢ao comunitaria presente na “religiosigexbelar”,
geralmente festiva.

Dentro dessa perspectiva, € preciso consideraa giakgiosidade popular ndo &
mero artefato histérico-cultural, mas expressaca®abilidade, pois trata-se de um
reflexo da acdo das pessoas e encontra-se cirtanszicotidiano, nas faltas e conflitos
das realidades de um povo. A estruturacdo de umiabsiadade religiosa-violenta-
festiva, decorrente da marcante presenca da evaangfd e do monopdlio religioso
catdlico durante grande parte da historia do Brddeik com que, por meio da
efervescéncia civico-religiosa das festas, se itoisste uma percepcdo de tempo, de
espaco e de representacdes simbdlicas especificas.

Incrustada na sociabilidade cotidiana subsistem@em@oracéo festivo-religiosa,
uma concepcao de histGria como um processo cictias,ndo essencialmente estatico.
Trata-se, portanto, de uma recriacdo do passadopreeente, que nutre tais
manifestacbes de uma gama inumeravel de significadpraticas distintas. Tal fato
concorre para a constituicdo de um movimento daléte uniformidade e diversidade.
Tal processo é decorrente das mdltiplas tempoddiglae dos multiplos sujeitos
presentes na sociedade brasileira.

N&o se pode esquecer que a implantacdo das pratitzssorientacdes religiosas
no Brasil deu-se por meio da imposi¢do de um ariitreligioso aos povos subjugados
— indigenas e africanos —, através da evangeliz&c@imersdo moral no universo do
colonizador deu-se através de um processo de &@mlagnbdlica que resultou num

processo complexo de relacbes entre o cristianismms componentes religiosos-
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culturais originarios dos povos colonizados e daesrawizados. Essa profunda
hibridizacdo cultural concorreu para a grande didede de nosso universo cultural,
muitas vezes interpretada sob o simbolo do sisoneti A popularizacdo do termo
sincretismo fez consolidar-se uma concepc¢ao dasnénos culturais em termos de uma
sobreposicdo simbolica pretensamente harmoniose, egptabeleceria relacbes de
correspondéncia entre universos culturais distjmmscepcéo amplamente revita.

No Brasil, a praxis religiosa instalou-se sobrsigno da moral violenta da
evangelizacdo. Nem sempre o0s encontros e dialogt®e eatolicismo oficial e
religiosidades populares ocorreram num nivel denbaia e de fecundidade reciproca.
A violéncia, a tensdo, os conflitos, os desencanteo as fronteiras marcaram
profundamente tais fendmenos, falsamente simba&adomo harmoniosamente
sincréticos. Nosso universo religioso foi compogilo intercurso, muitas vezes
conflituoso, de multiplos sagrados.

Dessa forma, a rememoracdo de tais tradicbes € dwaigue a nostalgia
ancestral, sendo, também, a rememoracao da vialéndo jogo de negociacdo desde
sempre em cena. A memoria de tais praticas retigigsossibilita, nos presentes
arranjos sociais, a legitimacédo de préticas e aestencia de identidades e valores.
Possibilita, também, um jogo de tensbes simbdlieagdo em torno das diversas
representacdes dessas manifestacdes correntesaginanmo da sociedade e produzidas
pelos diversos atores sociais envolvidos: atorésaf — autoridades académicas,
autoridades politicas, clericais dentre outros etspectivas produzidas por uma
intelectualidade local — os folcloristas, memosi@é, simpatizantes — , e até

apropriacdes pela logica do espetaculo.

Festas e 0s novos olhares sobre a cultura popular

E importante que, mais do que cultura popular,impétiio ou monumento, as
festas sejam compreendidas como formas Iludicasaacéo, principalmente no caso
das relacbes entre sociedade e manifestacfes ofesligiosas. Nesse sentido, o
fendbmeno da festa ndo € apenas mera exterioridesdas concepcoes religiosas, mas
estrutura suas proprias concepc¢des de sagrado. &omou Berkenbrock, “a festa nas

7

religibes afro-brasileiras ndo é consequéncia, tela a ver mais com a causa’

! Sobre a revisdo do conceito de sincretismo, ctarseérreti (1995).
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(BERKENBROCK, 2002, p.194). Portanto, é preciso busguemos a compreensao do
lugar da festa dentro da l6gica do sagrado dagide$ afro-brasileiras.

Gerac0es e geracoes de pesquisadores, que dedsmrasyozijo intelectual ao
regozijo festivo das massas, geralmente, caminhaeaoontraméo de acepc¢des sociais
e académicas que consideraram a festa, a cultprdgoe até a propria cultura como
realidades ou fendbmenos menores. As geracOes déicssts da cultura popular da
transicdo para a segunda metade do século XX dedicama maior atencdo aos
fendbmenos pertencentes a tal universo: a herangaedddo nacional, reequacionada na
primeira metade do século XX a partir da semanarttemoderna de 1922 e por obras
publicadas por intelectuais como Mario de Andra8érgio Buarque de Holanda e
Gilberto Freyre, floresceu na segunda metade dd®s&cK concomitantemente, com a
ascensdo do movimento folclérico e ecuménico. Mpssar da importancia a partir de
entdo atribuida ao universo popular, grande parseedtudos histéricos, sociologicos e
antropolégicos ainda se recusava a reconhecé-lo cigmo de uma maior relevancia
para a compreensao e para a problematizacao cdacsal

Muitos estudos contemporaneos discordaram desspeotiva e mergulharam
os estudos da cultura popular numa perspectiveedifeada da anterior obsessao pelas
origens — quase metafisica. As concepcdes histédcmldgicas hoje encaram tanto o
passado como o0 presente como multidimensionaispgndo com uma concepcgao
linear e evolucionista que impregnava a producéutiica.

A compreensdo dos fenbmenos do tempo passado &endpo presente
multidimensionalmente permeados por questdes gasitiisiveis e invisiveis, definiram
um entendimento dos elos entre o tempo passadiempn presente como campos de
possibilidades e ndo mais como percursos teleaségldessa forma, encerram em seus
fendbmenos uma pluralidade de sentidos e de sigdie que se reproduzem e se
reformulam com dinamismo, de acordo com cada ctmtende estdo inseridos. A nova
compreensdo nada tem a ver com 0 anatema da d#sdaegdo que condenava
qualquer novo significado ou pratica dentro da walt popular a condicdo de
deterioracéo das praticas e dos sentidos anteesdent

Sendo assim, novas abordagens algcaram o esturdtda popular e das festas
a um novostatus como objeto de pesquisa social. Tais abordagessapan a
considerar esses fenbmenos como profundamente gaomeor tensdes, conflitos e

negociacdes politicas, atentando, principalmensga @s praticas e representacdes
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engendradas a partir da propria acado dos individubss que as praticam. Segundo a
andlise de Chartier, compreender a cultura popular

significa, entdo, situar neste espaco de enfremtrmeas relacdes que unem
dois conjuntos de dispositivos: de um lado os meoars de dominacdo
simbdlica, cujo objetivo é tornar aceitaveis pepéprios dominados, as
representacdes e os modos de consumo que, preotsamealificam (ou
antes, desqualificam) sua cultura como inferidlegitima, e, de outro lado,
das légicas especificas em funcionamento nos usg®mse modos de
apropriacdo do que é imposto. (CHARTIER, 1995, b 18

A partir de entdo a cultura popular e as festasypteendidas como formas de
sociabilidade, passaram a significar as propriands de ser, estar de se relacionar
em sociedade. As festas, religiosas ou nao, foxdot@das como fendmenos a serem
estudados na sociedade e em relacédo a ela, taassado como no presente. E isso
significou, ao mesmo tempo, considera-las fenbmesumsais, que estdo na razdo
mesma de existéncia da sociedade e dos vinculigssagssim como, portadores de
uma dinamicidade capaz de dota-la do potenciakdewestir de multiplos significados
e praticas.

As festas, assim como as religibes populares, Fassa ser encaradas como
fenbmenos culturais permeados por dimensfes paljtiecondmicas e sociais
estruturais, e ndo mais como acessOrias — supdtgais. Dessa forma, parte
substancial desses estudos vem, entdo, se dediéandwedidas de restricdo ou de
normalizagdo destinadas as festas e as religidesspaco publico e no privado, ao
longo da histérid. A festa e a religido, nessa perspectiva, supenasau carater
extramundano e seriam inseridas na realidade antdidas sociedades, onde o0s
conflitos politicos mais essenciais sdo travadoegociados. Mais do que pitoresco,

esse € o lado espinhoso das festas e da fé.

Os estudos do Reinado em Divinépolis/MG: o pesquidar entre novos e velhos

significados

Os festejos religiosos do Reinado/Congado estamalite difundidos por todo
o estado de Minas Gerais e possuem uma grand@melawcultural, religiosa e coletiva
nas localidades onde ganham vida gracas a acaontmsdades de Nossa Senhora do

2 Dentre esses, gostaria de destacar os trabalhtadba Abreu, Maria Clementina Pereira Cunha e
Patricia Vargas Lopes de Aradjo, Patricia de Ar&ignddo Couto.
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Rosario, S&o Benedito, Nossa Senhora das Mercésa Hagénia, Nossa Senhora
Aparecida etc. As coroacdes de reis negros, os @&oras Congadas e os Reinados
estdo presentes no Brasil desde o periodo col@malim sem numero de formas e de
significados proprios, engendrados diante de coodelistéricos especificos em cada
momento e localidade.

Formas de religido mistico-performatico-musicatreia como o Reinado
possibilitam o exercicio de uma memodria afetivailiamancestral, que é construtora de
identidades. No caso desses festejos, a identafemleatolica continua a se sedimentar,
pois, através da evocagédo ciclica e festiva, a manp@rmanece viva. O risco de
esvaecimento de tais praticas pode gerar a diatémod desconhecimento, a nao
lembranca, a restricio a memoria, e a transformgg@éfunda do processo de
constituicdo de identidades, a constituicdo de sifmanas de rememoracao.

A medida que a religido, assim como tantos outspscetos da vida social, vai se
tornando cada vez mais um assunto da esfera dadprie objeto de escolha dos
individuos, mudancas correspondentes vao ocorreredaampo da concepcdo do
sagrado, do espaco e do tempo. O exercicio colaefawomemdria necessita da
continuidade de praticas que sirvam de suporte parananutencdo de tais
manifestacbes. A existéncia de praticas como aRelnado/Congado, assim como
outras praticas religiosas populares, garante, ena enedida, a reevocacdao de uma
memoria social da coletividade, constantementenstogida e colocada diante de
vetores sociais que pendem para um individualismotas vezes predatério. A
prevaléncia da festividade e da afetividade contar fastrutural nessas manifestagdes
religiosas pode nos permitir a compreensdo daagiwi em plena sociedade da
mudanca, de uma sociabilidade da permanéncia ddiveanl decorrente da constante
recriacdo do estar-junto em sociedade.

O contexto herdado da primeira metade do séculofe¢ZXcom que o campo
religioso brasileiro fosse definido sob a sombra ddacbes entre Igreja Catdlica e
Estado, mesmo depois de rompidas e profundameadadals as relacdes entre tais
instituicdes, apos o estabelecimento da republiahfato contribuiu para que, mesmo
que gerido por constituicdes laicas e teoricamgatantidoras do estado laico, o espaco
publico e o campo religioso brasileiro se definissam funcdo do jogo de interesses
entre catolicismo e poder republicano.

Porém, as mudancas ocorridas no campo intelectpalitco brasileiro, nas

estruturas internas da Igreja Catdlica, assim camo proprio campo religioso
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brasileiros fariam com que a ocorréncia de profanulansformagfes pudessem ser
percebidas ao longo da segunda metade do sécul@l¥Xando consideravelmente o
lugar hegeménico do catolicismo. Tal fendbmeno, @ado ainda a outras variaveis, fez
do Brasil contemporaneo um campo completamente mid&opossibilidades de
existéncia e de significacdo para praticas comelagulos festejos afro-catélicos do
Reinado, e abriu novas perspectivas de usos erdpregdes do espaco publico das
cidades, pelas praticas de festas/cultos religiosos

Em outro trabalho, tratei das tensfes em torncedbzacdo de tais festas nas
perspectivas diacrbnica e sincronica (LEONEL, 20@4storicamente, foi possivel
confirmar através de documentagdo arquivistica eemkeevistas de histéria oral
tematica, as determinacbes do Arcebispo de Belazétue D. Cabral, a partir da
década de 1920, de coibir a realizacdo de festeliggosos afro-brasileiros.

Foram largamente registradas, na producdo menst@iag folclorista dos
homens de letras em Divindpolis, as proibi¢cdes mekaspo de Belo Horizonte dos
festejos e das praticas religiosas em meio a sadgedoor volta da década de 1920.
Através das fontes compostas por correspondénciegjlares, determinacoes e,
sobretudo, a imprensa catdlica, foi possivel ememdmo a Arquidiocese de Belo
Horizonte propagava um discurso combativo aos imdsneultos ndo-catélicos, dentre
0S quais se destacam as praticas da religiosidam@siadamente festiva, geralmente
identificadas com as populares.

A referéncia depreciativa a essas praticas se fagla critica a multiplos
aspectos, representativos da multiplicidade deftaisas: as externalidades da danca,
da musica e do espetaculo; a comilanca, bebedgagatina decorrentes das praticas
das barraquinhas; o curandeirismo mistico-religiasocontato com o mundo dos
espiritos ou do ocultismo, representados em cepspBitas, reuniées como, também,
nos terreiros; a intersecdo com significados mdigs do préprio catolicismo ibérico,
por meio da demasiada intimidade com santos, camaaaortejos, procissoes, reinados
e batalhas. Pode-se dizer que as praticas do Reineldiam-se, sobretudo, na ultima
caracteristica elencada, mas poderia, dependendontiexto, trazer um pouco de todas
elas, ou algumas dessas praticas e dessas sighég;aassim como outras nao listadas
aqui.

O Municipio de Divinopolis era ponto chave da adiipéese tanto por ajudar a
capitanear o catolicismo institucional nos moldasidcada de 1920, representado pela

instalacdo do seminéario dos franciscanos holandes®so por centralizar, jA& nessa
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época, 0os Reinados da regido centro-oeste milgitdl932, um processo instaurado na
Secretaria do Interior do Estado de Minas Geramrér do pedido feito ao delegado
por D. Cabral por meio de bilhete ali anexadoalisomecando por Divindpolis, “os
municipios em que ainda as autoridades tém peworiti@l reinado?®

Através da andlise do discurso do bilhete do aspebié possivel notar dois
elementos fundamentais: as praticas do Reinad@sti@ns, a despeito das proibicdes, e
mais, contavam com a tolerancia das autoridades@a@tas policiais, mas também de
algumas autoridades religiosas.

O debate iniciado por esse documento permite olsasy taticas e estratégias
adotadas pelas autoridades no sentido de coilvittatar ou até permitir os festejos e,
em contrapartida, as trilhas abertas, conquistaddsatalhadas pelos festeiros de modo
a persistir com suas praticas religiosas. Assinpansceres do processo da Secretaria de
Interior eram indicativos de que a regulacdo da@spublico da festa religiosa era
permeada por fatores complexos como a tradicicm@ddéid dos festejos, o
apadrinhamento de familias respeitaveis e tradasodos lugares, incluindo ai a falta
de respaldo na lei, citada pelo delegado, paraiprgiois cabia antes as autoridades
policiais o controle das a¢bes populares.

Percebem-se, ai, as estratégias das autoridadede m@ercao, mas, também, de
normatizacao, controle e, até, tolerancia. TalgeEatsva nao significou o esvaziamento
das lutas empreendidas pelos festeiros no senéidorakseguir com sua fé, mas uma
complexificacdo das taticas empreendidas nessgleeqgtie contou com a cooptacao,
inclusive dos meios destinados ao seu préprio clantr

As trés décadas seguintes as de 1920/30, mostraemhém, anos de
desencorajamento velado a tais praticas. O discdesomiscigenacdo brasileira,
empreendido como representacédo da identidade rcfonconcomitante a coercao e
ao controle de algumas praticas religiosas, pratcipnte aquelas de maior acento afro
fossem as préaticas mais ligadas ao imaginario icafdtomo a dos Reinados, como
aquelas mais proximas ao imaginario dos terreiems, diferentes proporcdes. Ao
mesmo tempo, tais manifestacbes eram resignificadasrtir da nova identidade
nacional, enunciada por parte da intelectualidadsileira p6s-1922 nas letras, nas
artes, na sociologia, historia etc.

® PARECER da Secretaria do Interior de Minas Geraisr& o pedido do Arcebispo Dom Cabral De
proibicéo as festas Do Reinado. Arquivo Publico éitio. Operages policiais, Belo Horizonte, 1932.
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Além das proibicdes de D. Cabral, quatro marco®tic®s foram fundamentais
para a compreensdo das continuidades e rupturaspeumeearam a histéria dos
Reinados em Divindpolis ao longo do século XX: 87 a demolicdo da igreja e do
cemitério do Rosario, em fins do século XIX, degaido a irmandade homoénima,
principal responsavel pela realizagdo dos Reindolp4977: a realizacdo da primeira
Missa Conga no municipio, selando a reconciliagéicedgreja Catolica e Reinado e a
criacdo de novas formas de sobrevivéncia da fesiajadas institucionalmente; c)
1984. a construcdo da capela monumento no locantiga Igreja e cemitério do
Rosério, redemarcando, com o apoio do poder puldieceligioso, o espaco urbano
ancestral de realizacdo dos festejos; d) 200Eesatuicdo do terreno da capela
monumento a Irmandade do Rosario e de Sao BeneditBraca do Mercad@m
cerimobnia politica que contou com a presenca dioeministro da cultura, Gilberto Gil.

Tal sequéncia linear de datas representa mudargaficativas nas relagdes
dessa sociedade com as praticas e os significadofestas do Reinado, no decorrer da
segunda metade do século XX. A demolicdo da Igiejacentro da cidade gerou a
fragmentacdo da irmandade original ao meio, quesigalividiu em duas novas
irmandades instaladas em bairros mais distantesmtoo? A partir dai, até o presente,
as irmandades e guardas/tefnpsilverizaram-se pelos bairros e bordas da cidade,
chegando hoje a quase duas dez&mapartir de 1977, com a criacdo da Missa Conga,
a festa passou a ser resignificada diante de uvenetacdo com o catolicismo e com o
apoio dos movimentos folcléricos. Além da cooptagimtro das orlas da Igreja
Catodlica, o poder municipal também passou a apwiar regular a existéncia dos
festejos, incorporando-os na agenda de acdescpslitulturais anuais, o que garantiu
seu retorno oficial ao centro da cidade, ndo s6 asrMissas Congas, mas, também,

com a construgdo da capela monumento.

4 Porto Velho e Niteroi.

® Os Ternos, Cortes ou Guardas (termos sinénimoegida) sdo os grupos diferenciados envolvidos na
organizacao e realizacdo dos festejos: sao osnsdpeis pela protecdo dos festeiros, Reis e Rairhas
pela dimenséo musical das festas. Cada guarda peshanuma funcéo especifica na ldgica da festa e
possui um universo musical préprio (marcado pel@veas toques de tambores), entoando cantos de
louvor onde prevalecem determinados padrées risn@assim como 0 uso de instrumentos musicais e
vestes especificas. Na regido encontram-se umaleneariedade delas: Guarda de Vilao, Guarda de
Catopé, Guarda de Penacho, guarda de Marinhe&m dhs guardas de Congo e Mocgambique, que
desempenham fun¢des imprescindiveis para o funtien® do Reinaldo e por isso trata-se de um
denominador comum da festa em todo Estado de Nieaais.

® Os nimeros mais atuais da Secretaria Municip@uleira de Divinépolis (SEMC) indicavam cerca de
17.
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Tais mudancas colocam os Reinados num novo poamento no campo de
poder local, de forma que tais festejos passam apsepriados como simbolo politico-
religioso da identidade local. Tal fato insere onddo em meio a um novo campo de
tensdes, marcado, dentre outros por seu transitmeim ao catolicismo institucional,
por sua condicdo de alvo das politicas culturaipoe constituir-se representacéo
midiatica de uma identidade local.

Obviamente, ao longo do século XX até a totagiimacdo do Reinado na
sociedade divinopolitana, alternaram-se periodomd®r ou de menor tolerancia. A
revelia das regras, por afronte ou desconhecimigites, além dos circuitos legais, as
estratégias dos festeiros também correram pelagemsrevitando o centro da cidade,
ocorrendo pelas bordas; contando com a simpatialglens vizinhos; parando seus
tambores ao passar pelas igrejas ou pelo centrdanbdo as autoridades ou,
simplesmente, exigindo seus direitos legais d®@itte transito no espago publico.

Subjacentemente aos velhos e novos conteudosppaeinadeiros, mais do que
uma heranca étnica, os Reinados celebraram e aelebrestar-junto, custe o que
custar. Para isso, cria ha tempos formas de sbdade e solidariedade que relinem
individuos pela fé, pela festa, por lagos de viaiga, parentesco, assisténcia etc. A
prépria pratica de troca de guardas entre difesemignicipios e distritos cria uma teia
de relacbes que transcende os limites municipaiprapde uma vasta teia de
sociabilidade, solidariedade e celebracdo, gammtia continuidade em meio as
diversas rupturas apuradas.

Dessa forma as festas néo levitam sobre a socieeglageocorrem no tempo e no
espaco, permitindo que a dimensdo sagrada atribaiddas permeie ambas as
dimensdes. Em Divinopolis, como nas cidades daaedste mineiro, por exemplo, as
praticas do Reinado, paralelamente as outras dia&mrbanas que vao se desenhando,
ainda dao ritmo e formato ao tempo dos lugaresmasemo promovem usos €
apropriagfes diversas do espacgo publico urbano.ig8or mesmo, a incursao pelo
sagrado nesse universo festivo € composta por ni@asa multiplicidade de praticas e
de sentidos. Mesmo que todas essas manifestac@eparibhem sinais festivos
comuns, as variagfes sdo inumeraveis e as combmago infindas e inesperadas, pois
correspondem a demandas, a necessidades e a angimsspecificos.

Nos Reinados, em todo o extenso calendario dedatles que preparam a
culminancia dos festejos, pode-se perceber o intengajamento religioso e social dos

grupos. Verifica-se ai aquilo que, nas palavrasCdeeau, seria chamado de uma
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“consciéncia de vida”, mesmo que diversificada sse&ininada (CERTEAlapud
PASSOS, 2002, p.181). As festas em favor de Nosshd®a do Rosario ocorrem com
dancas, cantos, mdasica, procissdes, almocos, cédgantamentos de mastros,
translados de coroas e festeiros, ou seja, comanmibvimentacdo e agitacao.
Promovem nos inimeros percursos e trajetos feitpsreorridos pelas guardas, uma
verdadeira celebracdo da cidade como espaco sadgammvivéncia. Religido, magia e
mistica misturam-se numa religiosidade altamentiglieoa, humanizadora do sagrado
e geradora de uma rememoracao identitaria muitassveansformadora, capaz de
moldar percursos e trajetos de vida.

A despeito do que se pensa no senso comum, exesessifgiosas como 0S
Reinados e os Congados, antes considerados conadsmaos ou resquicios da
religiosidade colonial, podem hoje mostrar uma wrwsal vitalidade. Isso pode
ocorrer justamente por se apresentarem como dliereade convivéncia em
coletividade, de redes de solidariedade e de pbdade de rememoracdo ativa de
tradicOes afetivas pessoais, familiares e coletiyas estabelecem pertencimentos a
grupos, identidades e lugares. Além disso, a fikdk#lle e o convivio com a
multiplicidade, inerentes as estruturas de taisifestacdes religiosas, permitem o
pertencimento multiplo ou transversal a diversasngas religiosas, o que é
profundamente consoante com o ndzabitusreligioso que vem se estabelecendo nas
sociedades contemporaneas.

Manifestacdes festivo-religiosas como o Reinadasmeeque sob o discurso da
constante ameaca do perecimento das culturas pepupssuem um alto potencial de
reestruturacdo e resignificacdo diante de desaftosde novas conjunturas
contemporaneas, concomitante ao esforco para seemaenfiéis as tradicdes catdlicas,
afro-catolicas, familiares etc. Talvez por isschan mostrado tamanho crescimento em
Divin6polis ao longo das ultimas quatro décadagdespeito de um histérico marcado
pela aversdo institucional da Igreja Catdlica, ljgdies eclesiasticas e intervencdes
policiais para o seu controle/represséo na 12 metagéculo XX.

A busca, hoje, do pertencimento a manifestacoegiasb-festivas como o
Reinado, notadamente expressfes coletivas de dé, tammbém ser interpretada como
busca individual pela transcendéncia ou pela ¢sgliiade, por meio dos elementos
magico-afetivo-sensitivos presentes em tais cliéisi®jos e consoantes aos atributos da
mistica a dimenséo festiva do Reinado permite, tambéngprdato direto com o

universo do sagrado sem a obrigacdo de intermezia¢berarquicas ou ritos
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inflexivelmente estruturados, em grande partevagrale recursos rituais permeados
pela musica, pela danca ou pela teatralidade. @&wm$é de agradar tanto aos sentidos
quanto a Deus e aos santos. Alem disso, a relag@&oocuniverso do sagrado da-se
tanto individualmente como coletivamente, no praeerscendente do contato consigo
€ com 0 outro no encontro festivo.

Dessa forma, pode-se dizer que, hoje, manifestaghgsso-festivas como o
Reinado ganham um novo sentido de existéncia, elidias profundas mudancas
ocorridas no campo religioso brasileiro, pois, em dinamicidade, relinem aspectos da
comunidade, da igreja e da mist{&TEIL, 2003), permitindo o multipertencimento da
religiosidade transversal contemporanea, seja efeotnitante ao catolicismo, ao
kardecismo ou aos terreiros. Aléem disso, a pertarteégs manifestacdes e a notoriedade
publica proporcionada por ela constitui, tambénpjtahcultural individual e coletivo,
que possibilita (auto) afirmacéo identitaria e @ectimento a um grupo, mesmo que
flexivel, além da atribuicdo a tais manifestac@estdtusde patriménio cultural.

Consideracoes Finais

Apesar de importante, o alcance da popularidadeatweito de cultura e
religiosidade popular apresenta problemas anaiténios para os pesquisadores mais
desavisados. O avanco da Igreja Catolica, pés-GoMdticano I, e da sociedade civil
em termos de ecumenismo teve efeitos importantes apresentou, no balanco
contemporaneo, resultados também limitados. O atoatexto, apesar de todas as
conquistas decorrentes da redemocratizacdo peditical e do campo religioso
brasileiro, ndo € dos mais progressistas. Enquamgoeja Catolica vem, ao longo das
tltimas duas décadas, mostrando certa retracdoaseem relacdo ao dialogo
ecuménico, em relacdo a opcao preferencial pelbeeppa perseguicdo simbdlica das
religiosidades de acento afro, dantes encabecatla éprio catolicismo, foi
apropriada por uma série de vertentes neo-peng&sagte promovem, nos seus cultos e
no espaco publico da midia de massa, com concesidesinais publicos, uma
sistematica perseguicdo e desqualificacdo do suvezligioso afro-brasileiro, mais
especificamente das praticas provenientes dosrtexicie umbanda e de candomblé.

Simbolicamente embrulhadas nstatus de patriménio cultural local ou
respaldadas por figurarem, hoje, como genuinasfesaa¢des do catolicismo popular,

mesmo as festas do Reinado ndo escapam ilesa®waws gonflitos. O panorama de
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realizacdo das festas do Reinado em Divindpolis/Ei@desentou um vertiginoso
crescimento ao longo das ultimas trés décadas. Mesta figurando, nem de longe,
entre os alvos preferidos das ofensivas neo-pestisp tais manifestacdes
permanecem inseridas em um campo de forcas ondexsst@ncia, qualificacdo ou
desqualificacdo estdo permanentemente em jogoc®slacom a instituicdo catdlica,
relacdes com politicas publicas de apoio a culraular, apadrinhamento por figuras
politicas, subvencao para construcao das igreg#ml@andades responsaveis pela festa
etc., articulam a construcdo de novos significadngorno dessas festas.

Para além da existéncia de tais conflitos e tepnséesnportante, por fim,
salientar o que a existéncia de tais festejosiostiy € apenas a manifestacdo mais
facilmente notavel, por seu carater festivo e poblde redes de relacdes sociais e de
solidariedade criadas por lagcos de vizinhancanp@seo, comunhao religiosa, regozijo
coletivo-festivo etc. Através da atuacdo coletitas irmandades, das guardas, dos
festeiros, dos pagadores de promessas, de simpatizaano apdés ano, quase que
ininterruptamente ao longo de décadas e décadafieowmdos e Congados sao
festejados. A atuacdo coletiva integrada de taisest sociais na organizacdo e
performance da festa significou e significa, muiteszes, a possibilidade de
protagonismo social e de utilizacdo do espaco gaiblconfiscado, seja ao longo da

histéria ou mesmo do ano vigente.

Abstract

The festivals and “popular" religiosities have be@ar a long time

approached themes in the folklorists' research, on@iwritings and also

academic researches. However, not always such pler® were/are
properly faced and studied considering its realevahce and social
complexity, either in the past or in the presetite Bbjective of this article is
to list different approaches and propose reseaechppctives related to the
social studies of traditional festivals, religios# and other “popular”
manifestations, throwing new light on such phenomenhhis way, it is

possible to promote new ways of facing such thetiiesigh interdisciplinar

analysis that can result in different approacheshefe phenomena in its
continuities and singularities.

Key words: Festivals; Sociability; Popular culture.

’ Questdes também tratadas mais detidamente no atmito de dissertacao, ja referenciado.
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