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Resumo

Este artigo objetiva analisar as formas de produddoidentidade na
modernidade por meio das construgdes simbolicaseptes nas narrativas
memorialistas redigidas pela Igreja Catdlica, ems fio século XIX e inicio
do XX. Discute-se alguns caminhos tedricos delinsgubr Paul Ricoeur e
Kathryn Woodward, para se compreender como taisitidkdes sé&o
construidas e projetadas, seguindo um projeto demépolitico de
fortalecimento da instituicdo pautado na elaboratgisacerdotes exemplares
e santos. Busca-se relacionar tais premissas asérwm o estudo da escrita
eclesiastica no Brasil, particularmente em Minagae utilizada para
consolidar o processo de reforma ultramontana ega vio catolicismo no
Brasil. Para tanto, utilizamos como objeto de aré&i figura de um sacerdote
constituido como exemplar pelos periddicos ofic@isDiocese de Mariana,
0 padre e reitor do seminario, Jodo Batista Coiwiagl(1855-1902).

Palavras-chave Identidade; Escrita eclesiastica; Catolicismo;
Ultramontanismo.

O advento da modernidddeouxe consigo mudancas na vivéncia e nas formas
de atuacdo do sujeito, configurando inteligibilidaddo mundo independentes das
premissas religiosas. Essa pluralidade de intexpdes destituiu a Igreja Catdlica de
seu estatuto central no fornecimento de sentiddsiéacia humana, criando um perfil
cada vez mais autbnomo do sujeito em relagao ifuigab religiosa. A partir do século
XVIIl, sobretudo, por meio das afrontas postas pedoionalismo das Luzes, o
catolicismo empenhou-se num embate crucial pelag®ncia de sua mensagem de fé,
t30 questionada pela filosofia cética do séculauistg (SESBOUE; THEOBALD,
2006; VERGOTE, 2002).

" Doutorando em Histéria pela Universidade EstadeaCampinas (UNICAMP).

! Consideramos a modernidade como emergente noos¥Mi| porém com diversos desdobramentos
(cascatas) ao longo dos séculos, como define Guimtbreomo cascatas, esses conceitos diferentes de
modernidade parecem seguir um ao outro huma seiquextcemamente veloz, mas, retrospectivamente,
observa-se também como se cruzam, como os seussef® acumulam e como eles interferem
mutuamente numa dimenséo (dificil de descrevegimdaltaneidade” (GUMBRECHT, 1998, p. 9). Ja os
termos “modernidade tardia”, “nossa modernidad&ids-modernidade” se referem a um recorte mais
atual, localizado a partir das décadas de 1960/@.19
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A modernidade postulou diversos desafios ao caétolm, na medida em que
suas premissas constituiram “sociedades de mudanstante, rapida e permanente”,
diferentemente das sociedades tradicionais pautadagsassado e na veneracdo da
experiéncia das geracoes anteriores (HALL, 200Q4p. Além disso, a modernidade
radicalizou a dimenséo reflexiva da vivéncia, donda e do sujeito, inspirada na
racionalidade e na ética politica, mais do que proxipios religiosos que, apesar de
nao desaparecerem, perderam a primazia de forngcirde sentido a vida pessoal e
social (HALL, 2000; GUMBRECHT, 1998).

Na modernidade, o passado é visto como algo auperado, tornando o futuro
o local do progresso, da melhoria, alcangcados o e uma projecao (horizonte de
expectativa) elaborada no préprio presente (espiece@xperiéncia). A experiéncia
temporal moderna substituiu a concepcao crista ewatjina qual o passado era o
gerador central de sentido a existéncia, e o futsatoldgico, o lugar do medo, da
incerteza, pois era marcado pela evidéncia do fimtdmpos e do consequente Juizo
Final (KOSELLECK, 2006, p. 31). Nesse sentido, tauégra moderna de pensamento e
de sociedade, e mesmo de sujeito, constitui-se aomalesafio para o catolicismo.
Como manter vigente uma mensagem de fé inspiradi@digdo, num passado remoto
da Revelacdo e da Encarnacdo, sendo que os pomeimdernos eram encaminhados
para a direcdo contraria de tais diretrizes caéHc

“As transformacfes associadas a modernidade difaent o individuo de seus
apoios estaveis nas tradicdes e nas estruturasll(H2000, p. 25), descentrando as
formas de producéo de sentido e acentuando aidkolale a fragmentacédo identitaria.
Em uma cultura moderna destituida de um sentickiendial Unico e central, a procura
por uma identidade se torna mais valorativa, ndweste no ambito religioso, e pode
estar atrelada a uma busca de sentido para a iavéua uma disputa de poder para
legitimar uma determinada posi¢cdo ou pratica soddallegitimacdo de projetos
politicos, individuais ou coletivos se pauta nadaus na consolidacdo de identidades
unificadas, normalmente encontradas num passadovgliga o seu carater de
“verdadeira” identidade (WOODWARD, 2000, p. 12).

Na modernidade, o discurso de fé como ordenadowidncia humana é
processualmente substituido pela ética politicacentraposicdo a piedade e a moral
religiosa catdlica (CERTEAU, 2008, p. 169). Nessammanto conflituoso e desprovido

de um sentido existencial Unico, emergem, sobrehal@ampo discursivo, variadas
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modalidades da escrita eclesiastica como formaxplessao e fornecimento de sentido
a vida humana, aliadas a construcao/reafirmacaordeidentidade catdlica unificada e
universalizante. As discussfes sobre a construgémbkca da identidade por meio das
narrativas eclesiasticas tornam-se significativa®a vez que os “discursos e 0s
sistemas de representacao constroem os lugaretiradpa quais os individuos podem
se posicionar e a partir dos quais podem falarOQDWARD, 2000, p. 17). No bojo
de tais discussdes, objetivamos analisar como @algCatélica utilizou distintas
modalidades narrativagomo ferramentas de producdo de identidade, pefminte
para a prépria instituicdo, almejando consolidar pnojeto de reforma ultramontana,
voltado para a modificacdo das praticas ecles#éstie para o fortalecimento da
instituicdo, diante da cultura moderna oitocentistado inicio do século XX.
Apontaremos, a seguir, alguns caminhos tedricoa paranalisar esse processo de
construcdo identitaria para, posteriormente, nesyais as maneiras com que a Igreja
construiu e manuseou tais identidades exemplal@syradas, sobretudo, por meio de

narrativas memorialistas.

Como construir sacerdotes exemplares? Uma discussaopartir da producdo da
identidade

A questdo que nos faz problematizar as discussiige & identidade na poés-
modernidade, postuladas por autores como Stuaft(B200) e Kathryn Woodward
(2000), pode-se resumir nas seguintes indagacdepos€ivel pensarmos numa
identidade unificada e fixa ao longo da histori&PaSque as identidades cambiantes,
fragmentadas e plurais sdo caracteristicas apeaasiodsa contemporaneidé®ie
Propomos uma resposta breve, mas que sera analmadaais precisao ao longo deste
topico, sobretudo a partir da hermenéutica doatiahda por Paul Ricoeur (1991). A
identidade e o sujeito podem ser mais fluidos eauno contexto da pés-modernidade,
ou “modernidade liquida”, como conceitua o socidlagygmunt Bauman (2001).
Porém, eles ndo se tornaram fragmentados, plureisitéveis especificamente nesse
momento. Um sujeito unificado, como apontou Lacgamoma ilusdo (WOODWARD,
2000, p. 63).

2 Neste texto, analisaremos mais a fundo as naasfresentes nos jornais oficiais da Diocese de
Marina, a saber, o jorn@l Vigoso(1893/6) e Boletim eclesiasticq1902).

® Ou seja, da nossa modernidade (ou pés-modernidani®, prefere Stuart Hall).
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Ao tratar da nossa modernidadstuart Hall demarca um momento de ruptura
no qual “as velhas identidades, que por tanto teespabilizaram o mundo social, estdo
em declinio, fazendo surgir novas identidades gariemtando o individuo moderno, até
aqui visto como um sujeito unificado”. O autor caesiza a crise de identidade atual
devido ao deslocamento e a fragmentacgéo dos qudemederéncia que outrora “davam
aos individuos uma ancoragem estavel no mundolSagi#ALL, 2000, p. 7). Apesar
de Hall considerar a historicidade da nocéo deitsug® longo da historia moderna,
dividindo-o em trés concepcdes de identidade ¢(sugd Iluminismo, sociolégico e
pds-moderno), o autor confere a Ultima categoeatithria a emergéncia do individuo
plural, fragmentado e instavel (HALL, 2000, p. 12).

O sujeito pos-moderno ndo tem uma identidade &saencial ou permanente.
Ele “assume identidades diferentes em diferentesientos, identidades que ndo sao
unificadas ao redor de um ‘eu’ coerente” (HALL, 20@. 13). Da mesma forma que
Ricoeur e Woodward, Hall reconhece a impossibikddd uma identidade unificada
desde o nascimento até a morte de uma pesssaltando que tal unidade so6 € possivel
por meio de uma narrativa do eu. Contudo, Hall etMard realizam tais afirmacdes,
tendo, como contexto de andlise, a pés-modernidhfdeente de Ricoeur, que elabora
tal afirmativa numa perspectiva ontoldgica e fenoah&gica, na qual o sujeito é sempre
fragmentado e plural. Para o filosofo francés, ® mqaria sdo os niveis dessa
instabilidade. Como pensar, portanto, um sujeitdido em outros contextos, que nao
0 pés-moderno?

A teoria narrativa de Paul Ricoeur sobre a condtrude si e sobre a identidade
narrativa nos proporciona uma maneira de pensauj@ts e a identidade como
fragmentados ndo apenas na contemporaneidade,qiedaoje tais premissas estejam
mais exacerbadas. Nesse sentido, as discussOesa adar identidade narrativa
desenvolvidas por Ricoeur nos parecem um complemaatsivel para pensarmos o
sujeito e a construgcdo da identidade do sacerdeterntado como instancias

fragmentadas, mesmo nao pertencendo ao recortesdaqdernidade.

* Diferente de Zygmunt Bauman (2001) e Anthony Gigdg991), Stuart Hall (2000) opta por utilizar a
categoria de pés-modernidade, o que seria parae@sde Bauman ndo um “apds a modernidade”, mas
uma radicalizacdo dos principios modernos emergidoseculo XIX. No presente texto, ndo entraremos
em tal discussdo conceitual, mantendo a caracténzdada pelos autores citados, porém considemndo
advento da modernidade no século XVI.

® Chamamos de “cindido” esse sujeito plural e fragfaxo.
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Em sua obraD si-mesmo como um outrp Paul Ricoeur opta por discutir a
guestdo da identidade, sobretudo em sua dimens@aives, a partir da categoria de “si-
mesmo” (ipseidade), haja vista que a particulaexefa “si” pressupde uma reflexado
sobre o sujeito, e ndo um “eu” pronto, dado deraéite Tal vertente interpretativa se
contrapBe a nocdo do “eu” empirico ou transcent€ef@a que o ‘eu’ seja colocado
independentemente, isto €, sem confrontacdo coatro, @u relativamente, requerendo
a egologia o complemento intrinseco da intersuhjitde.” (RICOEUR, 1991, p. 14).
O “eu” pode ser pensado como uma categoria deifidagfio que o sujeito inscreve em
um discurso, no momento da a¢ao, como, por exempémdo alguém diz “eu fiz isso”
ou “eu sou o responsavel por essa ou aquela aBdGOEUR, 1991, p. 29). Ja os
desdobramentos dessa a¢cao séo incapazes de séredosi@elo “eu” inicial da acéo.

A particula reflexiva “si” permite pensar o indiviol e sua identidade, uma vez
gue ambos s6 podem ser imaginados por meio de efieado do “quem sou eu” e da
inevitavel relagdo com o outro. A hermenéutica dque Paul Ricoeur empreende se
distancia de uma concepcao essencialista do euidedadade, bem como afirma a
existéncia de um sujeito da acdo. Ricoeur afasta gncepcdo de sujeito da
radicalidade d@ogito cartesiano e da inexisténcia do “eu” em Nietzsphea perceber
0 si-mesmo como uma acao reflexiva do “eu” (o esi® partir dai pensar a identidade
em suas dimensdes cambiantes e permanentes. Usnendd separa a “hermenéutica
do si das filosofias doogito. Dizer “si” ndo € dizer “eu”. O “eu” se opde ou&posto.

O “si” estd implicado a titulo reflexivo nas opeias cuja andlise precede a volta para
ele proprio.” (RICOEUR, 1991, p. 30). Ricoeur op&o “si-mesmo” ao invés do “eu”,
da “subjetividade” e doogito cartesiano.

Na perspectiva da hermenéutica do “si” desenvolpmiaRicoeur, a identidade
pessoal pode ser pensada em duas instancias thfereminda que dialogicas: a
identidade-idem e a identidade-ipse (RICOEUR, 199113). Quando se inscreve o
“eu” numa acao, “eu fiz isso”, por exemplo, a qéestentitaria ndo é probleméatica. A
acdo nio pressupdepriori, a determinacéo da identidade, pois ela é ciranngtl. “E
com a questdo da permanéncia no tempo que a ctaffémnentre nossas duas versoes
da identidade [idem e ipse] ocasiona, pela primegza um verdadeiro problema.”
(RICOEUR, 1991, p. 140). E quando tentamos caiaefefquem sou eu” que a
identidade se torna complexa de ser definida, ftaremos buscar, em diferentes
dimensdes, sobretudo em nossa historia de vidaragterizacdo/construcdo do “si”, o

pensar sobre “si” e sobre quem somos ou gostarig@aer. Tendo em vista que o
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sujeito da acdo é definido pela elocugédo circugthrieu”, € no momento em que
comecamos a refletir sobre “quem nds somos” queepemos a emergéncia do sujeito
cindido, fragmentado e plural.

Segundo Ricoeur, ao “falarmos de ndés mesmos, dispote fato de dois
modelos de permanéncia no tempo, que resumo psrtdonos ao mesmo tempo
descritivos e emblematicos: ‘o carater’ e a ‘padasonsiderada’.” (RICOEUR, 1991, p.
143). No carater, o idem e o ipse tendem a coincjdina palavra considerada, a
ipseidade liberta-se da mesmidade, pois dependendi&tor externo: 0 compromisso
ético firmado com o outro. O caréater “designa ojuwato das disposi¢cdes duraveis ‘com
gue’ reconhecemos uma pessoa.”, sendo que ele gadéormado por meio de
processos conscientes ou inconscientes. (RICOEQHR,, . 146).

Ao pensar o papel do inconsciente na formacao pot@uRicoeur se embasa
nas proposicdes freudianas, porém, afasta-se ugomlas ao ressaltar a capacidade
humana de pensar sobre si, eliminando a forca giurecansciente tem nas teorias
psicanaliticas (PIVA, 1999, p. 228). A formacédo smante da identidade-idem ocorre
através da interlocu¢cdo com o outro, com 0s valaresnas, ideais, modelos, herais,
nos quais um individuo ou comunidade se reconhfezelegermos uma identificacéo
externa, um padre exemplar (ou santo), por exemplolamos um processo de
manutencdo de si, ou seja, manutencdo daqueladaeéatna qual optamos por nos
identificar e que, consequentemente, passa a ttonsidsso carater. Nesse processo,
“um elemento de lealdade, de lealismo, incorporeaseim ao carater e o faz
transformar-se em fidelidade, portanto, a manutededsi.” (RICOEUR, 1991, p. 147).

Existe, aléem do carater, outro modelo de permaaéreciempo, no qual Ricoeur
denomina de “palavra considerada”. Tal dimensdersbasa numa perspectiva ética
firmada com a alteridade. O sujeito tem que cungmm a promessa que fez ao outro.
A ética na manutencao de si da promessa feiteeadate ndo necessariamente precisa
concordar com a identidade-idem (carater). Logoipseidade se torna livre da
mesmidade na palavra considerada, pois a éticasfone que o compromisso com o
carater. A mesmidade e a ipseidade ndo existenraskgraente, porém, nao sao
dimensfes simétricas, a ndo ser na narrativa, @maigi instancias assumem um grau
maior de equiparacdo (RICOEUR, 1991, p. 148-149).

A andlise ricoeuriana sobre a identidade narraieai sob a dimenséo tensional

na formacdo das identidades, que transita entneseidade e a mesmidade, entre
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caracteristicas permanentes e outras circunstanéiaiesposta a pergunta “quem eu
sou” nao se faz por meio de uma verbalizacdo d#adersobre si, mas a partir de uma
“atestacdo de si”, que se liga a confianca, a bilethde. A narrativa € um meio de

atestacao de si na qual € tecida uma harmonia erita@rater” (0 que permanece) e a
“palavra considerada” (mutavel, pois depende dac&l com o outro). Em muitas

narrativas, o si procura a sua identidade ao latgdistoria de uma vida. Isso néo
significa dizer que a narrativa, necessariamente, uma identidade unica, fixa e

imutavel, mas que ela é capaz de melhor harmorizimetria entre o idem e o ipse,

organizando a mutabilidade da vida e da identidexleuma narrativa coesa, sem
precisamente excluir tais dimensdes tencionais.

Todo ato narrativo, tanto no formato oral quantories pressupde um dialogo
entre historia e ficcdo. No momento em que as ag@®eacontecimentos e as pessoas
Sao transpostos para a narrativa, a contingéname®ntradicbes da vivéncia humana
sao transformadas numa histéria coesa e com se@idmdo se narra a historia de uma
vida, por exemplo, o sujeito olha para o passadarér de um ponto de sua existéncia,
ja sabendo como algo ira terminar, encadeando ostemmentos de maneira a
representar e construir um si-mesmo pré-estabelecpiojetavel. As vidas humanas se
tornam mais inteligiveis quando postas na formeatiga, num amalgama entre histéria
e ficcdo, elaborada no formato de uma trama (draomaance, etc). Para Ricoeur, “a
compreensao de si € uma interpretacdo; a integaietde si, por sua vez, encontra na
narrativa, entre outros signos e simbolos, uma agédi privilegiada” fazendo da
historia de uma vida uma ficcdo historica, “entugando o estilo historiografico das
biografias com o estilo romanesco das autobiografieginarias” (RICOEUR, 1991, p.
138). Em muitas narrativas, é pela escala de udegile se procura uma identidade,
haja vista que é dificil pensar a identidade desujaito a partir de um acontecimento,
de uma Unica acao.

Atuamos de acordo com as opc¢des simbdlicas e sapiai estdo disponiveis, 0
que Bourdieu chama de “campos sociais” (familiaypgs de colegas e trabalho,
instituicbes educacionais ou partidos politicosjosomos a mesma pessoa 0 tempo
todo. Assumimos diferentes identidades de acordn 08 campos sociais em que
estamos e agimos (WOODWARD, 2000, p. 30). Entretaatidentidade narrativa
consegue realizar uma “configuracao” entre ipseidadnesmidade, produzindo uma
sintese do heterogéneo, exatamente porque sedeapsapa o0 nivel narrativo que, ao

misturar o historico (factual) com o imaginado ¢éio, poética), € capaz de produzir
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uma vida com sentido, com uma identidade mais a@m que no campo da vivéncia
(RICOEUR, 1991, p. 169). A identidade narrativa p@&en equilibrio os tracos
imutaveis que esta deve a ancoragem da historiande vida num carater e o que
tendem a dissociar a identidade do si da mesmidad=rater.” (RICOEUR, 1991, p.
148). A narrativa é capaz de harmonizar os possivenflitos de interesse entre as
diferentes identidades assumidas por um mesmoidhaiy

Ao mesmo tempo em que combina fabulacdo com exmp@miéde vida, a
narrativa € capaz de projetar uma identidade, uezaque se embasa num “projeto
existencial, que ndo € apenas fruto da vivéncia do autor, masprooesso de
construgdo do sujeito no ato narrativo, destinamlprasente e ao futuro. A narrativa é
constituida pelo sujeito, a0 mesmo tempo em quanstitui, criando uma ética propria.
O ato narrativo de formacédo da identidade e deetommento de sentido a existéncia
individual faz parte da necessidade ontolégica deits, tendo em vista que “E
precisamente em razao do carater evasivo da \adlgue temos necessidade do auxilio
da ficcdo para organizar esta ultima retrospeaktamporanea”’ (RICOEUR, 1991, p.
191-192; SPERBER, 2009).

Em dialogo com a hermenéutica e com uma fenomeiaologenos classica”,
entre a teoria da ag&o e a teoria narrativa, Riceetende o sujeito e sua identidade
como instancias fragmentarias, ndo se restring@doonjuntura pos-moderna para
acomodar tais instancias. O sujeito é cindido emlomer momento da historia. E o
grau da fragmentacdo e pluralidade que varia Iisimente e de acordo com as
dimensdes em que O sujeito atua, se pensa e gevesdalvez as obras de santo
Agostinho, da qual Ricoeur foi um assiduo leitoasale cunho teoldgico-hermenéutico,
tenham permitido a percepcéo do sujeito fragmentathstavel fora do contexto poés-
moderno. Os relatos biblicos neotestamentariogemelo das cartas de Paulo (Rm 7,
19-20f, ou dasConfissées de santo Agostinho, mostram-nos um sujeito cimdiélo
apenas pela sua fragmentacao identitaria, masupsrpixdes ou, na concepcao crista,
pelo pecado. A construcdo das identidades sacesdmtatempos de reforma catolica
em fins do século XIX e inicio do XX, sobretudo soa dimenséo narrativa, pode ser
interpretada a partir da chave de leitura propesstéa breve discussao, intercruzando os
pressupostos tedricos delineados por Woodwardreipalmente, por Ricoeur.

®«19. Com efeito, ndo faco o bem que eu quero, pnatico o mal que ndo quero. 20. Ora, se eu faco o
que nado quero, ja ndo sou eu que estou agindan e giecado que habita em minA” Biblia de
Jerusalém(1996).
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Para lembrar e seguir: a producdo da identidade catica ultramontana na escrita

eclesiastica

Quando os movimentos sociais reivindicam uma idede — de género, sexual,
étnica, religiosa —, eles ndo estédo lutando somamtaima representacdo destinada a
producdo de sentido a existéncia, mas por umarmesfao identitaria voltada para a
defesa de empreendimentos politicos e sociais. (DMIARD, 2000, p. 33-35). “Essa
identidade torna-se, assim, um fator importantendéilizacdo politica. Essa politica
envolve a celebragdo da singularidade culturalrdedaterminado grupo, bem como a
andlise de sua opressédo especifica.” (WOODWARDQ200 34). Tais construcdes
identitarias devem, para concretizar um projetdtipol desdobrar-se no campo das
praticas, no campo social. Para tanto, algumapa@ara em afirmacdes essencialistas,
enquanto outras se apoiam em perspectivas naocedstas.

As identidades sédo vistas ndo somente como cdsdias simbolicas voltadas
para a simples manutencdo da vida e do sentiddeegial. Elas sdo criadas,
modificadas, reafirmadas ou excluidas pautandorsmieresses, em relacdes de poder
e em projetos politicos e pessoais. Elas tambénegem do investimento inconsciente
em determinadas posic¢oes, lembrando que esse aieotesé formado ndo por uma
esséncia, mas por meio da conjuntura sociocultngatjual o individuo se desenvolveu
(WOODWARD, 2000, p. 55). Nesse sentido, a escrilesgastica em tempos de
reforma ultramontana deve ser pensada em sua fulegooducdo de sentido para a
propria instituicdo e como uma maneira de consideintidades a serem seguidas pelo
clero, utilizando identidades unificadas como feeata de disputa de poder, de
afirmacéo da fé e difusdo de modelos eclesiaigensseguidos. As identidades séo
produzidas a partir de diferentes fatores: simb@lienateriais, sociais, inconscientes.
Apesar de eles estarem interligados, nossa amétiaesob a dimensédo simbdlica, mais
especificamente sob as narrativas memorialistaseptes nos periédicos oficiais da
Diocese de Mariana, em fins do oitocentos e irdoigéculo XX.

Objetivamos compreender o processo de construcaddetdgidade de um
sacerdote exemplar, em tempos de reforma ultramantam Minas Gerais,
particularmente, na Diocese de Mariana, que seuldn@o mesmo tempo, a producao
da memoaria desse sujeito. Para tanto, utilizamo®aoabjeto de analise a figura de um

sacerdote constituido como exemplar pelos periédificiais de tal diocese, o padre e
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reitor do seminario Jodo Batista Cornagliotto, acorte de 1855 a 1902Apesar do
sacerdote exemplar se diferenciar do santo cardmijzambos deveriam estar em
consonancia com a concepcéo ideal de sacerdoterdexto eclesial e sociocultural
para se tornarem modelos a serem seguidos. Alémso,diambos tornavam-se
exemplares e eram construidos e divulgados por dae@scrita.

O processo de reforma ultramontana na Diocese deméa durante o século
XIX e inicio do XX, € entendido como uma tentatd@ modificacdo de préticas e
posturas do clero e dos fiéis, bem como uma egisatie fortalecimento da instituicdo
perante os desafios postulados pela cultura modé@shaliretrizes teoldgico-politicas
desse processo se relacionavam com as premissarasielineadas pelo pontifice e,
em ambito local, com as proposi¢cdes dos bisposmdatelo de Igreja e sacerdote nao
foi rapidamente encontrado no contexto culturasiteso do século XIX (OLIVEIRA,
2010). Portanto, fez-se necesséaria a construc@vetsdo no campo discursivo, das
memorias e identidades dos sacerdotes exemplaggglea que exerceram seu
ministério como agentes da romanizacdo e que poskaratilizados como referenciais
para o clero, haja vista que estavam em consonéaoaiao que era esperado de um
padre reformado. A constru¢cdo da memoria e daidhaie eclesiastica, a partir da
escrita, constitui-se como parte do projeto edeslaamontano, voltado para o
fortalecimento da Igreja Catdlica perante a sodedeoderna oitocentista e em
constante processo de laicizagao.

Os projetos de reforma do catolicismo no Brasillamo dos séculos XIX e
XX, se inspiraram no pensamento teolégico-politiatiramontand delineado

" Periodo de seu reitorado na Diocese de Mariamunal autores consideram o inicio de seu reitorado n
ano de 1856, devido a oficializacédo da posse dgocar

® Tendo em vista que o santo canonizado é tambémadelo sacerdotal construido e veiculado pela
Igreja Catélica para ser seguido como exemplaraesinitir o sentido da fé cristd. Contudo, o
procedimento institucional de canonizacdo do séardderenciado, e envolve um processo especifico de
producdo, além de denotar a autoridade pontifiGg vista que é o papa que legitima o santo, desde
ano de 1234. (WOODWARD, 1992, p. 17-18).

°“Até o0 século XIX ndo se falava em ultramontanismas em ultramontanos, “defensores da concepgéo
gue se tem do papado do outro lado dos Alpes”,osn@ uma fidelidade as diretrizes romanas na
constituicdo de uma identidade catolica supranatidhodemos falar, mais especificamente, de um
romanismo dos séculos XVII e XVIII que se desengolpgrocessualmente, desdobrando-se no
ultramontanismo oitocentista, mais combativo e egético em resposta ao avanco das teorias
anticatélicas. Os principios sdo parecidos, poréroatolicismo oitocentista “o acento é posto na miat
unidade, mas segundo uma interpretacéo jurididgrega é fundada no papa que € o principio de sua
unidade”. No campo da espiritualidade pode-se fdruma piedade ultramontana, voltada para a
reapropriacdo das tradi¢cdes locais e popularesiecdativo as devocfes ao Santissimo Sacramento, ao
Sagrado Coracgdo e a Virgem, “num sentido ‘amawekteriorizado (Gadille, 1985), mas também num
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inicialmente no ambito romano, no inicio dos oittdos. Seu objetivo consistiu no
fortalecimento da fé catodlica, enfraquecida desd@aulo XVIII com o racionalismo

das Luzes e com a filosofia cética do século ségui unificacdo da identidade
catdlica, bem como a sua universalizacéo, foi uems ebtratégias de fortalecimento
inspiradas nos escritos papais € nos canones dticisaho, sobretudo no Concilio

Tridentino. Foi esse movimento de unificacdo doatrie identitaria que ocorreu na
Europa, a partir de meados do século XVIII e agdodo XIX, exatamente em um dos
momentos mais cruciais do embate entre o catolaksia cultura moderna. No Brasil, é
possivel encontrar em fins do século XVIII e inidio XIX indicios dessa identidade
reformada?

O processo de reforma do catolicismo no Brasiwvesiassociado, em grande
parte, a vinda de missionarios estrangeiros ass@sclocais. O clero vindo da Europa
era considerado pelo imaginario eclesiastico lmiagilcomo exemplar, pois deveria
estar em maior consonancia com o catolicismo utirdano. Os padres envolvidos na
politica ou com ideais liberais, desviados dos gites romanos, algo recorrente no
século XVIII e XIX no Brasil, ndo eram bons exengpltem referenciais para a Igreja
Catdlica e para os fiéis (OLIVEIRA, 2010). Dessarfa, como criar uma identidade
catdlica unificada e universal a partir dos modalaserdotais existentes no Brasil? A
escrita eclesiastica oitocentista foi uma das i€sgoa essa questdo. Foi preciso, no
século XIX e na primeira metade do século XX, crigpresentacdes de sacerdotes
exemplares, preservando a memoria e consolidandenéidade dos “bons pastores”,
daqueles padres que se tornaram agentes da rog@migague se constituiram como
modelos do perfil clerical desejado pela Igrejadlica nesse contexto. A reforma
também foi executada no campo discursivo, deverddabrar-se na modificacdo das
praticas eclesiasticas.

Os modelos desviantes do clero eram utilizadosocoomtraponto e, portanto,
como reforco para a construcdo do padre exempmadot em vista que a prépria
construcdo da identidade é marcada pela diferean@QDWARD, 2000, p. 9). “A
marcacéao da diferenca é crucial no processo ddragée das posicdes de identidade”,
e é produzida por meio de sistemas simbdlicos, camlinguagem e a escrita
(WOODWARD, 2000, p. 39). Se existe um clero exemptamanizado, é porque

também existe um sacerdote que se opbOe a esseom@imistruir uma identidade

espirito de peniténcia e de reparacdo.”. Juntea igna revalorizacdo dos santos taumaturgos ealtio ¢
das reliquias e objetos afins.” (PIRES, 2012, p. 21
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clerical reformada pressupunha se opor ao cleevdibao envolvido com a politica, ao
ndo santo. Apesar de tal oposicdo estar implictaarrativa eclesidstica, ndo era tdo
recorrente a inclusdo dos sacerdotes “desviantegsarita eclesiastitapois nédo cita-
los era uma maneira de preservar a memoria impeadaeinstituicdo. Nessa
perspectiva, a escrita eclesiastica nesse recaotenesmo tempo em que criava a
memoéria de seus padres exemplares, também consrut@entidade reformada
almejada, até entdo pouco recorrente em soloddirasi

Os jornais eclesiasticos e 0s opusculos de cuato)piograficos produzidos na
Diocese de Mariana em fins do século XIX e iniaioXX, por exemplo, nos mostram
esse processo de construcdo da memodria e da mlmtabs padres exemplares, que
deveriam ser lembrados tanto para exaltar seusfgitanto para criar modelos a serem
seguidos. A construcdo da memoaria eclesiasticenBém uma pratica de elaboracéo da
identidade clerical. Na medida em que os 6rgdcsiaifi da Diocese de Mariara
veiculavam os feitos positivos do padre Cornagliotte aos poucos se constituia como
exemplar. Nao que ele tenha sido, na visdo de aismporaneos eclesiasticos, um
clérigo perfeito. Porém, a memoéria e identidaderam deixadas, e consequentemente
seguidas pelos padres da diocese, deveriam sertg@s’, “imaculadas”.

A escrita eclesiastica, nessa perspectiva, foi éamperformatica, construtiva de
um prototipo sacerdotal a ser seguido no camp@udgas. Entretanto, a historia de
vida do sujeito e a sua identidade s6 adquirem entidd exemplar na sua forma
narrativa, na qual ocorre um processo de harmdiizantre a mesmidade e a
ipseidade, criando a ilusdo de um sujeito e de ideratidade unificados (RICOEUR,
1991, p. 176; PIVA, 1999, p. 220). Nao existe,@mb da existéncia do individuo, uma
identidade fixa, um sujeito completamente coerei® 0 seu suposto “si”, pois a
dimensado da vivéncia é caotica, fragmentada e eantghi Dessa forma, ndo ha uma
identidade e um sacerdote exemplar (ou santo) daraarrativa. Tais pressupostos
narrativos dialogam, em certo sentido, com o ektlgiografico, na medida em que

O extraordinario e o possivel se apoiam um no op&@ construir uma
ficcdo posta aqui a servico do exemplar. [...] soforma de um relato,

apresenta uma funcdo de ‘gratuidade’ que se erc@ualmente no texto e
no seu uso. E uma poética de sentido. (CERTEAU,20270-271).

19 Com excecdo das cartas, que muitas vezes denanctais padres irregulares.

1 utilizamos como objeto de andlise reportagensesolpadre Cornagliotto presentes no joalicoso
(1893/6) e ndoletim Eclesiastico(1902), ambos 6rgéos oficiais da Diocese de Marian
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A escrita eclesiastica veiculava a figura de shites que estivessem em
consonancia com o que a Igreja classificava conamelar, logo, que seguiam um
perfil de atuacdo no mundo e de santidade espesifio contexto institucional. A
identidade clerical caracterizada em fins do séxiloe durante a primeira metade do
XX dialogava com o modelo do “bom pastorO sacerdote deveria portar-se como um
“pastor das almas”, mais flexivel e preocupado @mspiritualidade e com a vida
devota em favor do proximo, afastando-se da paliéicdas praticas tidas pela Igreja
como pecaminosas, assumindo uma postura condéigiérante os conflitos da Igreja,
da sociedade e dos fiéis. (BUARQUE; PIRES, 2012).

Nos periddicos oficiais da Diocese/ArquidioceseMkziana, a construcdo de
narrativas memorialisticas, apresentando sacerdobesiderados exemplares, era
restrita a poucos clérigos da diocese mineiraBrdsil. Somente aqueles que ganharam
importancia notavel na Diocese, devido ao modelvida e atuacdo, € que receberam
narrativas elogiosas e mais longas nas paginagodoesis. Descartando 0s bispos,
poucos padres que atuavam no Brasil receberam pagc@sarrativo consideravel nos
periodicos eclesiasticos, reduzindo-se a simptas@@s de seus homes.

No ambito internacional, podemos citar o padre Maoa Vianney, conhecido
como o “santo cura d’Ars”, nascido em Dardilly, ikga, em 1786, e falecido em Ars,
em 1859. Foi beatificado em 1905, canonizado enb 2jeclarado padroeiro dos
parocos em 1928. “Em paralelo, os documentos pciosf passaram a apresentar Joao
Maria Vianney, o cura d’Ars, beatificado em 19086mo o modelo do ‘perfeito pastor
de almas’ (enciclichlaerent animgibid., p. 74).” (BUARQUE; PIRES, 2012, p. 63). O
jornal Boletim Eclesiastico de 1905, conferiu uma matéria especial a talrdats
intitulada “O Cura d’Ars e 0 espirito da época’stileada a narrativizacdo de parte de
sua vida e trajetoria eclesiastica exemplar (AEAMOQ5). Além disso, sua vida ja
havia sido biografada, anos apds a sua morte, g@lego Francis Trochu Pratica
comum nao somente nas dioceses francesas.

A consolidacéo das identidades eclesiais ultranmast@aambém foi realizada a

partir da busca de padres exemplares do passaah cacura d’Ars. Buscava-se no

12 «p espiritualidade do bom pastor emergiu, de manenais nitida, a partir da década de 1840,
espraiando-se rapidamente por varias dioceses ebasc Tratava-se de uma piedade sacerdotal,
conferidora de uma nova identidade a um clero gunora tivesse sobrevivido a repressao desencadeada
contra os eclesiasticos e os institutos religiososgontexto da Revolucdo Francesa, encontraviaese,
ocasiao da Restauracao de 1815, envelhecido edtivigBUARQUE; PIRES, 2012, p. 41).

13 Sacerdote e historiador francés (1877-1967), teecido pelos seus textos biografico-hagiogréaficos,
sendo a obra sobre o Cura d’Ars o trabalho maideandiico e reconhecido. (TROCHU, 1960, p. 7-9).
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passado artefatos para reafirmar identidades pgessepodendo resultar em novas
construcdes identitarias (WOODWARD, 2000, p. 11pjgtadas a partir de narrativas
memorialistas feitas por leigos ou religiosos. Atipao final do século XIX, por meio
da imprensa catélica e de outros opusculos regat®icunho biografico, os modelos
locais passaram a ganhar maior importancia e ser@sidifundidos, sobretudo entre o
clerd*. Podemos citar alguns desses opusculos, de cimdp@fico, na Arquidiocese de
Mariana, como &/ida de D. Antonio Ferreira Vicoso (1876), escrita pelo futuro
arcebispo Silvério Gomes Pimenta, &ida de D. Silvério Gomes Pimentg1927),
escrita pelo bispo de Diamantina D. Joaquim, demiatas outras biografias
eclesiasticas escritas redigidas nesse contextGEM| 2009, p. 187-191).

Para servir de um modelo a ser seguido, foi preciswstruir uma identidade
sacerdotal unificada, que pode ser comparada coomstrucdo da identidade de uma
nacdo. Segundo Woodward, ndo ha algo fixo e est@illel a priori, na identidade
nacional. “Assim, essa redescoberta do passadote g processo de construgdo da
identidade que estd ocorrendo neste exato momentpuee ao que parece, €
caracterizado por conflito, contestacdo e uma pelkssirise.” A propria identidade
nacional, que tende a ser lida como mais fixa dicadia, € construida a partir de
interesses e relagbes de poder, evocando imagermskado que servem para a
montagem da identidade que se quer elaborar. (WOSRDY 2000, p. 12).

Seguindo esse mesmo modelo da espiritualidade do pastor, do qual
Vianney era um representante emblemético, o saeeddo Arquidiocese de Mariana,
José Silvério Horta (1859-1933), considerado saefa Igreja e pelo imaginario de
seus contemporaneos, tornou-se um exemplo regiaaficativo de pastor das almas
(BUARQUE; PIRES, 2013}. Apesar de tais eclesiasticos terem obtido maior
repercussao no imaginario de fins do século X>odoago do XX, outros religiosos
também ganharam nas biografias e nas paginas dwsj@ficiais textos sobre suas
vidas e feitos tidos como elogiaveis e exemplai@sntre eles, de significativa

importancia para a Diocese de Mariana, sobretudotgroatuado como reitor do

4 O jornal Boletim Eclesiastico(1902), érgéo oficial da Diocese/Arquidiocese darisiha, de tiragem
mensal, tinha na lista de assinantes somente &sfiesis, com raras excecdes. Isso ndo exclui a
possibilidade de leitura por leigos, mas denotaiengtais jornais eram enderecados. O perid@ico
Vigoso, por outro lado, tinha mais circularidade entréeggos letrados.

!> para uma anélise aprofundada da espiritualidadsdppastor, relacionada a trajetéria de Monsenhor
José Silvério Horta, conferir a obvilonsenhor José Silvério Horta e a Espiritualidade d Bom Pastor
(1859-1933) (BUARQUE; PIRES, 2012).
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semindrio durante um longo tempo e no contextoedarma ultramontana, est4 o

lazarista Joao Batista Cornagliotto.

Joao Batista Cornagliotto: a construcdo de um sacdote exemplar

Jodo Batista Cornagliotto nasceu em RevigliasciaJtem 24 de junho de
1824, época conturbada, com eclosdo de ‘“revolugsgrentas” e “reformas
religiosas”, vindo a ingressar em 1842 no Semin&taor de Turim. Apds quatros
anos, formou-se em Teologia e, “reconhecendo emns vocagdo missionaria”
(AEAM, 1909)'®, solicitou sua admissdo na Congregacdo da Mifsadada em 1625
por sdo Vicente de Paulo. Enviado & Casa Matrizadg€3ongregacdo em Paris,
Cornagliotto foi ordenado presbitero em 15 de jumieo 1848. Um ano depois,
embarcou para o Brasil, juntamente com outros padmearistas franceses, em
atendimento ao pedido do entdo bispo da DiocesMateéana, D. Antonio Ferreira
Vicoso (1844-1875). Cornagliotto foi inicialmergacaminhado ao Colégio de Campo
Belo, onde atuou como diretor e professor de vaissplinas; passados trés anos, foi
enviado ao Colégio da Bahia. Em 1854, foi chamata pssumir o cargo de Superior
do Seminério de Mariana, oficialmente ocupado eB618Segundo Dominique Julia,
alguns seminarios franceses, desde a segunda n@tadéculo XVIII, jA haviam
sofrido um processo de reforma, ou seja, estavammeaior afinidade com as diretrizes
romanas se compararmos com a situacao eclesialnuarida Portuguesa (JULIA,
1997). Portanto, quando chegou ao Brasil, 0 migsiohazarista possuia uma formacao
mais ortodoxa, mais ligada ao catolicismo francésesse modo, mais proximo de
Roma.

Sua funcdo de reitor o tornava menos conhecido patalacdo, pois ficava
muito tempo confinado no seminario realizando satezeres administrativos e
educacionais. Seu projeto teoldgico-politico erésji estava vinculado ao processo de
reforma ultramontana da Igreja Catdlica em MinasaSgempreendido na Diocese de
Mariana inicialmente pelo bispo Dom Vigcoso (184488 Em ocasifes especiais,

como mostram os jornais oficiais da diocese, og&uirnagliotto assumia em Mariana

1 AEAM. Breve noticia histérica sobre a vida do Padre JoaBaptista Cornagliotto: sacerdote da
Congregacéo da Missao. Superior do Seminario dealkar Arquivo 4, gaveta 2, pastall. Este livreto
biogréfico foi publicado em 1909 por um padre da@egacao da Misséo e relata a trajetéria de vida d
Pe. Cornagliotto.

70 padre Cornagliotto foi reitor dos SeminariosMiriana até 1902, contudo, esteve a frente do Maior
somente quando esse retornou do Caraca, em 18RPADE, 1953, p. 407).
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a funcdo de pregador, abarcando temas refererdesvarsdo, santificacdo e salvagéo
dos fiéis. Narrativas sobre a sua atuacdo e selelmakemplar de eclesiéstico e

pregador ganharam destaque nos 0rgaos oficiais:

Até hoje tem sido de uma imparcialidade téo rar@oedsenta de acepcédo de
pessoas, que nenhum aluno ou lente do Seminaodogligé que o acusasse,
suspeitou sequer, ou duvidou ao menos de suaeirdeiretiddo e equidade. E
coisa notabilissima, com os diversos atos de qgerele tem praticado para
manter a disciplina nestes 40 anos, se tem fedoottentes, ndo fez um so
inimigo.

Ja os homens verdadeiramente de bem, que se temadora sua sombra,
sacerdotes e seculares, pais de familia, professoéaicos, advogados, fora
tarefa dificil numerar. Contentamo-nos com dizea egrdade, reconhecida
por nossa experiéncia. Os homens educados o SendegMariana nestes
40 anos, em todos os lugares onde estdo e emasgassicdes que ocupam,
tém sobre outros em iguais condicdes um cunho gerisnidade, que os
torna sempre distintos. Ainda os que se extrav@mservam alguma coisa
daquela educacao sa e robusta, que ndo se poae gerhdo.

Além destes dotes possui 0 Sacerdote de que npamoEs outros NAo Menos
raros. E um pregador de primeira ordem; e podenzes due, apesar de ndo
ser de todo correta a sua linguagem, por ser ggtiran em Mariana e em
Minas n&o houve ainda maior pregador, nem maieperdrador sagrado. E
um sacerdote de caridade e de zelo pelo bem das,attomo verdadeiro
missionario. Deste zelo dao testemunhos as obraselgocompostas e
publicadas, algumas das quais, comdhesouro do Christjaém contado
sucessos rarissimos em obras deste género no, Brasib todas cunhadas
com o selo de profundo saber.

N&o desceremos a suas virtudes particulares, goeqnéremos ser seu
panegirista: limitamo-nos ao que é publico, e disoconhecido. (AEAM,
1893° — Grifos nossos).

Em 1902, aos 79 anos, Jodo Batista Cornagliottaupdeimissdo do cargo de
reitor, por motivos de fadiga, velhice e saude ldatla (TRINDADE, 1953, p. 414-
415). Apos sua demissdo, o padre Cornagliotto ceogese nos aposentos do
Seminario até a sua morte. Seu envolvimento polficraro, como podemos constatar
com a andlise da documentacéo levantada. Devideaaargo de reitor, ficou mais
envolto em questdes de ordem administrativa, edutace espiritual (como pregador e
confessor nos retiros do clero), tornando-se unmepagemplar na concepcéo de seus
companheiros eclesiasticos — um sacerdote commilipdeocupado com o pastoreio das
almas, afastado da politica e das préticas tidaslgesja Catdlica como pecaminosas.
O Boletim Eclesiastico,de 1902, orgao oficial da Diocese de Mariana,tecall a
figura e trajetoria do padre Cornagliotto quandosa afastou da reitoria do Seminario:

Depois de quase meio século de servigos relevamtissprestados a esta
diocese, principalmente como Reitor do seminariscgpal desta cidade de

8 ARQUIVO ECLESIASTICO DA ARQUIDIOCESE DE MARIANA (&£AM). O Vicosa Armario 1,
Prat. 4, Mariana, 6/1893.
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Mariana, obteve a exoneracdo deste cargo e despediesta cidade este
ilustre filho da Congregacédo da Misséo de S. Vieelat Paula o revd. Padre
Cornagliotto. Quanto era aqui estimado e veneraauanto pesar e
saudades deixou a sua despedida nos coracbes domnénaes,
principalmente no coracdo do Exmo. Sr. Bispo, assdgmonstra a carta de
S. Exc. Rvma., que publicamos em outro lugar, idisigno Rvmo. Padre
Visitador da Congregacéo.

Enviamos ao venerando e amado ancido Rvdmo P. @lmtt@ as nossas
saudades e 0s N0Ssos Votos.

Carta do Bispo D. Silvéria Por esta carta, que vai estampada com licenca
do Exm. Sr. Bispo de Mariana, sabemos que o veadPadre Jodo Baptista
Cornagliotto, ilustre sacerdote da Congregacédo #sad e estimado Reitor
do nosso Seminério, pediu ultimamente a sua exgfierdeste cargo, para
descansar a sombra de suas esclarecidas virtugesn@neros servigos e
beneficios prestados a esta diocese, que hojeetimfoa seus pés, lamenta,
resignada com os insondaveis arcanos da Providénsiza retirada. E certo
gue este claro tdo profundamente aberto nos des#oonémicos de uma
administracdo toda cheia de fecundos resultadosa s#ficilimente
preenchido, se Deus apartar de nés a sua mao gregteissinalando-nos
outro que ndo queira seguir as pisadas gloriosaPatlve Superior, cujo
nome imortal ha de perdurar sempre no coracéo do mineiro. Eis a carta:
“J.M.J. — Mariana, 8 de Julho de 1902. Rvm. Sr.r@adsitador Pedro
Dehaine. Tenho presente a carta de V. Rvm. de 2iunleo dltimo em que
me comunica haver o Rvd. Padre Cornagliotto pedidm insisténcia
exoneragao do cargo de Reitor do nosso Seminaricqusa de sua idade e
achaques, ndo tendo V. Rvm. animo de insistir ctarpara continuar por
essas mesmas razdes. Respeitando a determinagAoRian. resigno-me
com esta exoneragcdo que vai encher de magoa o etergeral, e ainda
grande parte de fiéis que por espago de quasedsOraceberdo deste Vardo
raro educacdo solidamente cristd, exemplos de deirtachrisolada e
beneficios espirituais assinalados no pulpito, marénsa, na direcdo da
consciéncia e especialmente a diocese na admgdistradmiravel do seu
Seminario nesse longo periodo de meio século. Atanvdo esta ocasido
para mais uma vez externar meu reconhecimento gelvicos eminentes
prestados por este filho de S. Vicente ao Semiparittocese e a mim peco a
Deus que o sucessor do Padre Cornagliotto possapacia-lo ainda com
alguma distancia no tino administrativo e na cafgabeneficios com que,
por meio dele, nos mimoseou a Divina Providénci®. V. Rvm. humilde
servo - + Silvério, Bispo de Mariana. (AEAM, 1902, 20-21; p. 28 —
Grifos nossos).

O perfil sacerdotal encampado por Jodo Batista &jhiotto, inspirado no

modelo do “bom pastof®, pressupunha um padre preocupado com o “zelo hEsto

das almas”, com a ajuda ao préximo (no atendimesdpiritual, educacional e

caritativo), embasado numa “educacéo solidamenstdtr O padre deveria ser um

exemplo, para o clero e para a sociedade, de ussagp@autada na “inteireza, retidao e

equidade”. Para tanto, deveria se dedicar com tpkmiao oficio eclesiastico (como

pregador ou reitor), a vida devota e ao pastorais fieis. Além disso, ele foi

reconhecido devido ao seu bom desempenho como igthailor das financas do

% ARQUIVO ECLESIASTICO DA ARQUIDIOCESE DE MARIANAJornal Boletim Eclesiasticq
ano Il, n. 1, 1902. p. 20-21; p. 29.

20 Ou “pastor das almas”.
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Seminario, conseguindo manter muitos alunos caseanie ndo tinham condi¢des de
pagar as mensalidades (PIRES, 2010).

A documentacdo eclesiastica, principalmente a ingarecatolica, ndo soé
veiculou aspectos de sua trajetéria e atuacdocnmsuma memoria positiva do padre
Cornagliotto, certamente por ele estar em afinidedm o que a Igreja Catdlica
considerava, na época, ser exemplar, digno deeematnto. Seu reconhecimento
posterior se deve, em grande parte, a constituigéativa de sua memoaria. Ele tornou-
se um emblema do sacerdote reformado na DioceStadana por meio da construcao
positiva de sua memoria e identidade, enaltecidaperiodicos e na biografia escrita
sob anonimato por um padre lazarfsta.

Ja era eminente o seu falecimento, em principioakdé de 1907, devido a
hipertrofia do coracédo da qual sofria. Recebeu melba Uncdo em 23 de junho de
1907, vindo a falecer no dia 23 de julho do mesmo. & padre Jodo Batista
Cornagliotto morreu aos 83 anos, com 60 de vocadd®,quais passou 54 anos no
Seminario de Mariana, sendo durante 46 anos mitonesmo. Em gratiddo ao padre, o
Dr. Jodo Pinheiro da Silva, entdo presidente dadéstofereceu sua lapide tumular,
localizada na Capela do Seminario de Nossa SewlaoBoa Morte, em Mariana, onde
permanece até hoje (TRINDADE, 1953, p. 425).

Estes ossos amados coberto por pedras / / JodorBagliotto / / Padre da
Congregacdo da Missdo / / Por quase meio sécukuregte Semindrio
Marianense maravilhosamente, reforcando-o em eylpiedade e beleza / /
Defensor da cultura e piedade exemplar / / Seguelmaz da justica / / O
Governo e a Igreja se enriqueceram com ele// Naseid 3 de junho de
1824// Morreu em 10 de julho de 1967 (Traducdo de Julia Rany Campos
Uzun).

Tal leitura de Cornagliotto, positivada pela Igregatélica em narrativas

memorialistas e biogréaficas, pode ser entendidasspeomo uma ficcado de si, voltada

L As obras do padre Cornagliotto eram escritas smtoaimato, assinadas com a seguinte inscricio: “po
um padre da Congregacao da Missao”. Tal inscrigéarege no opusculo biografidreve noticia
historica sobre a vida do Padre Jodo Baptista Corrgiotto..., logo, pode ter sido escrito pelo préprio
Cornagliotto.

2 Hoc conteguntur lapide dilecti ossa // Joannis Bri&gliotto// Congregationis Missionis Sacerdofis /
medio feresoeculo Seminarium hoc Mariannense werifexit, auxit, ornavit // pietatis cultur et faut
eximus // justitiae sectator tenacissimus // Rertigai et Ecclesiam praestantibus ditavit viris Natus

Il Idus Junni anno 1824 // Obiit X Kalendas Augu€07.
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para a consolidacdo de uma memdria “sem manchdes’uena identidade ultramontana
unificada na concepcéo do bom pastor? Acreditanuesio. A construcdo de um
sacerdote exemplar, apesar de contar com a dimes&o-ficcional para a sua
elaboracéo, néo se restringe ao nivel discursmis, pe assim fosse, todos poderiam se
tornar exemplares. Cornagliotto foi construido conexemplar, porém nao
aleatoriamente. Sua postura condizia, ainda quede&dmaneira impecavel, com o que
era esperado de um sacerdote reformado.

A escrita eclesiastica dos jornais e das biograf@s é exclusivamente uma
pratica ficcional. Podemos pensa-la como um pracdssrepresentagdo/construcdo do
sujeito e de sua identidade, e ndo como uma fidgaeu, lembrando que so6 é possivel
definir uma identidade e um sujeito unificados emeglares por meio da narrativa
(RICOEUR, 1991, p. 138). Nas narrativas memormdistclesiasticas, essa harmonia
entre o ipse e o idem, ou entre historia de vidaaginacdo, fica mais evidente e é
utilizada para produzir um sujeito mais coerenteoasequentemente, uma identidade
unificada e exemplar voltada para a consolidacaopiigeto eclesial da reforma
ultramontana. Tal conotacdo harménica ndo € tateste nas cartas escritas pelo padre
Cornagliotto, até porque as cartas ndo necessipesentar um sujeito unificado e
exemplar, pois visam a comunicagdo, pautada naniddde estabelecida entre o
remetente e o destinatario. Diferentemente dasthas memorialistas e biograficas
sobre o padre Cornagliotto, seu epistolario aptasam sujeito cindido pelas incertezas

e paixdes da vivéncia humana, superadas pela cnergagrado:

Depois de ter sido enviado, sucessivamente, a Giwago ao Caraca e a
Mariana, eis o qué, Senhor e muito prezado Confraideque o bom Deus
tem exigido de mim! Oh! Como a vida do homem é melt& incertal E
com grande razdo que se compara tais dias fugidio® mar agitado pelo
vento, no tumulto de uma noite de tempestade! S#heuao redor, tudo me
parece como um sonho; se eu considero o presentenkeo dificuldade de
compreender a mim mesmo; mas eu sinto que meu tesgarminha
inquietude redobram ainda mais quando eu queroagi@-me sobre o meu
futuro.

Nao creiais, entretanto, que eu sucumbo sob a #i@gasm que eu perco a
coragem. Oh! N&o, ao contrario, € no presente,dpian sou mais premido

pelos meus deveres e pela dificuldade de os cunouiér eu mais me confio

ao socorro do Altissimo. Eu medito com consolagssas belas palavras de
séo Paulo: Eu tudo posso naquele que me fortaleqee seria impossivel ao

homem de realizar, abandonado apenas a suas ftogasse facil para ele,

uma brincadeira, quando a graca o sustenta. (COXBAHEON OF THE
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MISSION — VINCENTIAN JOURNALS AND PUBLICATIONS, DERUL
UNIVERSITY, 1851)%

O fortalecimento da Igreja Catdlica, por meio dastaucdo e da afirmacéo da
identidade do sacerdote reformado nas narrativasomaisticas, foi uma estratégia
voltada, antes de tudo, aos proprios eclesiasticasna escrita produtora de identidade
e sentido para a propria instituicdo Igreja. E wserita que edifica, um ato de éter

para lembrar e seguir.

Um sujeito sempre cindido: consideracoes finais

As leituras ricoeurianas nos fornecem uma chavéeitira complementar as
proposicdes de Kathryn Woodward para se pensamza@o da identidade sacerdotal
em fins do século XIX e inicio do XX, na medida goe Ricoeur considera o sujeito
cindido ndo como produto apenas da pés-modernidadpresenta a narrativa como
uma maneira de equilibrio entre a identidade-idearidentidade-ipse. A identidade do
sacerdote reformado deveria ser exemplar. Para, tmit imprescindivel o uso da
narrativa, a fim de construir as historias de vidlas sacerdotes ultramontanos
exemplares e, dessa forma, construir identidadéadas em torno de um ideal de
santidade e postura clerical.

A dimensdo ambigua, contraditoria e cadtica dand€ humana impede o
encontro entre mesmidade e ipseidade, impossitmlitaa construcdo de um si-mesmo
perfeito, modelar, santo. Os santos “sdo as s&6rias. Desse ponto de vista, fazer
santos é um processo pelo qual uma vida é tranafaem um texto” (WOODWARD,
1992, p. 18). Canonicamente, um sacerdote sO Ba &anto quando morre. Isso faz
sentido, pois somente quando a existéncia desapaem vida se organiza numa
narrativa é que o sujeito é capaz de se tornaest@nente santo, exemplar. A vida dos
sacerdotes e a consequente identidade construidadediam ser santas, unificadas e

exemplares no plano narrativo, pois uma vida sedctia”, sem “manchas” é possivel

%3 CONGREGATION OF THE MISSION — VINCENTIAN JOURNALSAND PUBLICATIONS,
DEPAUL UNIVERSITY. Carta do Sr. Cornagliotto ao $fartin, diretor do Seminario da Congregacao
da Misséo, em Paris. Campo Belo, 3 de marco de.185Annales de la Congrégation de la Mission —
Tomo XV. Ecrites par les Prélres de cette Congrégamployés dans les Missions éirangéres. Paris:
Imprimerie D'adrien Le Clere Et Cie.

40 ato de crer é entendido por Michel de Certeaooco “investimento das pessoas em uma proposicao,
0 ato de enuncia-la considerando-a verdadeira tro®uermos, uma ‘modalidade’ da afirmacao”
(CERTEAU, 1998, p. 278).
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somente no plano da escrita, num dialogo entredriaste ficcdo, entre vida e
imaginacéo, entre mesmidade e ipseidade. O saeesdotorna exemplar quando sua
vida € transposta e construida na escrita eclesiast em periddicos oficiais,

hagiografias, biografias e autobiografias religitosa em outros estilos narrativos.
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Identity, modernity and ecclesiastical written in imes of Ultramontane Reform:
theoretical notes from the contributions of Paul Rtoeur and Kathryn Woodward

Abstract

This article aims to analyze forms of productioni@déntity in modernity
from the symbolic constructions present in memtsirigrratives written by
the Catholic Church in the late nineteenth andyedsentieth centuries.
Discusses some theoretical paths outlined by PacbeRr and Kathryn
Woodward to understand how such identities are toacted and designed,
following a theological-political project to strethgn the institution, founded
on the development of exemplary priests and saWis.seek to relate such
theoretical premises with the study of ecclesiastiariting in Brazil,
particularly in Minas Gerais, used to consolidaie tltramontane reform
process in vogue in Catholicism in Brazil. We ussdhe object of analysis
the figure of a priest constructed as exemplaryheyofficial journals of the
Diocese of Mariana, the cleric and rector of thenisary Jodo Batista
Cornagliotto (1855-1902).

Keywords: Identity; Ecclesiastical Writing; Catholicism; tthmontanism.
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