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As doencas comaexempla: epidemias e mortes nas cartas do jesuita
José de Anchieta

Diseases as exempla: epidemics and deaths intteeslef the Jesuit José de Anchieta
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Resumo

Este estudo objetiva examinar as interpretacdasscersstrugdes retoricas desenvolvidas pelo je3ogé

de Anchieta em suas descri¢Bes a respeito de dasdsencgas que acometeram os Tupinamba da costa
atlantica. Para isto, utiliza trechos de correspaonihs escritas pelo missionario entre os ano$HH6 &
1563. A partir de uma analise discursiva, constatgue esses relatos, apesar de unanimes em destaca
esses fenbmenos como manifestacfes da ProvidéneiaaDdiferenciavam-se de acordo com as
inclinacBes que o0s enfermos apresentavam em reeefeticar os ensinamentos cristdos. Foi possivel
ainda apontar que a tépica das doencas desenfinigides dexemplummas cartas do missionario, o que
Ihe permitia exaltar a atuacdo dos inacianos e, copmisequéncia, realizar a propaganda da missao
jesuitica. O estudo permite compreender como, mesatando de temas funestos, Anchieta logrou
construir relatos capazes de gerar experiénciazcamais em seus leitores.

Palavras-chave Epidemias. Tupinamba. Missé@o Jesuitica. Joséndbidta. Retorica.

Abstract

This study aims to examine the interpretations diedorical constructions developed by the Jesigé Jo
de Anchieta in his descriptions of cases of dise#sa attacked the Tupinamba of the Atlantic tdasr
this, use letters written by the missionary betwdenyears 1556 and 1563. From a discursive asaliysi
appears that these reports, despite unanimousginigfiting these phenomena as manifestations of
Divine Providence, were distinguished accordingthte inclinations that the sick had to receive and
practice the Christian teachings. On the other hdnglas possible to point out that the topic cfedise
developedexemplumfunctions in the missionary letters, which allowkith to exalt the role of the
Jesuits, and, consequently, to realize a propagaittee Jesuit missiof.hus, the study provides insight
into how, even when dealing with fateful issues,cltieta managed to build reports that generate
devotional experience for your readers.
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Introducao

Na segunda metade do século XVI, quando as epideseivariola, sarampo e
gripe passaram a vitimar os Tupinamb& da costat@@éd iniciava-se, também, a
missdo evangelizadora dos padres da Companhisdg da América Portuguesa. Com
efeito, 0 aumento dos contatos com as frentes nigucsia proporcionado, de um lado,
por expedi¢gBes militares e “resgates” de indioa parabalho escravo e, de outro, pela
realizagdo dos descimentos e a consequente fixaQamterior dos aldeamentos
jesuiticos, contribuiram para disseminar uma qdadé significativa de novas
enfermidades. Essa interacdo estimulou contagideveu ao desenvolvimento de
multiplos surtos epidémicbsque marcaram definitivamente o primeiro século do
encontro entre colonizadores e indios Tupi na dostsilica. Assim, ndo é sem raz&o
que os escritos legados pelos primeiros inaciapeesantem diversos relatos e mencgdes
sobre o tema, dando conta do choque causado pmlas anfermidades que afetavam
as sociedades indigenas no periodo quinhehtista

Entre todos os registros produzidos pelos jesuiteam, certamente, nas cartas
enviadas pelos padres da missdo que as descrigides as epidemias figuraram com

maior recorréncia. Nesse contexto, a correspondéecviada pelo jesuita José de

! “A principal destas doencas hao sido variolas,uasscpinda brandas e com as costumadas que ndo tém
perigo e facilmente saram; mas ha outras que éadeusvel: cobre-se todo o corpo dos pés a cafbeca
uma lepra mortal que parece couro de cacéo e dogpa garganta por dentro e a lingua de manega qu
com muita dificuldade se podem confessar e em tréafro dias morrem; outros que vivem, mas
fendendo-se todos e quebra-se-lhes a carne pegmptaao com tanta podriddo de matéria, que sas dele
um terrivel fedor, de maneira que acodem-lhe azasosomo a carne morta e apodrecida sobre eles e |h
pdem gusanos que se ndo lhes socorressem, viemsnasiam.” CartaAo Geral Diogo Lainez, de Séo
Vicente, Janeiro de 1565(ANCHIETA, 1933, p. 238).

2 Dada a auséncia de qualquer resisténcia imunoldigisanativos americanos diante dos novos micro-
organismos transportados para o Novo Mundo, aseepéd advindas do contato atingiram de forma
severa os diferentes grupos indigenas do contindlatecosta da América portuguesa, a pandemia de
variola que, entre 0s anos de 1562 e 1564, expaerddor todas as regides proximas aos pontos ende s
erigiram 0s povoamentos portugueses foi, possiveimea que ocasionou os efeitos mais drasticos entr
os Tupinamba. Segundo estimativas da época, sordardete o auge dos contagios (entre dois e trés
meses), 0 numero de mortos entre indios escrafasos beirava os 30 mil (ANCHIETA, 1933, p. 356).
Neste contexto, a capitania da Bahia, principaltér@la missdo jesuitica no Brasil, foi também deg
mais afetada pela doenca. Segundo o Pe. Leonaldp&ra carta escrita no ano de 1563, a situacao na
regido tornou-se catastrofica. Assim, era normaboettarem-se casas com mais de 120 enfermos e
estimava-se que, nas aldeias de Nossa Senhorasdenpgio, S. Miguel, e Santa Cruz de Taparica, um
terco da populagdo havia perecido em dois anosm@gio. Somente em Nossa Senhora da Assumpgao,
segundo “ouvira dizer” o missionario, computavamit880 mortes. Em outra aldeia da Bahia, chamada
Santiago, apenas no més de abril de 1563, os mmcidatizaram 84 indiosn* extremis. Carta“ do
padre Leonardo do Valle da Bahia para o padre Gonéaz, provincial da Companhia de Jesus de
Portugal . (AZPILCUETA NAVARRO, 1988, p. 409; 410; 411).

% Cabe salientar queste ndo foi um fendmeno restrito & América Poitsg ou mesmo as regides do
Novo Mundo, trata-se de verdadeira “unificacdo ob@na” que atinge, em maior ou menor escala,
todas as regides contatadas pelas frentes coloeiaispeias do periodo das grandes navegacfes
(ALENCASTRO, 2000).
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Anchieta tem importancia singular. Isto, pois, aléenter permanecido no Brasil de
1553 até sua morte, em 1597, esse missionario vaupaa posicdo de destaque no
projeto evangelizador desenvolvido entre os in@ligginambé.

Diferente da maioria dos inacianos que chegaramneriéa portuguesa, o
missionario cataldo pouco se ocupou dos cursosstradbs nos colégios inacianos
fundados no interior das povoacfes coloniais. Relatrario, realizou uma intensa
movimentacdo entre os estabelecimentos jesuitidd®ocupado em desenvolver e
aplicar estratégias catequéticas entre os indioshi@ta presenciou os altos indices de
mortandade e, em muitos casos, realizou intervenci@e cura entre os indigenas
enfermos.

Contudo, somente em uma leitura anacronica, padex-esperar que a
correspondéncia do missionario utilizasse um tagid¢o ao referir-se a eventos que,
em poucas décadas, dizimaram 0s grupos indigera®aypavam a costa Atlantica.
Obviamente, o discurso adotado pelos inacianodur@onava como uma transcricao
direta da empiria. Longe disso, essas narrativasleiem a modelos retoricos bem
definidos, que sO6 podem ser traduzidos se conhemdocritérios e as opinides da
recepcao europeia no periodo. Como ressalta JoddoAdansen sobre esse aspecto da
escrita missionaria, os jesuitas “[...] ndo pensanova terra e 0 gentio que a habita
antropologicamente, deve ser 6bvio, mas os proEEmpre como o Mesmo, apenas
que muito distanciado da boa semelhanca catélegunslo a analogia que faz do
mundo uma figura do Ditado.” (HANSEN, 1995, p. 94).

Com efeito, as cartas apresentam concepgdes e l&&rnenldgico-politico-
retdricas que orientam a constru¢cdo de suas nasatSeguindo as perspectivas da
filosofia escolastica neo-tomista, os padres daaminia interpretaram homens, acoes
e eventos como componentes de uma narrativa jatensas Sagradas Escrituras e nas

obras de filésofos e sabios da Antiguidade. Operadwl forma analdgica, a escrita

“ Utilizo o etnénimo “Tupinambd” para designar osetisos grupos Tupi da costa brasileira nos séculos
XVI e XVII: Tupinambd propriamente ditos, Tupinigui Tamoio, Temimind, Tupinaé, Caeté etc., que
falavam uma mesma lingua e participavam da mesthaaz (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 186).
Quando da chegada dos europeus, esses grupos acupma extensa faixa territorial ao longo da costa
atlantica, desde Iguape (no sul de Sdo Paulo) @&&aoa. O dominio Tupinamba no litoral, contuda na
era continuo. Assim, outros grupos indigenas (pewaente Macro Jé) também ocupavam areas nas
“margens do mar”, em pontos como o norte do Esp8#nto, o sul da Bahia e a divisa entre Ceara e
Maranh&o (FAUSTO, 2010, p. 69).

® Durante a década de 1560, os jesuitas estavararitagbs em 6 centros de povoamento portugués:
Salvador da Bahia, Porto Seguro, Espirito Santo deiJaneiro, S&o Vicente e Piratininga. Na dédada
1580 ja haviam se estabelecido em outras duasesg@linda em Pernambuco e Ilhéus na Bahia
(CASTELNAU-L'ESTOILE, 2006, p. 49-84).
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jesuitica tornava-se colonizadora, fazendo do @lifier e do outro uma parte do mesmo.
Aqui, é importante lembrar as proposi¢ées de Mi€loeicault a respeito da episteme do
século XVI:

O mundo é coberto de signos que é preciso decdrastes signos, que
revelam semelhancas e afinidades, ndo passanpréi@sos, de formas de
similitude. Conhecer sera, pois, interpretar: imt&ca visivel ao que se diz
através dela e, sem ela, permaneceria muda, addenrexs coisas [...].

[..] no tesouro que nos transmitiu a Antiguidade, gulagem vale como
signo. N&@o hé diferenca entre essas marcas vigjuei®eus depositou sobre
a superficie da Terra, para nos fazer conhecer sgredos interiores, e as
palavras legiveis que os sabios da Antiguidaddaresidos por uma luz
divina, depositaram nestes livros que a tradicdeosa A relacdo com os
textos € da mesma natureza que a relacdo comsascaqui e |4 sdo signos
gue arrolamos. Mas Deus, para exercitar nossa @abgesld semeou figuras a
serem decifradas (e € neste sentido que o conh&cirdeve sedivinatio),
enquanto os antigos ja deram interpretacbes queted@os sendo que
recolher. (FOUCAULT, 2007, p. 44-46).

Foucault acaba por revelar que a hermenéutica @dos&VI1 é essencialmente
uma semiologia. Conhecer sera interpretar, e osfis@dos, criados priori por Deus,
devem ser descobertos a partir da correta leitosasthais que a graca divina depositou
— e que nado cessam de serem reenviados — no mbedea forma, as Escrituras
constituem parte fundamental da hermenéutica dalséVIl. Se os signos eram
concebidos como criagbes divinas, os textos sagrémaeciam a principal fonte de
seus significados.

Convictos dessa perspectiva, quando se depararam aso epidemias que
abatiam as populac¢des indigenas da costa, os néssi® ndo hesitaram em atribuir
suas causas aos designios de Deus. Interpretaties das Sagradas Escrituras, as
doencas configuravam sinais divinos claros, capaesilustrar com eficacia a
concepcao teoldgica do periodo, que tinha como @rseds fundamentos a crenca na
presenca e agéncia de Deus sobre os seres e @S smisivels Por essa razdo, toda e
qualquer doenca era concebida como manifestacBivite Providéncia

®“A interpretacéo cristéd das coisas das Escritueass segundo trés grandes coordenadas: consideracga
da presenca de Deus nas coisas sensiveis; cogsidela presenga de Deus nos seres espirituais alma
puros espiritos; consideracdo da presenca de Deafma humana, segundo graus de maior ou menor
proximidade na maneira pela qual figuram Deus. tArpretacdo ndo se ocupa de meras classificacdes
formais, mas da estrutura mesma do universo e @aoslem. Como a regra pela qual as coisas se
ordenam esta escrita na Lei eterna segundo a guahfcriadas, a metafisica da natureza conduz ao
fundamento da moralidade. Assim, a interpretacépéticdo incansavel de um Significado que precede
e preforma a histéria humana com sua ProvidénHBANSEN, 2006, p. 92).

" “Como Providéncia, entenda-se a manifestacdo dtage divina entre os homens, que faz da histéria

uma mobilizacéo eficaz para fazer ver a verdadealiv(SINKEVISQUE, 2011, p. 5).
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Os estudos de retérica também fornecem contribsiigigortantes para a
compreensao das preceptivas adotadas nas carsas. tkabalhos alertam que as cartas
inacianas devem ser compreendidas como “mapascostéem progressao”, ou seja,
como narracbes que obedecem a critérios estritgeratkicdo. Como bem destacou
Alcir Pécora (1999), € no texto d@snstituicionesla Companhigue se encontram as
regras da producdo discursiva das correspondénpesasticas Concebidas como
instrumentos damissdo catequética, essas cartas possuiam tré8efumpgincipais:
prestar informacdes, reunir todos os membros dap@ohia em uma experiéncia
singular e, ainda, gerar uma experiéncia devociemiaé emissarios e destinatarios.

Pécora esclarece, ainda, que as cartas jesuiticagallo XVI, seguindo as
preceptivas dars dictamismedieval- ainda que adaptadas por Inacio de Loyola aos
objetivos evangelizadores da Companhia — dividianretoricamente em 5 partes:
salutatiq captatio benevolentiae narratio, petitio e conclusio Na salutatiq era
efetuada a repeticdo de férmulas piedosas, utdzaein decoro com as relacdes
hierarquicas de remetentes e destinatarioxagéatio benevolentiaJéuscar-se-ia, por
meio de procedimentos de escrita, captar uma dggm$avoravel no leitor da carta.
Na narratio, o autor deveria, por meio de uma breve narrag@bar dos temas
relevantes para 0s objetivos da correspondénciaehitéo, tendo em vista o que ja fora
mencionado, o destinatario solicitaria ao leitor aoxilio com vistas a amenizar as
dificuldades encontradas na realizacdo de seusOogitop. Naconclusiq por fim,
apresentar-se-iam, rapidamente, os principais tet@asxarta e, s0 entdo, esta se
encerraria com uma férmula apropriada, relaciodesiautatio(PECORA, 1999).

Quanto ao g¢género, aprendemos com Jodo Adolfo Hangee as
correspondéncias apresentam informacdes de carf@miliaris e negotialis
comportando, em alguns casos, a mescla de aml®s. disspsegundo propoe,

[...] a correspondéncia também é apropriada e didalgamo epistola — no
sentido de Deismann — nos usos e feitos dela emaR@ios superiores da

Ordem, principalmente a partir de 1566, quando came ser vertida ao
latim. (HANSEN, 1995, p. 90).

Analisemos, portanto, a luz dessas contribuicOé&gina relatos sobre as
epidemias nas cartas de Anchieta, a fim de destacaterpretacdes teoldgico-politicas
formuladas pelo missionario sobre as causas dasza®ee 0S usos retoricos dessas
narrativas no interior das correspondéncias. Pasa, iforam selecionadas, nas

correspondéncias do jesuita, trechos de descrigiEsnvolvem casos de enfermidades
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e mortes concebidas de formas distintas: a prinieita de um episodio de cura de um
indio enfermo que fora tratado pelos padres; arskgabarcara a descricdo de um caso
de mortandade de indios considerados “contrariefispjesuitas; por fim, a analise

enfocara um relato de enfermidade e morte de umo iatizado, considerado aliado

pelos missionarios. Apesar de narrarem eventodllsirgs de doencas e mortes, as
estruturas retéricas e as interpretacfes formuladagse os casos selecionados sdo
representativas e, com algumas variacoes, replésaae longo das cartas legadas pelo

jesuita.

Doencas comaxempla da providéncia divina

Para iniciar a andlise, cabe destacar que, naascaet Anchieta que possuem
referéncia a doencas e ao perecimento entre ossjneléses relatos ocupam a parte
designada comamarratio. Nesse ponto, essas descricdes adquirem a fungdo d
exemplumartificio retérico que garantiu um avanco dasespondéncias jesuiticas em
relacdo as preceptivas das dictamismedieval (LUZ, 2003, p.37)Como exemplum,
cumprem objetivos essenciais da escrita inacialo@i@am o desenvolvimento de uma
experiéncia devocional entre emitentes e destingtadesses escritos, e se tornam
veiculos de propaganda da atuacédo dos missionarios.

Na descricdo de casos de cura de doencas a pititetvencdo dos padres, as
cartas de Anchieta apresentam, entre outros pomatosxaltacdo da caridade dos
inacianos:

Ao outro dia nos fomos |& mui depressa, para corferido e aparelha-lo
para o batismo, e encontrando-o em caminho, quez@am a ndés outros para
gue o curassemos, nos tornamos, curamos-lhe adademté sarar, e
entretanto por remediar as chagas de sua almaroimes em os rudimentos
da fé. Aprendeu ele de boa vontade, e determinai dag adeante viver
segundo o que Deus manda, de maneira que por maigfe seja a sua
natureza, trabalharemos com todo cuidado para dopws ndo estdo
cerradas aquelas entranhas de misericordia, emads ps visitou 0 Senhor

nascendo do alto, para que também a estes abrahmampara entrar no
tabernaculo do Senhor. (ANCHIETA, 1933, p. 100-)161

8 “Composto como funcdo de reconhecimento doutririrefaz traducées do desconhecido através de
um critério teolégico e retdrico universalmente tifzado, o destinatario €, na carta, personagem
sinbnimo do “eu” da enuncia¢ao, duplicando-o commutaridade de cédigo. HANSEN, 1995, p. 88).

° Carta relativa aQuadrimestre de setembro até o fim de dezembro d&46, de Piratininga, abril de
1557
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Ao narrar episodios singulares de sucesso nosmeat®s, o jesuita produz
enunciados apologéticos, que exaltam a doutrindlicate a missdo evangelizadora
empreendida pelos inacianos. Entre esses, a agdo@atre a cura e a conversao do
enfermo constitui um argumento recorrente. Intégole a luz do filtro teoldgico-
politico adotado pelos inacianos, a restauracdcad@e do enfermo € diretamente
relacionada a sua disposicdo em receber os ensit@snistdos. Uma vez que, para 0s
jesuitas, os tratamentos eram regidos pela ideiaje o abandono dos “maus

costumes™?

era condicao essencial para a obtencao da cseajde dos indigenas e a
observancia das leis divinas tornavam-se pratindgsdociaveis. As lesfes que se
espalhavam entre os indios que habitavam os aladgasnesuiticos eram tratadas como
alerta para que eles cuidassem, além dos ferimdatoerpo, das chagas provocadas na
alma dos que mantinham uma conduta pecamihosa

Além disso, 0 missionario preocupa-se em assimplara doenca configurava
um momento propicio & evangelizagdo. Cercado desder angustias, o enfermo
mostrava maior disposicdo em adotar a doutrinddiagelos padres. Dessa forma,
Anchieta salienta que a pratica caridosa dos tenérs podia alcancar, para além da
tranquilidade de consciéncia dos padres, o objeti@mr da atuacdo missionaria, que se
centrava, obviamente, na conversao dos indigenas.

Registre-se ainda que, ao descrever os cuidadatagos pelos jesuitas,
Anchieta esforca-se em ressaltar a atuacao cardissaacianos. Para isso, 0 inaciano
destaca a celeridade com que os padres atendia@nfesnos, mesmo quando estes
adotavam préticas contrarias a lei natural. Dessad, Anchieta pde em relevo o
compromisso dos missionarios com os fundamentdégieos propostos peldevotio
moderna que tinha como foco a imitacdo do exemplo det€fisNesse caso, o modelo
que se ambicionava atingir era o @hristus Médicu$ pois, como relatam os

Evangelhos, “Cristo € um médico: médico do corpde—que sao testemunhas suas

19 Na América portuguesa, a falta de idolos entre @sirfimba levou a critica dos religiosos para o
campo dos costumes. Bestiais, indémitos, carnisegelvagens e outros adjetivos foram utilizadaa pa

classificar praticas coma antropofagia, 0 xamanismo, as guerras por vgggaas cauinagens, a

poligamia e a nudez que, em sumaaam interpretadas como pecados pelos padres.

1 Afinal, apés o Concilio de Trento, afirmou-se ertreristandade a ideia de que o pecado nédo cormompi
totalmente a natureza dos homens (HANSEN, 2000).

12 Dessa corrente, a principal influéncia foi formecpela obrde Imitatione Christido monge aleméo
Thomas a Kempis, editada no inicio do século XV.

13 «Jesus percorria toda a Galiléia, ensinando nas sinagogas, pregando o Evangelho do Reino,
curando todas as doencas e enfermidades entreop Po& fama espalhou-se por toda a Siria: traziem-|
os doentes e 0s enfermos, 0s possessos, 0s lsnéticparaliticos. E ele curava a toddMATEUS, 4,
22-23).
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curas miraculosas — médico da alma — ja que eldrooosao homem o caminho da
salvacdo.” (LE GOFF; TRUONG, 2006, p. 109).

Assim, ao se depararem com as enfermidades no Mando, os “soldados de
Cristo” possuiam um exemplo claro a seguir. A regfio das curas representava uma
atividade apostdlica plena: além de seguir o ensméo da caridade de Cristo, eram
capazes de converter aqueles que se mantinhamtetoshdecaminosos. Desse modo,
por meio da narragcdo dos casos de cura, Anchiettupruma propaganda da atuacao
dos missionarios, assinalando que estes agiam eerdadeiros instrumentos de Deus,
expandindo seus mandamentos e fornecendo o umcimloa possivel para a salvacéo
do corpo e da alma dos indios.

Muito distintas eram as interpretacdes teoldgiciitipas formuladas a respeito
das expansfes epidémicas que afetavam grupos emud “contrarios” pelos
inacianos:

Porque se ofereceu fazer mengdo dos contrarics, algumas cousas, nao
fora de proposito. Veiu, poucos dias ha, grandeéasodgeles, e combatendo
um lugar de Portugueses, o roubou; acolheram-satdleza, sete ou oito
Portugueses, que se acharam presentes, e comesguisentrar com eles os
inimigos foram mortos muitos deles; por outra patemeteram uma casa
onde estavam dois Cristdos e saltando como simioslimado, derribando as
telhas, os tomaram por férca e levaram com muitss escravos e demais
présa. Nao muito depois se seguiu uma peste dengueu grande nimero
de contrérios, tiravam os mortos de casa e deitasés ongas, as quais de

noite vinham e os comiam. Desta maneira os castigdextra do Senhor
[...]- (ANCHIETA, 1933. p. 99).

No trecho apresentado, a descri¢éo inicial fornageeles que partilhavam do
codigo retérico e teoldgico-politico do adforpremissas que permitem a compreensao
das causas do evento narrado em seguida. Compnelendeprojeto evangelizador
como vontade Divina, a conduta dos indios “inimigas qualificada como empecilho
a expansao da fé, e passava a representar clasaaeDeus. Ao agirem como simios,
atacando os cristdos, 0s inimigos contrariavameigsnaturais e, assim, tornavam-se
alvos da “dextra do Senhor”. Valendo-se de amplmidim da técnica retdrica,
Anchieta desenvolve uma construcéo, na qual o eepitlémico entre grupos inimigos
torna-seexemplum Este, de um lado, permite ao missionario ressaftarastigos por
meio dos quais a ira Divina pune os injustos e exsagores e, de outro, confirma a

protecdo que a Providéncia dispensa aqueles qusman@meacados por infiéis,

14«0 conhecimento das “coisas naturais”, devidamenientado na perspectiva teoldgica a lhe fornecer

sentido é, portanto, indissociavel dos efeitos elei® a provocarem no leitor devoto”. (LUZ, 2003,
110).
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partiiham da fé cristd. Diante de uma populaca@apaque apresenta e insiste em
manter, em sua conduta, uma alteridade radical edatdo aos habitos cristdos, a
erupcdo de violentas epidemias reiterava a conflaw@ entre a atuagdo dos
missionarios e o projeto divino que, ao punir atids, dava prova de sua reprovacao
em relacdo aos “maus costumes” e a belicosidadgeina.

Os enunciados formulados a respeito do tratamemstguo aos mortos pelos
indios contrarios também merecem atencdo. Ao afiqua estes “deitavam” os mortos
para que fossem devorados pelas oncas — praticalpuiamentendo constituia parte
dos ritosfunerariosdos Tupinamba- Anchieta visa imputar habitos bestiais aos grupos
inimigos. Assim, o missionario faz entender quesmma apds o evento epidémico que
abatera parte do grupo, aqueles que permanecevas continuavam realizando atos
de barbarie. Com isso, a intencéo do inaciano pargentar-se a nao deixar duvidas de
que a morte dos inimigos configurava nitida acaustica Divina.

Destaca-se, ainda, o fato de que, ao referir-sgeagas que acometiam grupos
“contrarios”, Anchieta utiliza-se, sobretudo, daonte peste, categoria que remetia
diretamente as puni¢cdes divinas descritas no tbittico. E nesse sentido que o
Deuteronémio apresenta, sobre os maleficios a@usigpometidos os que nao praticam

0s mandamentos, uma seérie de itens relacionaduagas e pestes:

O Senhor mandar-te-a a peste, até que ela te &mdyado da terra em que
vais entrar para possui-la. O Senhor te feriraagueza, febre e inflamacao,
febre ardente e secura, carblinculo e mangra, dsggle te perseguirdo até
gue perecas. O Senhor te ferird da Ulcera do Etgthemorréidas, de sarna e
de dartros incuraveis. O Senhor te ferira de loacule cegueira e de

embotamento de espirito. O Senhor te ferird ndegsee nas coxas com uma
Ulcera maligna e incuravel, e que se estenderdasdiapdos pés ao alto da
cabeca. O Senhor te ferira, bem como a tua poatirjdcom pragas

extraordinarias, pragas grandes e permanentes,cakeperniciosas e

pertinazes. Fara voltar contra ti todas as enfexddd do Egito que temias, e
elas pegardo em ti. Além disso, o Senhor enviardradi, até que sejas

exterminado, toda sorte de enfermidades e pragasn&o estdo escritas no
livro desta lei (DEUTERONOMIO, 28, 21-22;27-28;38:61).

De fato, é bastante evidente que o texto sagradetitd a fonte maior de
significados entre os homens da cristandade nmdmeruinhentista. Como ressalta
Michel Foucault (2007):

A linguagem do século XVI — entendida ndo como pisdio na histéria da
lingua, mas como uma experiéncia cultural glob&di-sem duavida tomada
nesse jogo, nesse intersticio entre o Texto pran@r o infinito da
Interpretagdo. Fala-se sobre o fundo de uma esguiéase incorpora ao
mundo; e sobre ela fala-se infinitamente sobreeetsgda um de seus signos
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torna-se, por sua vez, escrita para novos disgureas cada discurso se
endereca a essa primeira escrita, cujo retorno egmm tempo promete e
desvia. (FOUCAULT, 2007, p. 57).

Nessa concepc¢do, 0 signo peste adequava-se pudeitaa interpretacdo de
epidemias que atingiam indigenas que, de formaragia, negavam-se em receber 0s
mandamentos e doutrinas divulgadas pelos padrsa.dasegoria permitia, ainda, que o
inaciano tratasse de casos de doencas entre foediasarios” de forma coletiva e, por
meio dessa construcdo retérica, possibilitava asesionario explorar a ideia de
simultaneidade entre esses contagios. Assim, cotepeste ilustrava de maneira clara
que, como eram inimigos da evangelizacdo, os indiwvdrarios nao tardavam em
receber, em conjunto, as puni¢des Divinas.

Contudo, como se sabe, as doencas também vitimiadios que mantinham
boas relacbes com os inacianos. A descricdo daerderum principal, batizado com o
nome cristdo de Martin Afonso, demonstra as dis&nnas construcdes retoricas e
teolégico-politicas de descricbes de enfermidades afingiam indios contrarios e
aliados dos inacianos:

Morreu tambem 0 nosso principal, grande amigo éepopMartin Afonso, o
qual depois de se haver feito inimigo de seus prépmMaos e parentes, por
amor de Deus e da sua Igreja, e depois de |lhe hady Nosso Senhor
vitéria de seus inimigos estando ele com grandepgsitos, e bem
determinado a defender a causa dos Cristédos, ssa casa de S. Paulo, que
bem conhecia ter sido edificada em sua terra por @ele e de seus filhos,
quis dar-lhe Deus o galarddo de suas obras, déedesina doenca de
camaras de sangue, na qual como nao houvessealsimaélhoria, mandou
chamar um Padre que todos os dias o0 visitava ea&ucanfessou-se, € no
outro dia se tornou a reconciliar com grande seamtmde sua vida passada,
e de ndo haver bem guardado o que lhe haviamasadosie isto fez com
tanto senso e madureza que ndo parecia homem dsil. Bfaz seu
testamento, e deixou recomendado a sua mulheh@sfijlue seguissem as
nossas palavras, e em dia da Natividade de N.sBs Jeristo morreu, para

nascer em vida nova de gléria, como esperamos rfdepe25 de 1562).
(ANCHIETA, 1933, p. 187§

Semelhante as narracdes de doencas e mortes de doditrarios, a descricao
do perecimento do indio “cristdo” é antecedidaynarbreve relato dos feitos passados
do enfermo. Contudo, nesse caso, 0 missionariGzaeam encémio da conduta do
Principal. Para tanto, ressalta o fato de o ingli@dntraido a inimizade de seus parentes

por ter realizado a defesa constante a “causarttdas”.

5CartaAo geral Diogo Lainez, de S&o Vicente, a 16 de abtie 1563
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Com efeito, ao relatar a morte de um indio aliapg® possuia um juizo distante
dos demais “homens do Brasil”, as causas de suacdayam interpretadas de forma
diametralmente oposta aquelas que afetavam osgmimoigos. O fato de ter deixado
recomendacdes cristds a seus familiares, fazendificar a palavra divina, leva o
jesuita a utilizar-se, em sua narrativa, de umgesea presente na primeira Epistola de
Sédo Paulo proferida a Igreja de Corinto que se wg@rfeitamente ao sentido que
pretende atribuir a0 caso em questdao: “Se a obeaatguém edificou nessa parte
permanecer, esse recebera galardd@€ORINTIOS, 3; 14).

Uma vez que, com muito “senso e madureza”, Marfongo havia confessado
seus pecadodr extremi$, o indio ndo mais pecaria em vida. Esse ato astdgao,
aliado ao apoio prestado pbibirica ao projeto evangelizador, leva o jesuita a conclui
sua narrativa, afirmando a crenca de que o “pndtelms inacianos alcancaria a vida
eterna. Desse modo, a descricdo da a entendersgadigeranca havia cumprido os
passos necessarios para “o bem morrer” de acoroosoprincipios dars moriendi
cristd®. A enfermidade, nesse contexto, assemelhava-seaarecompensa de Deus,
que reconhecia 0s beneficios prestados pelo indistd80” a evangelizacao
empreendida pelos padres e, sobretudo, possibidade uma vez por todas, apagar 0s
pecados de sua “vida passada”. Dessa forma, giietacdo teoldgico-politica da causa
de seu perecimento aproximava-se sobremaneira ldaquidizadas pelos padres nas
cartas em que referem a morte de portuguesesosristéeligiosos da Companhia. Um
exemplo de formulacdo semelhante pode ser enconmmadnarracdo utilizada por
Anchieta ao relatar o falecimento do Pe. Mateususog; este, contudo, ndo precisou
da caridade de seus Irmaos de Companhia para “lmereni

O dia de Janeiro de S. Paulo Eremita, quis NosshdBdevar para si 0 nosso
Irmdo Mateus Nogueira ferreiro, que era homem d&léd e muito mais
velho por suas continuas enfermidades que padeniaas quais nunca
deixava de trabalhar, sendo continuo na oragdo, rmamespecial z&lo da
conversdo déstes Brasis, pelos quais continuamegsya a Deus, porque
ignorando sua lingua ndo podia pregar: morreu da didn de colica e pedra

gue muitas vezes padecia, € com que esteve padetiand dias até que deu
a alma ao Senhor, conhecendo a sua morte anteslemerf Nao foi

' philippe Ariés resumiu a concepcéo da cristan@daélgoca. Segundo o autor, no leito de morte “Deus
e sua corte estdo presentes para constatar corsoilmundo se comportara no decorrer da prova que lhe
€ proposta antes de seu Ultimo suspiro e que detmasua sorte na eternidade. Esta prova corgsiste
uma ultima tentacdo. O moribundo vera sua viddratéal como esta contida no livro, e sera tentado
pelo desespero pelas suas faltas, pela gléria whate boas acdes, ou pelo amor apaixonado poreseres
coisas. Sua atitude, no lampejo deste momentoifygigagara de uma vez por todas os pecados de sua
vida inteira, caso repudie todas as tentacdesamepntrario, anulara todas as suas boas acéeseleas
venha a ceder. A Gltima prova subtitui o juizo finARIES, 2003, p.52).
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necessario acordar a caridadedos Irméos para aobaus por um homem
santo, assim pelos vivos, como pelos mortos. (ANEIH, 1933. p. 174/

Por fim, ainda que mais raros, observam-se naascdet Anchieta as descri¢coes
de casos singulares de doencas que eram tratadasucesso pelos inacianos. Nelas, a

associagao entre a cura e a conversao do enfemsttabargumento central:

Ao outro dia nos fomos |4 mui depressa, para corferido e aparelha-lo
para o batismo, e encontrando-o em caminho, quezam a nds outros para
gue O curassemos, nos tornamos, curamos-lhe adade@té sarar, e
entretanto por remediar as chagas de sua almaroimes em os rudimentos
da fé. Aprendeu ele de boa vontade, e determinai dag adeante viver
segundo o que Deus manda, de maneira que por maigte seja a sua
natureza, trabalharemos com todo cuidado para dopws ndo estdo
cerradas aquelas entranhas de misericordia, emads ps visitou 0 Senhor
nascendo do alto, para que também a estes abrahzampara entrar no
tabernaculo do Senhor (ANCHIETA, 1933, p. 100,)181

A luz da percepcao politico-teoldgica adotada pilasianos, a restauracéo da
saude dos enfermos € diretamente relacionada adispasicdo em receber os
ensinamentos cristdodma vez que, para 0s jesuitas, os tratamentos egidos pela
ideia de que o abandono dos “maus costutiesa condicdo essencial para a obtencédo
da cura, a saude dos indigenas e a observanciisladivinas tornavam-se praticas
indissociaveis.As chagas que se espalhavam entre os indios qué&vaa 0s
aldeamentos jesuiticos eram tratadas como alertacuee estes cuidassem, além dos
ferimentos do corpo, das chagas provocadas naddsigue mantinham uma conduta
pecaminosa.

Por meio da narracdo dos casos de cura, Ancleatezava um encomio da
missao jesuiticaDefendia que a pratica caridosa dos tratamentom @dcancar, para
além da tranquilidade de consciéncia dos padregbjetivo maior da atuacéo
missionaria: a conversado dos indigerfRara tanto, destacava que, frente a proliferacédo

de enfermidades, os padres da Companhia agiamngega modelo de Cristo,

7 CartaAo padre Geral Diogo Lainez, de S&o Vicente, a 12gunho de 1561

18 Carta relativa aQuadrimestre de setembro até o fim de dezembro dé&46, de Piratininga, abril
de 1557

19 Se em boa parte da América Espanhola a idolainguseomo tonica da detracdo dos povos nativos, na
América portuguesa, a falta de idolos entre osriambé levou a critica dos religiosos para outropcam

0 dos costumes. Bestiais, indémitas, carniceirelsagens e outras adjetivagdes foram utilizadaa par
classificar praticas coma antropofagia, 0 xamanismo, as guerras por vgajaas cauinagens, a
poligamia e a nudez, que, em suifeaam interpretadas como pecados pelos padres.

? Afinal, ap6s o Concilio de Trento, afirmou-se ertreristandade a ideia de que o pecado ndo comompi
totalmente a natureza dos homens. (HANSEN, 2000).

285



André Soares Anzolin

expandindo seus ensinamentos e fornecendo o Uammlco possivel para a salvacéo

do corpo e da alma dos indios.

Consideracoes finais

Com o0 exposto, observa-se que as interpretaco@slpntialistas de casos de
enfermidade presentes nas cartas anchietanas,r agesaossuirem, nos designios
divinos, uma Origem comum, diferenciam-se de acomio a disposi¢do que os indios
mostravam em receber e praticar os ensinamentstiasi Desse modo, a mesma
doenca podia ser interpretada, tanto como mani@&stala Ira Divina a abater os
pecadores quanto como um sinal da benevoléncia eles [ue, por meio de
enfermidades, abria a porta dos céus aos indiogeros. Além disso, elas também
poderiam configurar um aviso enviado pela provid#aqueles que, mesmo recebendo
a mensagem crista, insistiam em praticas “bestiais”

Evidencia-se também que, nas cartas do missiorasimarrativas de doencas
gue acometiam os indios foram ajustadas as preasptiaars dictamis,ainda que
adaptada aos propdsitos inacianos. Assim, essattiphou-sexempluntapaz de, por
meio da formulacdo de enunciados com conteudo ggido da doutrina cristd e da
acao caridosa dos inacianos, compor narrativasegakavam a conformidade entre a
missao jesuitica e os designios divinos. Com efpiece confirmar-se, nesses casos, 0
gue propde Guilhnerme Amaral Luz ao sustentar qué g Historia deve ser pensada,
no caso jesuitico, como um instrumento retéricagpaganda, o que, na tradicdo do
género, é possibilitado pela figuraeemplunt (LUZ, 2003, p. 110).

Nesse contexto, apesar das distancias que marcatrea®s selecionados,
pode-se distinguir uma intencdo comum entre eles/ogar aconsolacée tanto entre
0S que escrevem quanto entre os que leem as dastas 'sentimento”, segundo propde
o fundador da Companhia de Jesus, designa

[...] todo aumento de fé, esperanca e caridade, dmmo toda a alegria
interna, que chama e atrai paras as coisas cetepts a salvacdo da prépria

pessoa, aquietando-a e pacificando-a em seu Crea@manhor (LOYOLA,
2009, p. 121).

Dessa forma, as narracdes de doencas, epidemiaste&sntonstruidas a partir
de procedimentos retéricos e, interpretadas a éuzrdnca do poder de acdo Divino

sobre 0s seres e coisas sensiveis, reafirmavamf@itidade entre a missao jesuitica e
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0s designios divinos. Assim, mesmo um evento tbagieno o perecimento em grande
escala dos Tupinambd, poderia constituir o contelédam texto consolativo, desde que
concebido a partir de uma crenca na orientacaddgeoeialista da Historia.
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