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Negro & Quilombola’: a identidade étnica em questdo na comunidade
remanescente de quilombos de Caiana dos Crioulos-PB

Black & Quilombola: An ethnic identify in questiaemnant community of quilombo
Caiana dos Crioulos-PB (Brazil)

Hezrom Vieira Costa Lima

Resumo

O presente artigo visa analisar como ocorre o peuacée construcdo da identidade de quilombola em
uma comunidade remanescente de quilombos paraibac@nunidade de Caiana dos Crioulos. Nossa
principal motivacao foi buscar compreender comor@epo processo de transformacao identitaria, por
parte dos moradores da comunidade, a partir do monme ela foi reconhecida como uma legitima
CRQs. Nesse contexto algumas questées buscaracorspreendidas. O que poderia ser considerado
um quilombola? O que o diferencia de um “ndo-quidofa™? Essa nova identidade ressignifica a
identidade étnica e racial de ser negro? Essa ddedmfoi aceita pelos moradores? Para a realizdgdo
pesquisa, foram selecionadas cinco moradoras, a@geig vivéncias diferenciadas, para tragar um
panorama inter-geracional sobre o que é ser quitardm Caiana dos Crioulos. Dessa forma, o presente
artigo busca contribuir para a historiografia sohsecomunidades quilombolas brasileiras, bem como
dialogar com as discuss@es acerca da questdo étraczal.

Palavras-chave Quilombola. Identidade. Negro.

Abstract

This article aims to analyze how is the processaistruction of quilombo identity in a remnant
quilombo community of Paraiba , the community ofif&@ha dos Crioulos”. Our main motivation was to
try to understand how was the identity transfororagrocess by the community residents, from the tim
that it was recognized as a legitimate RQC. In ¢bistext some questions sought to be understoodt Wh
could be considered to be a quilombo? What diffiggitas a "non- quilombo"? This new identity reframe
ethnic and racial identity of being black persorfe Bame was accepted by the locals? For the résearc
were selected five residents, old and differenieeigmces to draw an inter- generational overviewloét

is to be quilombo in “Caiana dos Crioulos”. Thuhis article seeks to contribute to the historipdnaof

the Brazilian Quilombo communities and dialoguehvdiscussions about ethnic and racial issues.

Keywords: Quilombo. Identity. Black person.

! Utilizando o mesmo artificio linguistico que Gitbe Freyre em sua trilogi€asa Grande & Senzala
(1933),Sobrados & Mocambos(1936) eOrdem & Progresso(1957), bem como José Carlos Reis em
Histéria & Teoria (2006) eTeoria & Histdria (2012), espero que o leitor perceba a mesma relacao
existente nos titulos dessas obras, ou seja, n@dualidade presente em termos opostos, mas sim
termos que se completam, pois, a meu ver, a idatgiétnica do ser quilombola ndo anula a etnicidade
de ser negro, ambas se complementam, de formaddicahiexistindo uma linha bastante ténue que
separa os dois, conforme seré percebido ao longextm

2 O presente artigo é uma verséo revisada e ampliadian capitulo da dissertacdo do autor, apresentad
ao PPGH da UFPB no ano de 2015, cujo tituldééveio tudo dos antepassados”: Histdria, Memdria

e Identidade Etnica em Caiana dos Crioulgssob orientacdo da professora Dra. Solange Petaira
Rocha.

" Mestre em Histéria pela Universidade Federal daiba (UFPB). Professor da Universidade Paulista
(UNIP) — campus de Campina Grande-PB.
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Introducao

Quilombog, mocamboscimarrones, palenques, cumbes e marrons sd0 termos
que designam as formas de organizagdo da popufeegia que negou a condicao
imposta de cativos nas sociedades atlanticas madopecolonial (GOMES, 2005; 2006).
Nesse contexto, o fendbmeno da formacdo de quilonelbosrge como rompimento
imediato da condicdo do negro escravizado. Apésrsids fatores internos, como a
formacgao de quilombos e a acao dos abolicionistagternos, como a presséao inglesa,
a manutencdo da escraviddo no Brasil ficou invjatesido como fim a abolicédo.
Entretanto o termo quilombo ndo poderia mais sérado legalmente, uma vez que a
definicdo proposta pelo Conselho Ultramarino de0t 2dia em desuso.

Dessa maneira, um debate envolvendo, principalméigria e antropologia
foi gerado em torno da concepcao de quilombo, camuestédo levantada sobre o termo
estar “frigorificado” (ALMEIDA, 2002, p. 47), ou f& seu significado histérico nao
mais é suficiente para englobar os arranjos delsglu® no pds-abolicdo. Entretanto,
compactuo com a percepcao de que o conceito denescente de quilombos engloba
uma gama de fatores que extrapolam a nocdo dedecak-escravo fugido, abarcando
terras doadas por antigos senhores, posseirog, autitas (O'DWYER, 2002). Desse
modo, acredito que uma aproximacdo entre a hisedaaantropologia, percebendo as
variacdes referentes as percepcoes identitariasnuwadores dessas comunidades
remanescentes de quilombos, bem como suas trargfoes temporais, tendo como
foco a memdéria dos moradores, sao elementos croessa jornada (ARRUTI, 2006 e
MATTOS, 2006).

A partir disso, algumas duvidas surgem como, oppaieria ser considerado um
quilombola? Quais caracteristicas os diferenciasd#mnais “nao-quilombolas”™? Como
e em gque medida o fato deer quilombola se fez presente nos moradores da

comunidade de Caiana dos CriodfbsE uma aceitacdo por parte de todos os

® No Brasil, 0 termo quilombo tornou-se sinénimorésisténcia. Resisténcia atrelada a negac&o de uma
condicdo imposta que tentava, diariamente, tramsforos africanos e seus descendentes, que se
encontravam na condicdo de cativos, em coisas.

* De acordo com Moura (1981, p. 16), o Conselhoalitirino definia quilombo como “[...] toda
habitacdo de negros fugidos que passem de cincpaetim despovoada, ainda que nao tenham ranchos
levantados nem se achem pilées neles”.

® Dona Edite, umas das moradoras mais antigas, eemue com uma das principais interlocutoras da
comunidade com os “de fora”, afirmou que o adjetidos Crioulos” ndo fazia parte da origem da

comunidade, mas que fora fruto de um politico loqale batizou a comunidade para diferenciar das
demais Caianas da regido (2011, pesquisa de campo).
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moradores? Como essa nova identidade ressignifidantidade étnica e racial do ser

negro? Essas sédo algumas das questdes que buscaegspunder ao longo do texto.

Caracterizando Caiana dos Crioulos: localizacdo geoafica e aspectos

socioculturais

A comunidade de Caiana dos Criolégre)conhecida em nivel local e nacional
por ser uma das mais antigas comunidades quilomlatdaParaiba. Além disso, ela
destaca-se por possuir uma populacéo diferenciatzamente das demais localidades
paraibanas, com uma ancestralidade negra e pélisagrtradicionais, como a ciranda,

gue se desenvolvem nessa comunidade.

Figura 1 — Localizacdo de Caiana dos Crioulos

Caiana dos Crioulos - Alagoa Grande - Paraiba - 2010
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Fonte: (LIMA, 2014, p. 79).

® Caiana dos Crioulos é uma Comunidade Remanesden@uilombos, legitimada em 08 de junho de
2005 pela Fundacéo Cultural Palmares. Esta lod&ipa zona rural da cidade de Alagoa Grande — PB,
microrregido do Brejo Paraibano e mesorregido degtg do mesmo estado, ha aproximadamente 117
km da capital, Jodo Pessoa.
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Os moradores de Caiana possuem um jeito de faaripr(LIMA, 2014), uma
relacdo de pertencimento com o seu territério tarstico (MOREIRA, 2009), uma
forma peculiar de rememorar sua histéria e tramspatra as geracdes futuras (LUIZ,
2013), assim como uma manutencao das tradicoesdardelos seus antepassados
(LIMA, 2015), caracteristicas que vislumbram a pumBdade de entendimento das
relagBes étnico-raciais no Brasil, bem como a &lalps moradores com sua memaria,
que se torna tanto uma memoria de resisténcia (M¥g,172012) quanto um referencial
de ancestralidade e identidade (FUNES, 1996).

Apesar de serem conhecidas outras comunidadesaib®a

[...] foi Caiana que veio primeiro colocar em xe@uassungdo da categoria
de quilombola num complexo contexto fundiario ere ga sobrepdem areas

de assentamento do Incra, propriedades privadas enitério fundado na
concepcéao de ancestralidade e tradicdo negra. BRDA2005, p. 1).

A comunidade de Caiana dos Crioulos ganha desta@lata pela terra e pelo
seu reconhecimento em ambito estadual quando degitimacdo como Comunidade
Remanescente de Quilombo, ressaltando-se, entreasowaracteristicas, a sua
ancestralidade negra, como também a cultura deté&esia utilizada pelos seus
moradores no seu cotidiano. Tal fato pode ser vaderpor meio da Ciranda e do Coco
de Roda, da utilizacdo de uma indumentaria queizalsua identidade étnica, como as
trancas utilizadas por algumas moradoras, e naixaddo das herancas deixadas pelos

antepassados.

A realizacdo da pesquisa: metodologia e fontes

Para a realizacdo dessa pesquisa, além da anaksdodtes documentais,
lancamos m&o também da aplicacdo da metodologiblistaria Oral (LOZANO,
2000). Portanto, destacamos que, enquanto fonaéss, doram escolhidas pessoas que
vivenciam a Comunidade de Caiana de formas variadaglistintos espaco-tempo:

Dona Edite, Cirandeira e membro Organizacdo dashées Negras de Caiana; Elza,

" De acordo com Lozano (2000, p.10), “A Histéria IGraim procedimento destinado & constituicdo de
novas fontes para a pesquisa histérica, com basalewoimentos orais colhidos sistematicamente em
pesquisas especificas, sob métodos, problemassupastos tedricos explicitos.”

8 Como fontes orais, apoiamo-nos na definicdo deliviah (2006, p. 36) ao entender que “a fonte oral é
o material recolhido por um historiador para agssitlades de sua pesquisa, em fungcéo de suassbpote
e do tipo de informacg®es que |he pareca necegsasiuir’, dessa forma acreditamos existir uma aelac
simbidtica entre historia oral/meméria/identidade.
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também Cirandeira e engajada politicamente; Maas Doretambém conhecida por
Neide), professora que morou um tempo fora (no d&oJaneiro) e retornou para
Caiana; Luciene, professora de Caiana que se mpa@uAlagoa Grande; Lucia de
Fatima, professora de Caiana, mas, ao contrario odé®s, ndo € moradora da
comunidade. Essa variedade de experiéncias de sadau para tracar uma visao
panoramica acerca da comunidade, fato que auxbmstante minha pesquisa. A
professora Lucia de Fatirhaor exemplo, sempre explicitava em sua fala @uaalato
consistia em sua “opinido”, que era a “visao deiéhg de fora da comunidade”, mesmo
que ela tenha participado ativamente de diversasdades no ambito cultural e
educacional na comunidade ao longo dos anos.

A pesquisa baseada na Historia Oral se desenvelvetrés etapas. A primeira
delas constituiu-se em uma aproximagdo com os wstados, na qual foram
apresentados o projeto, bem como as problematedasianadas a pesquisa. Nesse
momento, priorizei a informalidade, explicando ounhegar de origem, a Instituicdo de
Ensino Superior a que estava vinculado e relembraabdre o primeiro contato que tive
com a comunidade de Caiana dos Crioulos, aindaagtgaluno da especializacdo na
Universidade Estadual da Paraiba, assim como explic os motivos pelos quais me
interessei pelas praticas culturais da comunidaaa torna-la objeto de pesquisa para o
Mestrado. Esse tipo de contato se estabeleceu ghessde, sendo utilizado,
posteriormente, outras formas de contato como efore® celularemail e as redes
sociais.

Em seguida, ap0s explicar a intencionalidade dgyiss e como ela poderia
retornar para a comunidade, escolhemos a data@bddequado para a realizacao das
entrevistas, ambos estabelecidos a critério daewstado, ou seja, um local com o
minimo de ruidos e transito de pessoas, para ewitfimodos na realizacdo da
entrevista.

Quando no momento das entreviflali apresentado previamente para as
entrevistadas um questionario com as perguntaseaseealizadas, para que elas ja

fossem tomando conhecimento de como ela serizadalie quais os interesses que

° Licia de Fatima Julio, 59 anos, professora, ergjemlagronoma. Entrevista concedida em 8 de marco
de 2014. Local: Alagoa Grande-PB.

120 tempo das entrevistas variou bastante, sendmianencom 45 minutos e a maior com mais de 2
horas, 0 que acarretou em um banco de dados extremta rico, com mais de 9 horas de gravacéo e
depoimentos referentes & meméria pessoal e cobigizaiana dos Crioulos.
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norteavam a entrevista. O objetivo desse processosa&nar qualquer davida que

pudesse existir referente as perguntas.

Negro & Quilombola: a identidade em questao

Negro e Quilombola, dois termos que parecem setintis e de facil
diferenciagdo, mas que, no contexto de uma comdeid@manescente de quilombo,
sua compreensdo ndo se torna tdo simplista. Sessim,apara que seja possivel a
compreensao dos dois termos diante da conjuntuandecomunidade remanescente de
quilombola ou o estabelecimento de uowncepcdo sobre a questdo da identidade
étnica em uma comunidade remanescente de quilombiialmente, faz-se necessario
uma separagao entre 0s conceitos de raca e etnia.

O primeiro termo, “raca”, esta inserido em um cgite colonial de
caracterizacao e diferenciacao dos individuosnsefsas diferencas de ordem fisica ou
biolégica, estabelecendo sempre uma relagéo dertpiea. J& o segundo termo, “etnia”,
relaciona-se com a heranca cultural deixada pargmmo por uma origem ancestral
comum (BARTH, 2011; FERREIRA, 2009). Portanto, anitdade étnica esta
direcionada ao acumulo e manutencdo dessas heremtasis, permitindo observar
diferencas entre aquele grupo e outros com eleioelados, mesmo que proximos
espacialmente.

A identidade é um elemento crucial para podermo®neer a ideia de
pertencimento que os individuos sentem em relac@ma gama de significados e
atribuices simbolicas aos elementos que os cersantlo necessario estabelecermos
um dialogo com a antropologia e com a psicologiea pgprofundar a questdao da
identidade, sobretudo a nocao de identidade étBiease modo, a identidade adquire
uma relacdo ambivalente entre “eu X eles”, pois @&&omente a percepcao que o
individuo faz de si que diferencia dos demais, mas também o processo de afirmacéo e
legitimagcdo de determinados aspectos e referémi@asua identidade que o torna
diferente daquele (ou daqueles) que esta(ao) inserido(®utros grupos.

Em um estudo com base na psicologia, enfocandgariéncia da construcao
de uma identidade afrocentrada, sobretudo em uni@dsale em que os valores de uma
sociedade branca séo tidos como ideais, como és® @a sociedade brasileira, e
analisando também as implicancias decorrentes gessesso, a identidade
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[...] ndo se reduz somente a uma representacaudodduo a distingui-lo de
outros e, ao mesmo tempo, indicando uma semelhsugaem relacdo a
determinado grupo de referéncia, porém, mais doigs® — € 0 que €
decisivo para o desenvolvimento da identidade dodebcendente em uma
comunidade hegemobnica de valores “brancos” — atidie é uma
referéncia em torno da qual a pessoa se congsERREIRA, 2009, p. 47).

Para além da psicologia, a identidade também édaddéu no campo da
antropologia. De acordo com esse campo do sabdebades sobre identidade étnica se
acomodam no dominio da etnicidade, uma vez quesanas processos de construcao
da identidade de carater atributivos e designatavadentidade, os quais, na visado de
Poutgnat e Streiff-Fenart (1999. p.17), consistem ‘@®xaminar as modalidades
segundo as quais uma visdo de mundo 'étnica’ @dampertinente para os atores”.

De acordo com Barth (2011), a identidade étnicaetnicidade ndo € um
elemento estatico, que se isola em uma espécibade se torna alheio a modificacbes
de ordem histérica, social e cultural, por exemplata o autor, é a partir das relagbes
estabelecidas com o outro — o diferente — que eflaodificada. Desse modo, a
identidade quilombola se transforma, seguindo @ocauo de Barth, em um grupo
étnico, pois @or e através dela que os moradores de Caiana vao se identifaraio
em relacdo a suarigem quanto aaneio ambienteno qual estdo inseridos, nesse caso,
a comunidade de Caiana dos Crioulos.

Essa identificacdo que se estende no campo interexterno do individuo é
entendida da seguinte maneira:

Uma atribuicdo categdrica € uma atribuicdo étnicando classifica uma
pessoa em termos de sua identidade basica maik geraumivelmente
determinada por sua origem e seu meio ambientem8idida em que os
atores usam identidades étnicas para categorigam@smos e outros, com

objetivos de interacao eles foram grupos étnicetergentido organizacional.
(BARTH, 2011, p. 193-194).

Tendo como base esse referencial, fica evidendoode que a identidade néo é
algo estético e, principalmente, ela € construcdkpago da vida dos individuos. Dessa
forma, cinco caracteristicas permeiam a identidadéividualidade, concretude,
temporalidade, socialidade e historicidade.

Identidade tem relac@o camdividualidade — referéncia em torno da qual o
individuo se constroi; contoncretude — ndo uma abstragdo ou mera
representacao do individuo, articulando-se com vwidaconcreta, vivida por
um personagem concreto, alicerce de uma socieg@adéniente concreta e

constituida por vidas vividas; cotemporalidade — transforma-se ao longo
do tempo; consocialidade— s6 pode existir em um contexto social; com
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historicidade — vista como configuracdo localizada historicameintserida
dentro de um projeto e que permite ao individuargar um sentido de
autoria na sua forma particular de existir. (FERRA]I 2009, p. 47 — grifos
no original).

As cinco caracteristicas definidas por Ferreira sesvirdo de norte para
podermos compreender o papel de destaque que tadatknexerce nos moradores de
Caiana, demonstrando como ela foi se modificanddoago do tempo e como 0s
moradores foram ressignificando sua identidadé¢o tam relacdo aos seus pares, como
No que concerne aos outros, nesse caso, 0s maatocalade de Alagoa Grande.

A primeira delas, andividualidade, diz respeito a percepc¢ao do individuo no
tocante a sua diferenciacdo com os demais; a sagields, aoncretude pode ser
entendida como a vivéncia material desse individaogual ele colocard em pratica a
sua individualidade; a terceira caracteristicardspeito aemporalidade, pois ela nao
€ estatica, sendo constantemente modificada comassap do tempo, sofrendo
interferéncias de ambito interno e externo; a quaklas, asocialidade afirma o
contexto social no qual esse individuo esta ineegdpor fim, aistoricidade, em que
o individuo busca alcancar um “sentido de autcsigum forma particular de existir”.

De acordo com Barth (2011), grupos étnicos naomaskr ordenados como um
todo homogéneo, pois, para o autor, culturas estgpre em movimento, contém
contradi¢cbes e sdo incoerentes. Juntando a protidantias variacdes que cada cultura
traz consigo e sua implicacdo no estudo da idesgiddnica em grupo, Barth (2011)
afirma que a cultura pode ser utilizada para mantiferenciacdo entre grupos étnicos
proximos geograficamente por meio de processosnimgeque possam acentuar as
diferencas entre eles.

Desse modo, a comunidade quilombola de Caiana dosll&€ se configura
como um grupo étni¢d, ja quepossui diferencas tanto com grupos préximos dela,
como é o caso das outras Caianas existentes @@'fegi Caiana do Agreste e Caiana
de Embira, quanto com grupos, relativamente digirem se tratando do municipio de
Alagoa Grande. No tocante as origens de ambasia@sasados Crioulos e do Agreste,

ou seja, se ha alguma aproximac&o ou distanciasientce ambas, ElZ5esclareceu:

! Concepgéo também percebida por Luiz (2013).

12 A percepcdo de uma diferenciacdo étnica/geogrédiqaerceptivel durante a realizacdo da pesquésa d
campo, entretanto, devido ao tempo de duracéo dtrane, ndo foi possivel um aprofundamento nessa
tematica.

3 Elza Ursulino Nascimento Silva, 40 anos, agrigaltcagente comunitaria de salde e cirandeira.
Entrevista 1, concedida em 15 de abril de 2014al-dduseu Jackson do Pandeiro (Alagoa Grande-PB).
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Rapaz, eu acho que tem, mas tem uma certa mudanciab origens deles.
Eu acho que tem alguma mudanca, pelo menos assimpcg for nessa
quest&o que eu tava falandtes ndo se assumem negro, pra comech..
Eles tem mais assim... Vocé olhando assmeé vé que eles tem mais como
um indigena do que..E, olhando assim né%a pele, né questdo de... de
tom pele mas, eu ndo deixo também, eu ndo deixo tambémadeser
também da mesma histéria. Agora, como foi que ise deu?
Provavelmente o negro casou, se ajuntou, sei lae@lguma indigena 14,
alguma cabocla.Sei la... E se gerou mais ali, centralizou maiis. & um
pouco isso. (grifos meus).

Percebemos na fala de Elza que, apesar das duamsa€aiompartilharem um
territério proximo e antes do reconhecimento conmaulegitima Comunidade
Remanescente de Quilombo as duas se situarem emasmo territério, ambas as
Caianas, dos Crioulos e do Agreste, possuem unaedga que, atualmente, as
impossibilitam de serem caracterizadas como iguasse caso, o tom da pele, uma vez
que os habitantes da Caiana do Agreste “n&o senasswnegros, pra comecgar”. De
acordo com Elza, assim como os moradores da Cd@Aagreste, a sua etnicidade esta
mais voltada para a populacao indigena.

A percepcdo de uma heranca indigena por parte doadores de Caiana do
Agreste também é compartilhada pela professoraehddj elemento que se constitui
ainda enquanto uma interface da sua caracterizag@iogrupos étnicos pois servem
de diferenciacao e autorreconhecimento por pagaales que compartilham da origem
em comum, assim como serve de reconhecimento pt gas diferentes, como fora
percebido nas elucidagbes propostas por Elza eppefassora Luciene. Sobre essa
linha ténue que separa a igualdade e diferenca @atiana dos Crioulos e Caiana do
Agreste, a professora Luciene afirma:

A gente percebe que o pessoal |4 de Caiana do Adeegles ndo tem
assim as mesmas caracteristicas que nés aqui quiloata. Eles, eu acho,

assim, ao meu vergles sao descendentes mais de indigena®las
caracteristicas, as fisionomias (grifos meus).

Elza, quando questionada se achava necessaricer@rifacdo das Caianas,
como, por exemplo, Caiana do Agreste e dos Cripuksfirma a identidade negra
como carateristica de etnicidade e diferenciacd@alana dos Crioulos para as demais

comunidades rurais da regido. Ao comentar um diétmgprrido entre ela e um morador

% |Luciene Tavares de Silva Lira, 24 anos, professagecultora. Entrevista concedida em 24 de marco
de 2014. Local: Museu Jackson do Pandeiro (Alageadz-PB).
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de Caiana do Agreste, quando ambos conversavane sobdentidade étnica dos

moradores, bem como a sua percepgéo acerca de 1s&o megros, Elza explica:
[...] as pessoas de Caiana do Agreste elas n&xe#ara negras. [...] a pessoa
néo se identifica [...] uma pele que ndo s&o baficd uma pele mais clara,
iSso as vezes, pra muita gente ndo quer dizer quegm®. [...] de assumir a
sua identidade, o que é ser negro, o que é secdr@n] mas nada de
branco, ndo vejo nada de branco nele. [...] “Eursoteno!” [...] eu tenho pra
mim que vocé é negro, e vou dizer porque [...hegrro é ter sangue negro, €
ter consciéncia negra [...] se vocé é negro maseazeita porque tem uma
pele clara [...] € assumir a sua identidade [rda#mente ser negro, ser negro
mesmo de pele e ter sangue negro, pra mim é ser.rfégo que é danado

ter sangue negro?” Ele disse [...] ou teu pai auntée [...] assim tem [...] pra
mim ter sangue negro € isso (risos).

Entretanto essa diferenciagcdo n&o se caracterime gueconceito racial ou
qualquer tipo de segregacao por parte dos moradbDeesacordo com Elza (2014),
gquando questionada se existia alguma espécie dmtpaco entre os moradores,
respondeu: “Bem, tem algumas pessoas que sim, masité raro. E... Tem muito
compadre, comadre, esses negocios... Mas, de mdmo Caiana do Agreste, Tem
alguns mas é pouco. E... Tem alguns, mas é polssé questionamento foi levantado
para evitar alguma intepretacdo ou leitura equidacque defenda uma espécie de
racismo ou preconceito por parte dos moradores, dak impossibilitaria qualquer
forma de relacionamento afetivo entre os moraddasduas Caianas.

Percebemos que a etnicidade dos moradores édsmlera dois referenciais, a
identidade étnica, materializada na condicdo densgro e, consequentemente, a sua
atribuicdo enquanto quilombola, que se adquirenpeio da ancestralidade negra e as
tradicOes referentes & comunidade, conforme seréado a seguir.

Sobre essa questdo, acreditamos que o posiciotmaemiona Edifé torna-se
emblematico para podermos compreender essa linha & as vezes, simbidtica, entre
ser negro e ser quilombola. Quando perguntamosna Hdite se ela se considerava
uma quilombola, ela respondeu “eu me considercanggr que quilombola, inventaram
de um tempo desses pra ca. Agora eu me considgra. I8ou negra e assumo aonde eu
chegar. E honro a minha cor”.

Lembrando que o posicionamento de dona Edite acdocser (ou nao ser)
quilombola foi o que se caracterizou comsaight para a presente pesquisa, hoje, ap6s

um aprofundamento maior na tematica, bem como ¢atmrcom os moradores de

!5 Edite José da Silva, 69 anos, agricultora, auxilaservicos e cirandeira. Entrevista concedidd @m
de Fevereiro de 2014. Local: Escola Firmo SantG@ana dos Crioulos (Alagoa Grande-PB).
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Caiana dos Crioulos, percebemos que dona Editafianar que essa condicdo de
quilombola tinha sido “inventada de uns tempos pa&&, ndo consistia,
necessariamente, uma negacao da sua condi¢céorde neg

Ap6s a pesquisa de campo pudemos perceber quegaaEdite as tradicd8s
da comunidade, perpassadas pelos seus antepasssimscomo a identidade étnica da
comunidade, a diferenciagéo de Caiana dos Crioalosgja, a énfase na caracterizacao
da cor da pele presente nos moradores da comunidadéguram-se como uma
afirmacdo da negritude de dona Edite, pois, coraonesma afirma, ela honra a sua
cor’.

Diferentemente de dona Edite temos como basenéssforais obtidas por meio
da entrevista com a professora Maria das D&resnbém conhecida como NefdeEm
sua fala, percebemos um posicionamento do que guiembola para alguém que
passou um tempo distante da comunidade, uma vezaqgeestdo da identidade
quilombola esta, de uma forma ou outra, vinculasesg que de forma simbidtica com
0 pertencimento a um determinado territério (MOREIR009; OLIVEIRA JUNIOR,
2012; MARACAJA, 2013).

Quando questionamos a professora N8idsbre ela se considerar uma

quilombola, ela respondeu:

16 Entendemos tradicdo na definicdo proposta porZaitd (2010, p.75), na qual a qual defende “a
tradicdo como um conjunto de sistemas simbdlicess§io passados de geracdo a geragdo e que tem um
carater repetitivo” e dessa forma “A tradicdo deser considerada dinamica e ndo estatica, uma
orientacéo para o passado e uma maneira de organizando para o tempo futuro. A tradicdo coordena

a acdo que organiza temporal e espacialmente agdesl dentro da comunidade e € um elemento
intrinseco e inseparavel da mesma”.

" Geralmente na academia, temos o terrivel habitdedejar que os conceitos propostos “dentro” dos
muros se apliguem exatamente, como uma espéciérigellh matematica, para todos que estdo “fora”
dessa instituicdo. N&do pretendemos com essa afionaegar a funcéo social que a academia exerce em
nossa sociedade ou reduzir as contribuicfes que dessempenha na formacdo dos individuos, nosso
objetivo é fazer uma critica, sobretudo, ao nosswtsgmento inicial, em que imaginavamos que uma
definicdo proposta seria aceita, no dito populairia como uma luva”, sem questionamentos por parte
dos moradores. Nessa perspectiva é que se encaiegacao” de ser quilombola de dona Edite, ndo no
sentido de negar sua ancestralidade, mas com tivobjee demonstrar que suas tradicdes, bem como os
costumes permanecerdo 0s mesmos, pois 0s antepadsdal a ensinaram assim.

'8 Maria das Dores Silva, 38 anos, professora, Eisteeconcedida em 8 de marco de 2014. Local:
Alagoa Grande-PB.

19 A partir de agora, referir-nos-emos a essa conide\eor se tratar da forma de tratamento comé ela
mais conhecida entre moradores da comunidade, aesi de pessoas proximas a ela.

% Maria das Dores Silva, 38 anos, professora, Eistee\concedida em 8 de marco de 2014. Local:
Alagoa Grande-PB.
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Me considero, apesar de ter, ter saido de Caiang foi, ja andei Alagoa
Grande, Rio de Janeirbpje retorno, estou em Alagoa Grande de novo.
Mas me considero uma quilombolapor qué?Porque eu sou filha de
quilombola, de pessoas que nasceram e eu nasci eaidda. Vivi até os 7
anos de idade. E que, assien, aprendi desde muito criancinhahoje em
dia meu filho ja danca é o forr6 dumk e eu ndoeu dancava era a ciranda.
Desde o braco da minha mée. Entdo eu me considerma quilombola, e
que hoje também, gracas a Deus, retornei e metwepartrabalho foi na
comunidade de Caiana, como privilégio, isso me aeito feliz. (grifos
meus).

A relacdo existente entre identidade e territoeidez presente logo no inicio da
fala da professora Neide, “me considero, apesatedesaido de Caiana”, ou seja,
percebemos que existe uma relacdo direta entrgao tle nascimento e a construgéo da
sua identidade, fato que fica mais evidente quataloemonta a ancestralidade “Porque
sou filha de quilombola, de pessoas que nasceramreasci em Caiana”. Entretanto,
parece que esses fatores precisam de um elo, quaatsializa na forma de
manutencdo das praticas culturais e tradig@esomunidade, pois quando a professora
Neide afirma que dancava ciranda “desde o bragoddd, ela esta dizendo que desde a
sua infancia foi criada junto as praticas cultueatsadicionais que caracterizam Caiana
dos Crioulos e que nenhuma distancia, temporalspacdgal, pode apagar essa relacao
de pertencimento que ela estabeleceu.

A professora Neide afirma, também, que foi convadghra participar da
Organizacdo das Mulheres Negras da comunidade,eoetpu descreve como “um
orgulho muito grande”, uma vez que sugere um restniento por parte dos seus
iguais, ou seja, os moradores da comunidade.

Essa ligagdo com a ancestralidade nao diz respg@oas ao posicionamento da
professora Neide em relacdo a identidade quilombQlaando fizemos o mesmo
questionamento a Elza, sobre ela se considerarquitanbola, essa demonstrou uma
percepcdo que se aproxima bastante da ideia ddéemdila professora Neide, pois
ambas relatam que a tradi¢cdo, quer dizer, as asadcos costumes perpassados de
geracdo em geracao pelos antepassados tornam-senouiacao entre os moradores
da Caiana de ontem com os da Caiana de hoje. 8sfaequestéo, a posicao de Elza é

bastante elucidativa:

Eu me considero uma quilombola porque moro em umaoenunidade
tradicional, ndo é€? Antes dela ser considerada qoimbola, eu tenho na
alma essas tradi¢cfes, que veio passando de geragéregeracdes [...] isso

é ser quilombola, isso é ser de uma comunidade ttiaional, isso é nascer
em uma comunidade tradicional[...] com certeza eu me considero [...] até
porque a palavra quilombola vem de que? [...] uomawnidade, de um grupo
[...] agrega [...] que se torna familia ali, um corautro, que contribui. (grifo
meu).
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Novamente a questdo da identidade esta vinculapestao territorial, ou seja,
“morar em uma comunidade tradicional” significa diazparte daquele coletivo,
compartilhar das ideias e vivéncias desse colefigo,uma comunidade. Em seguida,
Elza afirma que mora na comunidade antes delacemsiderada quilombola”, pois o
reconhecimento de Caiana dos Crioulos como umanegComunidade Remanescente
de Quilombos s6 confirma a tese de que Caiana éaamanidade tradicional. De
acordo com Elza, a tradicdo esta presente na alasedem consequéncia, também se
faz presente na alma daqueles moradores que sehesesmn como negros/quilombolas
e que compartilham as praticas tradiciordascomunidade, as quais foram ensinadas
pelos antepassados.

Outra forma de percep¢do da identidade de quilaanBohotavel na fala da
professora Luciene, o reconhecimento da memoriesdeaviddo, ou seja, a percepcao
enguanto sujeitos que, em um passado ndo tao reowtpartilharam de vivéncias e
experiéncias em comum, simplesmente por serem si@yestarem em uma posicao
considerada inferior na sociedade, sobretudo porggsa se configurava como
escravista, tornando os membros da comunidadepr@isnos.

Essa percepcdo do ser quilombola, de acordo comofaspora Luciene €
caracterizada como

[...] ser descendente de pessoas que, num passado ndotondistante
foram pessoas escravizadas, e € isso, é trazer aagamdéncia em siAcho
gue a nossa cultura, a ciranda, até a fala, otdiatpui da comunidade € um

pouco diferenciado, nés usamos algumas falas quedesconhecidas por
outras culturas... Eu acho que é isso. (grifo meu).

Uma outra percepcao do que € ser quilombola, eldoighela professora Lucia
de Fatima (2014), também se torna embleméatica padarmos compreender essas
questdes de ancestralidade negra e manutencaocatiaagptradicionais da comunidade.
Vejamos qual o posicionamento dela sobre isso:

Pra mim a pessoa ser quilombola hoje, ndo é vocé &r nascido na
comunidade ndo. Pra mim a pessoa ser quilombola é gessoa que
procura o conhecimento, os seus saberes, 0s seweffas, respeita a sua
comunidade de quilomboe procura se for ligada a saude procurar ter
participagdo em saber. Quais sdo as doengas comueia negra e
quilombo? Se for educadora, procurar levar praesgala é, por exemplo, a
cultura e histéria afro-brasileira. E buscar! Perger quilombola pra mim é
ser muito importante (grifo meu).
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O posicionamento da professora Lucia de Fatimaianaphocdo do que é ser
quilombola para além do territorio, “ndo € sé vee€ nascido na comunidade nao”.
Como ela mesma afirma, o fato de o individuo tescitlp na comunidade de Caiana
dos Crioulos, por exemplo, ndo o caracteriza auticamaente um quilombola, o que
vai torna-lo reconhecido como um quilombola é psspaas tradicdes da comunidade,
€ procurar o conhecimento do saber/fazer dos mmadta comunidade, € respeitar a
cultura e a comunidade como um todo.

Desse modo, para a professora Lucia de Fatima, qudembola extrapola os
limites da comunidade, ela se torna “um simbolaa$tsténcia”, resisténcia de uma
parcela da populacdo negra brasileira que sofreantkimais de 300 anos o julgo da
escraviddao e ndo se aculturou, manteve viva ag;desl africanas e deu uma nova
roupagem as praticas culturais.

Sobre o reconhecimento da importancia dos quiloasied composicéo étnica e
cultural da sociedade brasileira, a professorad.ald Fatima afirma que “a pessoa
quilombola é muito importante”, demonstrando emsscaracteristicas elementos de
saber/fazer, resisténcia e conhecimentos tradisi@uguiridos pelos seus antepassados
gue conseguiram sobreviver ao passar do tempo eoatatos culturais com as formas
de cultura externas as comunidades. E complementa:

[...] porque é a representacao de resisténciapuleecimento, de saberes, de
fazeres, € uma representatividade que eu acholijagassa ao seu mundo, é
muito mais do que isso. E muito importante seragmilola na minha opinido.
Porque € resisténcia, € transmissor de saberéazetes, como € importante.
E um relato do, como o negro resistiu quando foisaszado e quando foram

trazidos para o Brasil. E um simbolo de resistéseiagquilombola. Pra mim
sd0 muito importantes.

Relembramos que o lugar de fala da professora ldeci&atima é um lugar fora
da comunidade, porém, conforme fora explicadoaaveténcia em Caiana permite que
ela emita um posicionameRAtayue contribuiu de forma significativa para a ppé®
da identidade de quilombola na comunidade Caias&doulos.

Como ja abordado anteriormente, as atribuicoggulgos étnicopropostas por

Barth (2011) se fazem presentes nos moradores id@aCdos Crioulos, pois eles se

2l Quando questionamos a professora Licia de Fatem&levido a sua vivéncia e contribuicdo na
comunidade, ela poderia se considerar uma quilaahleth respondeu: “Nao. Eu hum posso ndo, porque
eu estaria me colocando em um local que ndo era@usiaria muito de ser, mas eu num posso chegar a
uma local e dizer que sou quilombola ndo. Eu soa admiradora, uma estudiosa, respeito muito, muito!
Gostaria muito, mas num depende, num é s6 eu queréeria que ter essa historia de quilombo que eu
num tenho, mas gostaria muito de ter.” (LUcia dénk& 2014).
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reconhecem como iguais mediante determinadas edsias que, automaticamente,
as transformam em elementos que os diferenciandelosis ndo-quilombolas. Dessa
maneira, a etnicidadelos moradores serve como caracteristica de difiewgEa;
materializada na sua forma da identidade negra.

Apesar do autorreconhecimento como negro se faasente em todos que
foram entrevistados, essa aceitacdo ndo foi deafgratifica, conforme menciona a
professora Neide. Durante a realizagdo da pes@@seampo, ela relatou que se a
pesquisa tivesse ocorrido em meados de 2009, Ewante ela ndo teria se
disponibilizado para relatar suas vivéncias, bermacose reconhecer como uma
negra/quilombola de Caiana dos Crioulos. Assimndaaperguntada se tinha algum
conhecimento sobre o seu passado quilombola, Mesgp@ndeu:

Na minha, ao fazer a minha monografia. Porque ia¢é &ui parte do afoxé,

ia pelo... Pra igreja, dancar as danca la [Cirgnulak nunca me despertou
ndo. Quando se falava alguma coisa, e eu falo odmpropriedade, que eu
tinha vergonha, até se vocé me perguntasse, @a igrpja com as meninas,
apresentar os trabalheiros e tudo, mas se vocé&rgesse depois eu ndo
queria falar mais ndo, era apresentou ali e euquisia mais nada. L&
mesmo na Caiana a gente apresentava mas deposs gerguntasse eu ndo
queria falar mais nao, eu tinha vergonha. Mas huogs depois, quando eu
comecei a pesquisar, para a minha monografia, em&o foi um

enriquecimento muito grande na minha mente e que despertou e

realmente fez, assim, a minha aceitacdo veio & pkaft que agora eu nao
tenho problema nenhum. Se é ha, acho que a umse darmei no segundo

semestre de 2010, se é em 2009, eu talvez nacdivdaEndo essa aqui
entrevista pra vocé.

Percebemos que o reconhecimento da identidada pegnassa esferas que séo
conflituosas, como afirmou Ferreira (2009). Assapgsar de hoje a professora Neide se
identificar e se reconhecer como negra e quilombstm ndo implica que ela passou
por um processo de facil aceitacdo. Em sua fateeréeptivel que enfrentou uma luta
interna, na qual se chocaram valores e visOes delondistintas, em que de um lado
estava a cultura tradicionala comunidade quilombola e do outro um mundo
considerado “branco”.

Dessa maneira, a etnicidades moradores da comunidade de Caiana dos
Crioulos enquanto quilombolas ndo pode ser sepadadaua percepcdo enquanto
negros, pois, ao rememorar acontecimentos que eésiderados importantes, as
entrevistadas remetem-se ao 20 de novembro, dateseconstitui enquanto marco
simbdlico da luta da populacdo negra brasileirajatestrando uma consciéncia e acao

politica, bem como a insercdo dos moradores den€@agan uma luta de carater
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nacional, unindo-os em torno de uma causa comuhataacontra a exploracdo e o
racismo presente em nossa sociedade.

Sobre as origens da comemoracao do 20 de novedda,Edite afirma que ela
acontecia ha “muito tempo”, mais de 20 anos agasmeados da década de 1990, e
que as comemoracdes ocorriam inicialmente na igiejeomunidade, mas que, com o
passar do tempo, foram relocadas para a Escola Mantino. Afirma dona Edite:

Faz muito tempo. Todo ano a gente faz, faz mais @nte ano que a gente
faz todo ano aqui.Comecou la da Igreja. Num tem a Igreja ali naté@n

Comegou |4 na igreja fazendo 14, ai depois o pe$soae puxara praqui
[Escola Firmo Santino] ai ficou aqui, todo ano ®adui. (grifo meu).

A ancestralidade da comemoracao € elucidada pa Hdite quando ela afirma
que, inicialmente, o 20 de novembro era comemoraddégreja enquanto uma “festa
religiosa” e que, mesmo assim, comemorava-se aciémasa negra. Quando
questionamos sobre as motivacdes da comemoracsa dats, dona Edite respondeu:
“Porque foi dos antepassados. Dos antepassadods Maa vez, percebemos a
valorizagdo e preocupacdo na manutencdo da tradag@@raticas da comunidade de
Caiana dos Crioulos.

Percebemos que o 20 de novembro é um acontecirdergatrema relevancia
para o calendario cultural da comunidade, uma uezagcomunidade, literalmente, para
suas atividades, tendo como objetivo comemorar éestsa Evidenciando essa questao,
a professora Lucia de Fatima afirmou que o acameaio mais marcante da
comunidade ocorre nas comemoracdes do 20 de noveBdacordo com ela,

Como educadora, toda a comemoracdo do 20 de Nowemta mim todo
ano é um marco. Porque é muito bonito vocé vé ssops da comunidade se
confraternizando, mas também discutindo os seusblgmas, suas
dificuldades. Ao mesmo tempo eles colocam a suareuatravés da danca,

da gastronomia, € muito bonito. Entdo pra mim ocmanaior e todo ano ele
se repete é o dia da comemoracgéo da Consciéncia HegCaiana.

A explanacédo da professora Lucia de Fatima tranaam carater politico, pois,
apesar de ser um dia de comemoracéo, as lutasiad@texadas de lado, a medida que
os problemas e as dificuldades sao discutidas rmté@ma comunidade. Além de que,
atualmente, a cultura e a tradicdo de Caiana dosllGs sédo evidenciadas em varios

aspectos, sobretudo, na forma da danca e até nuesgastronomfa.

2 Uma das singularidades da gastronomia de Caiam&doulos é a cocada de cenoura, feita por dona
Edite. Seu reconhecimento extrapola os limitesataunidade e até mesmo de Alagoa Grande.
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Dessa maneira, observamos que as comemoracOe®nteferao 20 de
novembro, ocorridas no seio da comunidade, caraaterse como um momento que,
além de servir de reflexdo para os problemas daigmtade, configuram-se, também,
como um momento de afirmacado da etnicidade dosdomra de Caiana dos Crioulos,
uma vez que nesse periodo as identidades dos mesagio (re)afirmadas perante seus
pares, assim como a sua cultura e a sua tradi¢éo.

Na “fotografia 1", percebemos as festividades adas durante a comemoracgéo
do 20 de novembro no ano de 2014, do lado esquardee presente o corpo docente
da escola, no qual destacamos a presenca da praféssiene, penultima da esquerda
para direita. E no lado direito, temos uma apreggiot do grupo de danca afro no pétio
da escola. A apresentacdo foi aberta ao publicel@ compareceram ndo somente
alunos da escola, mas também a comunidade de umma fgeral, pais de alunos,

moradores e politicos da cidade de Alagoa Grande.

Fotografia 1 — Comemoracdes do 20 de novembro,
Escola Firmo Santino em Caiana dos Crioulos, 2014.

Fonte: Acervo online do portBlog do Thiago Albuquerque. Acesso em: 26 nov. 2014.

Apesar de reconhecer a importancia da comemorag&d20dle novembro na
comunidade de Caiana dos Crioulos, tanto a prafessieide quanto dona Edite
relatam que as festividades vém se modificandoifgigtivamente com o passar do
tempo, deixando de lado as tradiges da comunidagetornando uma festa com uma
participacdo efetiva mais de gente de fora do qas préprios moradores da

comunidade, como era comum acontecer.
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Da mesma forma que a professora Lucia de Fatima,reaoemorar 0
acontecimento mais marcante ocorrido na comunidEleCaiana dos Crioulos, a
professora Neide afirma: “Na comunidade em gergu& eu me recordo assim, das
primeiras vezes que eu comecei ir ao dia da camsaiédegra e que antigamente era
mais gostoso do que hoje”. A entrevistada afirmartgmto, que as formas de
organizacdo das festividades para a comemoraca@0dale novembro estdo se
modificando ao longo do tempo. A professora Neiglata como aconteciam essas
comemoracdes na época que ela estava com 14 aimddeem meados da década de
1970. Segue a transcri¢do do relato da professora:

Que hoje eu percebo que eles fogem um pouco, p&v@ da comunidade
mesmo, ta fugindo um pouco da tradicédo e diz quadicdo, ndo todos. Mas
logo ndo, logo era aquela tradicdo mesmo, cadaewawva um quilo de
alguma coisa, eu ndo me recordo assim, dos meusrggianos. E fazia
aquela comida onde servia todo mundo, ai um levava panela de arroz, e

eu lembro era muito gostoso. E a gente brincavangte o pessoal de fora, e
a ciranda comia e o coco de roda. Entdo era muteante.

A exposicdo da professora Neide, além de evideadiarma de organizagéo do
20 de novembro nos finais da década de 1970, afjuaaatualmente as comemoracoes
estdo fugindo um pouco da tradicdo e que os magaddio estdo mais comemorando
essa data como deveria ser comemorado. O questobtahevantado pela professora
Neide e, consequentemente, pela dona Edite eastdamhdo a falta de respeito que os
atuais organizadores da festividade exercem paraa®tradicdes dos antepassados.
Além do que evidencia certa pratica politica, parte de agentes internos que tentam,
de certa forma, modificar as comemoracfes e of#taatdaquela festividade. Na sua
fala é perceptivel também o carater externo desgativa, assim como ela relata que
“ja houve coisas que nédo é da nossa cultura, araude outros de fora”.

A professora Neide exemplifica sua fala demonstvagde, em determinado
momento da comemoracédo do 20 de novembro ocorodann de 2013, a principal
marca da descaracterizacdo das tradicdes da comgioorse materializou na
apresentacdo de uma banda de forrg, conforme apaidseno relato abaixo.

Ja aconteceu varias vezes, que eu procurei saher. f@sse dia da
consciéncia negra, ja, ja mudarala.houve coisas diferentes que ndo é da
nossa cultura, a cultura de outros de fora. Que aes era sO a gente ali
mesmo, e que as pessoas de fora eram pra nos visitaos vé a gente
mostrando a nossa cultura.E hoje ndo, hoje, hoje com esse negocio de
lideranca, de... E, troca de prefeito, sei la. Urgdtio assim, né? Politico.

Vocé ja vé que ja tentam mudar alguma coissar um forré no dia da
consciéncia negra pra minisso é um, pra mim, iSso na minha vigadcomo
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se tivesse desfazendo, ou ndo tem conhecimer@r que eu, uma coisa
dessas eu nem vou nao participar. Nao tenho vonealeuma de... Esse ano
passado [2013] inclusive, desculpe, mas eu naadfui (grifos meus).

A presenca de uma banda de forré no lugar dascioadis apresentacdes dos
grupos de ciranda da comunidade configurou-se,iséowa professora Neide, como
uma desfeita ou falta de conhecimento do prop@&t@0 de novembro, por parte dos
organizadores que transformaram um evento que detoepde significado
politico/simbdlico em uma apresentacdo vazia pamaa parte significativa dos
moradores de Caiana dos Crioulos. Esse esvazianwwgo significados para a
comemoracao do 20 de novembro se deu por meio deespecie de “invasao” por
parte de elementos externos a comunidade, umaufautfo outro”, de fora, que,
especificamente naquele momento, ndo poderia tey destaque do que a cultura de
Caiana, pois, de acordo com a professora Neidedguela pensa na comemoracao do

20 de novembro na comunidade ela observa ou pi@ssue esse tenha um objetivo.

Porque eu achei que eu queria mostrar, participar d minha [énfase]
comunidade, resgatar a minha [énfase] cultura, ndwé a cultura do
outro. O tema pra mim ndo tem nada a vé com forré deopalo outro 14
dancando, ndo tem nada a vé com isso. (grifo meu).

A apresentacao do 20 de novembro ocorrida no ark® g também repercutiu
de forma negativa na opinido de dona Edite. Elaiansua fala demonstrando a
importancia que a data exerce na comunidade, semdemorado todos 0s anos:
Dia da Consciéncia Negra todo ano é aqui, ago a&ss [se referindo a
2013] eu num participei aqui de nada. Sé vim agsim, passei aqui, se eu
passei duas horas eu passei muito. Porque eu s, daz que nem o ditado

porque aqui a nossa comunidade, eu acho que acassmidade nessa hora
precisou de mais respeito.

Ao que serd que dona Edite quis se referir cona faét respeito? Além da
apresentacdo da banda de forr6 outro acontecimmatoaria, de forma negativa, a
percepcdo que dona Edite teve do evento. De acorcela, houve uma apresentacéao,
provavelmente teatral, na qual uma mulher tirowwpa e ficou “nuinha”, o que se
caracterizou para ela como uma falta de respeeigué&o relato de dona Edite sobre o

ocorrido:
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Porque veio uma mulher de num sei da onde, ai ela fazer umas

apresentacao e ficou, com licenca da palavra, aupdlada, do jeito que ela
nasceu ai nesse terreiro. Ai por Deus que eu nemaigui, eu sé sube da
noticia. Ai eu tive tanta raiva, tanto desgost® qu vinha pra apresentar,
fazer uma apresentacdo da ciranda aqui, mas o rapo ginguém quis se
apresentar. [...] Ai vieram aqui e fizeram essdg@da. Eu disse, faz que
nem o ditado [...] Eu ir me apresentar hoje, aqun essa palhacada que
fizeram? Eu exijo, 0 que eu mais exijo na minhaavid respeito. Porque
respeito € como diz o velho ditado “respeito é l®eu gosto”. Respeito e
carne de galinha nunca fez mal a ninguém. Eu queneu lugar respeitado,
num quero o meu lugar desrespeitado ndo. Ai eumerapresentei ndo. Faz
gue nem o ditado fizeram ai e a metade que nera Higtéria, num sei de
gue jeito foi, também num vim, num sei te contar.

Além da descaracterizacdo de um sentido para oadm@s da comunidade,
uma vez que 0 que estava em evidéncia na apredendac20 de novembro ndo era
mais a cultura de Caiana dos Crioulos e sim untareudlheia, “uma cultura de fora”, a
fala de dona Edite evidencia que ela ndo espeisat®o de pratica na comunidade,
considerada por ela como uma falta de respeito asntradicbesdeixadas pelos
antepassados.

De acordo com dona Edite e Neide, as apresentagbes 20 de novembro
deveriam seguir as tradicdda comunidade, pois somente assim, essa dataagile |
“comemorada a mais de 20 anos” na comunidade,mu@rta a ter o seu significado
para estes moradores. A partir do momento em guesdestam alteracdes na forma e
no conteudo dessas celebracdes, os moradores guedsgtos de um modelo mais
ortodoxo de celebragdo, passaram a estranhar erpersignificado na participagao
desses eventos.

Conforme fora exposto, a identidade étnica dos dwes de Caiana dos
Crioulos esta diretamente associada ao seu canatsrevidente, ou seja, a cor da pele.
Elemento que se constitui inclusive na caractefiaag consequente, diferenciacdo da
comunidade de Caiana das demais Caianas existeatesgido, como € o caso de
Caiana do Agreste ou até mesmo da Caiana de Imbira.

A respeito dessa definicao e caracterizagdo dan€alas Crioulos, assim como
dos elementos que a diferenciam das demais conudesdexistentes na regido, a
professora Luciene afirma que a principal carestied de Caiana diz respeito a

composicao étnica dos seus moradores. De acordeleom
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A cor, eu acho que a cor. A cor negra, em diloje a gente tem uma mistura
muito grande, a miscigenacao. Claro, né. O Basikeéhuma miscigenacao
aqui em Caiana também, mas antes, na época dospaisusios meus avos,
era dificil vocé encontrar pessoa "branca" aqui emana. A grande
maioria, a maioria das pessoas, todas eram negr&86 que depois ai vai
casando, casa assim um branco com um negro, Hioojdi vai nascer com
menos melanina, a cor vai ficando mais clara, ers@o essas coisas. Outras
pessoas também vao chegando de fora [...]. (gnifass).

A designacdo “dos Crioulos” para a comunidade dar@a que enfatiza a
caracteristica mais marcante da comunidade, seme am elemento de identificacéo,
tornando-se um elo em comum por parte dos moradoteansformando-se em um
elemento de manutencéo da identidade, uma vezrigueas moradores um sentimento
de pertencimento, uma ideia de comunidadessa ideia de comunidade funciona como
uma via de mao dupla, de autorreconhecimento pte das seus iguais, bem como de
um reconhecimento da diferenca por parte daqueles mfo fazem parte da
comunidade, sejam eles moradores proximos, comesaentes em Caiana do Agreste
ou Alagoa Grande e, até mesmo, de uma distancg&dawéavel, como € o caso dos que
moram no Rio de Janeiro. Sendo assim, essa comcqmdassa qualquer outra
localidade onde os moradores da comunidade de Ldi@s Crioulos mantenham uma
espécie de ligacao, seja ela de base afetiva taeopara o mundo do trabalho.

Sobre a concepcédo de identidade a qual nos refgriacreditamos que a
percepcéo de Montes (1996) enquanto um processorag#rucdo, que ndo pode ser
desassociado do seu ambiente externo, torna-séalcpara a compreensdo dessa
dindmica que fora apresentada, relacionando aidddie dos moradores com o
processo de reconhecimento como uma legitima Caladei Remanescente de
Quilombos, conforme fora apresentado. A identidade

[...] um processo de construgdo que ndo é compketrfera da dindmica
gue rege a vida de um grupo social em sua relagdpas outros grupos
distintos. Assim, percebemos que é impossivel peasaentidade como
coisa, como permanéncia estatica de algo que érsegyal a si mesmo, seja
nos individuos, seja nas sociedades e nas cultdmgontrario, € preciso
pensar que, uma vez que as sociedades séo dindacésa social ndo esta
parada, também a identidade néo é s6 uma coisanfe®algo que resulta de

um processo e de uma construcdo. E ndo podemaxlentessa construcado
sem o contexto onde ela se da. (MONTES, 1996, )p. 56

%3 percebemos aqui, ndo como um conceito tedrico,sinasa percepcao dos moradores, como um elo
margeado por tracos de afinidade e solidariedaile seus membros.
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Da mesma forma, a professora Neide também recontmo® a principal
caracteristica de Caiana dos Crioulos o fato de ssaradores compartilharem uma
ancestralidade étnica em comum.

A principal caracteristica é por nés ser negro mesm E, assim, e a gente
fazer, e hoje né? Ter o grupo, cor da terra. Tegumo de Ciranda, tanto o
de Cida como a de dona Edite, a capoeira do Antapier caracteristica
melhor? Mais marcante do que essa de Calraceitacdo do povo hoje,

isso pra mim, sdo caracteristicas marcanteque eu acho que ninguém

acaba néo, porque ja vem ai as cirandeiras mospjfanos mirins, entéo eu
acho que vai continuar (grifos meus).

Além da valorizacdo da etnicidade, a professoraléafirmou ainda que a
“aceitacdo do povo” também se torna emblematicas®enodo “o0 povo” que teve a
aceitacdo, aos quais ela se refere, pode ser @dgadto como a populacdo da prépria
Caiana dos Crioulos, que passou a valorizar suaestatidade negra, relacionando a
historia da comunidade com a historia de resiséédai populacdo negra no Brasil em
geral, bem como a valorizacao por parte dos ndadooes, materializados na forma de
pesquisas realizadas por membros da universidade attu mesmo, de outras
instituicbes, como € o caso das politicas da RuedeMunicipal de Alagoa Grande,
entre outros.

Finalizando sua fala, a professora Neide demonsigaa tradicdo de Caiana dos
Crioulos esta sendo mantida viva, pois essas pgatatomo as bandinhas de pifano ou
0S grupos que dancam coco de roda e ciranda, ®stédo transmitidas para as geracoes
futuras. Tal fato acarreta no contato, por parte c#ncas da comunidade, com as
praticas consideradas tradicionais pela comunidadexemplo da criacdo de grupos
infantis e que os moradores denominam de “ciraagemirins” e dos grupos de

“pifanos mirins”.

Consideracoes finais

Conforme foi percebido no presente artigo, a idewte de quilombola dos
moradores de Caiana dos Crioulos esta intrinsicteriggada a sua etnicidade negra,
nao sendo possivel desassocia-las ou afirmar gaesubstituiu a outra.

A valorizacdo das praticas deixadas pelos antagass bem como da sua
condicdo étnica de ser negro, fez-se presente éas tos colaboradores da pesquisa,
sendo perceptivel tal valorizacdo durante a peagléscampo. Durante essa etapa da

pesquisa, percebemos varias praticas relacionadasianidade quilombola de Caiana
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dos Crioulos cujo foco principal era o reconhecitnere a valorizacdo das
caracteristicas étnicas inerentes aquela comunidade

Nos eventos em que pudemos participar, a valomzdeéradicdo, assim como
de uma cultura especifica de Caiana dos Crioulgayd evidenciada como eixo
principal dos trabalhos desenvolvidos, sejam etgarmizados por membros externos a
comunidade ou pelos préprios moradores e professoee Escola Firmo Santino,
principal palco dos acontecimentos e festejos zaatis na comunidade, sobretudo
nesse ambito.

Percebemos que a tradic@oum elemento essencial para compreendermos a
dindmica na vida dos moradores da comunidade den€alos Crioulos. A fala deles
evidencia que as praticas realizadas na comunid@de ancestrais, ou seja, sao
elementos que servem como elo entre o hoje e onprtEnforme dona Edite menciona
“ja veio tudo do dos antepassados”.

Percebemos ainda que existe um sentimento de daesente nos moradores
de Caiana, em manter viva a tradicdo deixada pedos ancestrais, o que torna a
comunidade de Caiana dos Crioulos um foco de éssist negra no territorio
paraibano, bem como confere a ela uma caractarigtica, que a torna tdo singular em
face de outras comunidades rurais e, inclusiventeliade outras comunidades
remanescentes de quilombos existentes no estdelardia.
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