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A Prof? Denise Pirani foi nossa colega de trabalho no Departamento de Ciéncias Sociais
da PUC Minas por muitos anos e era daquelas pessoas que todos nés aprendemos a gostar no
seu mau humor cortante, insubordinado e mordaz, inclusive com ela mesma.

Sofisticada e, a0 mesmo tempo, “pé duro”, ela se adaptou bem ao trabalho do Projeto
de Extensdo “Licdes da Terra”, conquistando o carinho de colegas e estudantes, se inserindo
nos mais engracados “causos” nos sete anos em que participou ativamente tanto das atividades
de formacdo académica quanto nas de campo, de sistematizacdo de informacdes e redacédo de
artigos e pecas técnicas.

Infelizmente, ela nos deixou, de forma prematura, em dezembro de 2021, e todos nds
consideramos que esse nimero da Revista “Em Sociedade”, dedicado aos povos e comunidades
tradicionais, deveria incluir um artigo seu, pela sua contribuicdo como professora, pesquisadora
e extensionista na PUC Minas. Na falta de um trabalho inédito sobre esta tematica, resolvemos
resgatar uma contribuicdo feita para os Relatérios Antropoldgicos das comunidades
quilombolas de Bau e Ausente, localizadas proximas a Milho Verde, no municipio do Serro.
Tais relatorios, elaborados para atender a uma parceria da Universidade com o Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), visavam a identificacdo e a delimitagéo
de territorios quilombolas e contaram com a participacao ativa da Profa Denise em cinco deles.
Esses relatorios eram produzidos pela equipe do Projeto “Ligdes da Terra” a partir das
contribuigcdes que iam sendo elaboradas por cada membro, que eram costuradas em um todo
I6gico dentro dos seus objetivos gerais. Assim, parte da contribui¢do de nossa antropologa foi
incorporada a0 RELATORIO ANTROPOLOGICO DE CARACTERIZACAO HISTORICA,
ECONOMICA, AMBIENTAL E SOCIOCULTURAL DA COMUNIDADE QUILOMBOLA
DO BAU - SERRO — MG, mas, por se tratar de produto técnico de circulagio restrita, achamos,
na presente publicacdo, uma 6tima oportunidade para divulgar suas anélises sobre a temética,

ainda que seja um texto elaborado em 2015. A propria Denise ja escreveu outros trabalhos
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técnicos e académicos mais recentes, mas esse ainda guarda o frescor dos primeiros contatos
com a tematica e com a realidade das comunidades quilombolas do Serro.
Esperamos, assim, ndo s6 homenageé-la pelo seu trabalho na PUC Minas, formando
varias geracOes de cientistas sociais, mas reconhecer a sua contribui¢do para a temética em
questdo, certos que sua memdria como pessoa e profissional estard em nossos coracdes e

mentes.

1 QUILOMBOS E SEUS QUILOMBOLAS: OUTROS TEMPOS, NOVAS DEFINICOES.

Uma das grandes dificuldades atualmente encontrada nos estudos, pesquisas e na
elaboracdo de laudos antropolégicos sobre as comunidades quilombolas € a propria definicdo e
o significado da palavra quilombo. Nos dias atuais, diversos estudiosos tém se dedicado a
encontrar algumas definicdes e até mesmo tentando empregar o significado de quilombo como
uma categoria social?.

Na realidade, como bem define Almeida (2011), “quilombo tem uma definicao juridico
formal historicamente cristalizada” (p. 34). Esta ideia popularizou-se muito na sociedade
brasileira, e quilombola é automaticamente visto como negro, escravo e fugidio. Na sua classica
definicdo presente no Conselho Ultramarino de 1740, “quilombo foi formalmente definido
como toda habitacdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que
nao tenham ranchos levantados e nem se achem pildes nele” (ALMEIDA, 2011, p. 59).

A partir dos anos 80 do século passado e sob uma crescente pressao dos movimentos
camponeses, sejam eles 0s Sem-Terra, sitiantes, indigenas ou quilombolas, tanto o governo
como a academia sao forcados a admitir, cada vez mais, que os conflitos de terra no Brasil séo
uma problematica secular e novos olhares e politicas devem ser desenvolvidos.
Particularmente, o termo quilombola foi “reconhecido” como um sujeito politico etnicamente
diferenciado, de acordo com Arruti (2006)%. Ainda segundo Arruti, mais do que um
reconhecimento juridico, foi a sua criacdo social, muito embora nem o governo nem a

sociedade civil possuiam elementos suficientes para reconhecé-los como populacdes

2 O presente texto tem como as principais referéncias tedricas os estudos realizados Arruti (2006) e Almeida
(2011).
3 Artigo 68 (Ato dos Dispositivos Constitucionais Transitorios/Constituicdo de 1988)
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integrantes da sociedade nacional. Ao contrario, historica e sociologicamente sempre foram
consideradas e classificadas como terras “fora do comum”, “marginais” ou ainda “ocupagdes
especiais” (ALMEIDA, 2011).

Essas terras de uso comum, ou coletivas, ndo raro eram vistas em uma espécie de “estado
feudal”, tanto no plano sociologico quanto econdmico. Distante do sistema de producao
capitalista, os “insurgentes escravos”, com seus ranchos e pildes, com uma capacidade
reprodutiva mesmo que precéria, ndo poderiam possuir nenhum principio de civilizagéo, como
afirmou Malheiro (1976), em 1866. Coadunados com a vida selvagem e sob o dominio absoluto
da natureza, os “insurgentes” escravos e seus descendentes formavam a “perfeita” imagem do
mau selvagem. Efetivamente, esta representacdo perdurou durante longas décadas em todos os
planos: juridico, socioldgico e popular. Etimologicamente, em portugués, a palavra quilombo
se refere a um escravo “fugidio”, ou seja, alguém que ¢ ou esta foragido, mas [...] de quem?
Foragido dos sobrados dos senhores e do sistema colonial. No entanto, mesmo depois da Lei
Aurea, em 1888, e da Proclamacdo da Republica, em 1889, quilombos e quilombolas
continuaram integralmente com este mesmo significado, uma condicdo arqueoldgica que
perdurou durante décadas.

Das narrativas miticas que encontramos na literatura sobre os quilombos, muitas séo as

2% <6 29 ¢e

denominagdes que podemos encontrar, tais como: “terras de preto”, “terra de caboclos”, “terras
de santo”, “terras de indio”, etc. Na maioria das vezes, estas denominagdes estao associadas a
varias formas de resisténcia e conflito em diversas regides do Brasil. Na realidade, “o quilombo
como uma possibilidade de ser, constitui numa forma mais simbdlica de negar o sistema
escravagista” (ALMEIDA, 2011, p.43).

Como veremos mais adiante, no caso das comunidades quilombolas do Bal e Ausente,
0 processo historico foi bastante diferenciado daqueles que podemos encontrar no norte e no
nordeste do Brasil. Nestas comunidades, aspectos histdricos e sociais sdo bastante pontuais.

Depois da nova Constituicdo de 1988 (Art. 68), até os dias atuais, as hormas politica,
judicial e administrativa fizeram uso de um termo que se popularizou na sociedade civil e nas
midias: remanescentes das comunidades de quilombos. Como afirma Arruti (2006), trata-se de
uma categoria socioldgica, historica e juridicamente imprecisa. Ainda que alguns autores (como
Almeida, 2011) confiram aos remanescentes “um ritual de passagem para a cidadania” para que

se possa usufruir de certos direitos civis, outros consideram que a expressao “remanescentes”

consiste em uma classificacdo bastante precaria, tendo em vista que nédo raro sdo considerados
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uma espécie de indios caidos, fragmentos e ruinas de mitos nacionais, mas também académicos
(ARRUTI, 2006).

Outro problema a ser enfrentado é a questdo da continuidade e descontinuidade com o
passado historico em que apenas a descendéncia ndo € suficiente para garantir-lhes uma
identidade e também o direito a terra.

Foi 0 que nds presenciamos nas comunidades do Bau e Ausente. Estas comunidades
quilombolas do Serro — ao contrario do aspecto de “plantation™ caracteristico do sistema
escravocrata do Nordeste e, igualmente, dos quilombos — foram marcadas pela exploragcéo do
garimpo, ouro e diamantes. No final do século XIX, “Zezé Antdnio”, fazendeiro e explorador
de ouro e diamantes na regido de Milho Verde, adotou, ainda crianca, o Jodo Norberto Batista
como escravo. Posteriormente, sem condigdes financeiras de manter as suas terras, cedeu parte
delas para este ultimo. Jodo Norberto foi um quilombola e deixou suas terras, atualmente
conhecidas como a Comunidade do Bad. (entrevista Zé Maria 08/12/2013)

Outro fazendeiro, José de Sales Gomes, também conhecido como Juca Rosa, foi um
fazendeiro e possuia terras tanto nas comunidades do Bal quanto do Ausente. Casou-se com
duas mulheres, ambas com o nome de Maria, porém uma era branca e outra era negra. Ele
dividiu sua vida matrimonial e suas terras (entrevista Zé Maria 08/12/2013). Em ambos 0s
casos, eles deixaram muitos descendentes.

O problema da terra € um aspecto historico no Brasil e ndo foi diferente na regido do
Serro e nas terras de garimpo. InvasGes sucessivas de terras, precarios documentos, muitos
descendentes, tudo isso permitiu inUmeros processos de espoliacdo, o que engendrou uma serie
de conflitos dos mais diversos géneros. Nos dias atuais, apenas a comprovacao da descendéncia
quilombola ndo garante uma identidade étnica e cultural, assim como o direito a terra. Esta
garantia passa, entre outras coisas, por um longo processo historico, mas também simboélico®.

Por fim, o uso qualificativo de remanescentes esta relacionado a um habitus semantico,
0 que introduz a no¢do de “quilombos contemporaneos”. No semindrio “Conceito de
Quilombo”, realizado pela FCP em 1994 (ARRUTI, 2006), Gloria Moura define os quilombos

contemporaneos como sendo

4 Sistema de exploracéo colonial utilizado, entre os séculos XV e XIX, nas colonias europeias da América, tanto
a portuguesa quanto em algumas das coldnias espanholas e também nas col6nias inglesas. Suas principais
caracteristicas sdo os grandes latifundios, monocultura, trabalho escravo e exportacdo para a metrépole.

5 Este aspecto sera melhor discutido no item “Territorios quilombolas e suas fronteiras simbolicas”.
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comunidades negras rurais que agrupam descendentes de escravos que vivem da
cultura de subsisténcia e onde as manifestagdes culturais tém forte vinculo com o
passado ancestral. Este vinculo com o passado foi reificado, foi escolhido pelos
habitantes como forma de manter a identidade (MOURA, 1994 c.f. ARRUTI, 2006,
p. 84).

Estas novas comunidades estdo ainda associadas as comunidades tradicionais, uma vez
elas possuem uma economia de subsisténcia, a producdo € socializada e suas rela¢fes sociais
sdo fundamentalmente primarias. No que concerne as comunidades do Bau e do Ausente,
algumas caracteristicas prevalecem, como as relacbes de parentesco e vizinhanga, o vinculo
com a ascendéncia. Também o uso da terra € em comum, uma vez que nas comunidades
quilombolas do Serro existem “pequenas unidades produtivas, autonomas, baseadas no trabalho
familiar, na cooperacdo simples entre diferentes grupos domésticos, e no uso comum dos
recursos naturais” (ALMEIDA, 2011, p. 45)

A definicdo de quilombos e quilombolas, assim como o uso da terra em comum,
implicam em uma outra nocao que é a de territorialidade, possuindo variagcfes e qualificacbes
especificas. Mas, como aponta Almeida (2011), o territério ndo pode ser apenas delimitado
geograficamente ou historicamente “documentado”. Implica em um longo processo histdrico,
de muitas lutas, de um trabalho auténomo e livre, enfim, um territdrio saturado de simbolismos
que vai muito além de uma producdo material pela sobrevivéncia. Este conjunto de aspectos

deve ser considerado nas definicdes atuais de quilombos e quilombolas.

2 A PROBLEMATICA QUESTAO DA RESSEMANTIZACAO DOS QUILOMBOS E SEUS QUILOMBOLAS.

Em um artigo intitulado "A Criacdo de Quilombos™, publicado em 14 de fevereiro de
2010, no O Estad&o de S&o Paulo, Denis Lerrer Rosenfield® revela sua grande indignagdo em
relacdo a comunidade de antropdlogos frente ao processo de ressemantizacdo do conceito de

quilombo. Assim, de acordo com Débora Stucchi’, Rosenfiel acusa

& Denis Lerrer Rosenfield é professor de filosofia na Universidade Federal do Rio Grande do Sul.
7 Débora Stucchi é antropdloga do Ministério Plblico Federal.
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um grupo de antrop6logos, com o apoio oficial do Incra, da Fundacdo Cultural
Palmares e da 62 Camara de Coordenacdo e Revisdo do Ministério Publico Federal,
de agir "ideoldgica e politicamente" no sentido de produzir novas realidades e sujeitos
politicos a partir da legitimacdo de identidades simbélicas construidas em base a
"suposta comunidade de raca, religido e sentimentos” (STUCCHI, Observatério da
Imprensa, 2010, ed. 580).

Na realidade, Rosenfield manifesta um grande dissabor em relacdo aos laudos
antropoldgicos uma vez que, para o autor, os antropdlogos estariam inventando novos conceitos
para agir ideologica e politicamente, conferindo “simbolos culturais e religiosos uma realidade
medida em acres e hectares” (ROSENFIELD, 2010). Uma concepcdo bastante obsoleta de
quilombo uma vez que, para ele, apenas o “quilombo histérico” é o verdadeiro, ou seja, “uma
comunidade de escravos fugidios, mormente negros, que constituiram povoados em regides
longinquas com o intuito de oferecer resisténcia aos que vinham em sua perseguigdo”
(ROSENFIELD, 2010).

O que queremos sublinhar aqui é a problematica que resulta sobre os novos conceitos
de quilombo e suas ressematizacdes, e que estas Ultimas dificilmente chegariam a um consenso
tedrico e até mesmo juridico. No entanto, nos parece que o debate é extremamente fértil, ndo
somente no plano académico, mas também na propria pratica da pesquisa de campo e na
elaboracdo de laudos antropol6gicos. Dado que o0s contextos histéricos e sociais dos quilombos
variam de acordo com a regido e, em particular, de acordo com cada comunidade, esta discusséo
precisa ser, de um lado, contextualizada no plano nacional e, por outro, pontuada pelas
comunidades especificas estudadas. Aqui, iremos discutir as comunidades do Bal e do Ausente,
na regido de Serro e Milho Verde.

O quilombo, nas suas diversas configuracdes e defini¢cGes, possui uma ancestralidade
comum que é a sua condicdo escravagista. No seu sentido classico, possui duas principais
caracteristicas: a condigdo de fuga e de fugidio, de um lado, e o isolamento geogréfico, lugares
distantes, supostamente longe do estado da “cultura”, de outro.

Com a Constituicdo de 1988 e através da publicacdo do artigo 68 dos Atos das
Disposi¢des Transitorias da Constituicdo, declarou-se “aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecido a propriedade definitiva, devendo
0 Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (NASCIMENTO, 2011, p. 3). Para Almeida (2011),
a ideia de “remanescente” evidencia uma condi¢ao de “sobrevivente”, ou ainda aquilo que

sobrou, que é residual. Almeida ainda reivindica que o conceito de quilombo deve ser
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considerado o que ele é nos dias atuais. E vai mais longe, na medida em que ele afirma que,

para uma identidade coletiva quilombola,

O importante ndo é tanto como as agéncias definem, ou como uma ONG define, ou
como um partido politico define, e sim como os proprios sujeitos se auto representam
e quais os critérios politicos organizativos que norteiam suas mobilizacGes e forjam a
coesdo em torno de uma certa identidade (ALMEIDA, 2011, p. 68).

Na realidade, nos defrontamos com uma grande polissemia que envolve a nogéo de
quilombo, de remanescentes de quilombo, etc. A ressemantizacdo dessas nogdes € uma tentativa
historica, cultural e juridica de atribuir um novo (ou novos) significado(s) as ideias, conceitos
e nocBes de quilombos e quilombolas. E também o reconhecimento do uso comum de um
determinado territorio e de seus recursos naturais. No entanto, “terras de uso em comum” sdo

normalmente caracterizadas como

SituagBes nas quais o controle de recursos basicos ndo é exercido livre e
individualmente por um determinado grupo doméstico de pequenos produtores diretos
ou por um dos seus membros. Tal controle se d& por meio de normas especificas
instituidas para além do cédigo legal vigente e acatadas, de maneira consensual, pelos
varios grupos familiares, que compdem uma unidade social (ARRUTI, 2006, p. 86).

No que concerne as comunidades do Bau e do Ausente, ambas estdo diretamente
associadas a historia colonial brasileira e a exploracdo de ouro e diamantes. As comunidades
comegcaram a ser constituidas ainda no periodo colonial. Atualmente, a identidade quilombola
das comunidades do Bau e do Ausente firma-se por uma longa historia de exploragéo, mas
também de lutas. Como qualquer identidade quilombola, esta foi constituida a partir “dos
tempos de cativeiro” e de “tanta vida sofrida”, um sentimento partilhado por todos os seus
membros.

Atualmente, sem esquecer toda a historia de seus ascendentes, de lutas, do modo vida,
de suas tradicGes, os habitantes do Bau e do Ausente também se identificam como camponeses,
trabalham e vivem em uma terra em comum, mesmo que cada unidade familiar possua sua
prépria producdo.

Finalmente, o que percebemos no trabalho de campo € que entre os moradores do Bau
e Ausente, ainda que ndo possuam uma definicéo clara e objetiva sobre o que é ser quilombola,
existem sentimentos que sdo compartilhados por todos: primeiro, que a ascendéncia de todos

vem dos “tempos de cativeiro”. Segundo, que eles tiveram uma vida sofrida, de “barro duro”.
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E terceiro, de que aquelas terras foram conquistadas através do “suor da bateia” e estar nelas
simboliza a liberdade, a propria luta pela sobrevivéncia. Como sublinharam Poutignat e Streiff-
Fenart (1998) sobre a questdo de grupos étnicos, podemos compreender a questdo quilombola
nas comunidades do Bau e do Ausente como sendo “um sentimento no qual incluem em grande
parte o sacrificio, o luto e o sofrimento compartilhado no passado, e cujaa memaria se transmite
pelo culto aos ancestrais, pela lembranga de grandes homens e suas agdes herdicas” (p. 35)
Ou ainda para citar Weber (1994):

s80 esses grupos que alimentam uma crenga subjetiva em uma comunidade de origem
fundada nas semelhancas da aparéncia externa ou dos costumes, ou dos dois, ou nas
semelhancgas da colonizagdo ou da migracdo, de modo que esta crenca torna-se
importante para a propagagdo de comunalizagdo, pouco importando que uma
comunidade de sangue exista ou ndo objetivamente (p. 37)

3 “DA RAPAZIADA SUJEITA DAS MATAS” AS SUAS ATUAIS CONDICOES DE VIDA.

E importante, ainda, sublinhar que as comunidades do Bal e do Ausente fogem a
tradicional definicdo de quilombos e quilombolas. Ainda que descendentes de escravos, suas

comunidades nunca constituiram, por exceléncia, como locais fuga, refligio ou resisténcia®.

Incrustada na Serra do Espinhaco, a regido fora constituida no encontro da pecuaria
extensiva, da agricultura de subsisténcia e da mineracdo de ouro e diamantes. Na
segunda metade do século XIX a comarca abarcava uma vasta zona agricola e pastoril
que alimentava, principalmente, a populacdo dedicada a mineracdo diamantina
(MOTA, 2006, p.39).

As comunidades estdo localizadas entre os distritos de Milho Verde e Pedro Lessa e sdo
cortadas pelo rio Jequitinhonha e por outros riachos que outrora serviram como locais de
exploracdo de ouro e diamantes. As terras foram doadas por senhores de escravos ou compradas
por escravos libertos ou ainda foram cedidas a alguns escravos. Os atuais moradores das

comunidades do Bau e do Ausente sdo hoje, na sua maioria, herdeiros destas terras.

8 A regido do Serro e Diamantina, local de exploracdo de ouro e diamantes em Minas Gerais, histdrica e
tradicionalmente ndo constituiu como territdrio de resisténcia e revolta de escravos. No entanto, em 1864, houve
um plano de rebelido de quatrocentos escravos, mas que foi reprimido pela Guarda Nacional. Para maiores
detalhes, ver o texto de Mota (2006).
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Nos nossos dias, ambas as comunidades possuem ainda uma forte economia de
subsisténcia, vivendo da agricultura (milho, mandioca, feijao, etc.), de uma pequena pecuaria
(cavalo), e do extrativismo (marcilica, sempre vivas, camomila, unha tonta, mel, araticum, etc.).
Também construiram pequenas fabricas rurais, como a farinha (milho e mandioca), a rapadura
e a cachaca. Existe, igualmente, uma pequena producdo de artesanato realizado com as flores
“sempre vivas”, que as mulheres da comunidade do Bau produzem: sdo cestos, balaios, esteiras,
suportes para pratos e panelas, pequenos potes. Existe ainda o bordado em blusas de algodao.
O artesanato na comunidade do Bau € realizado exclusivamente pelas mulheres.

No entanto, com as aberturas de estradas das comunidades para os distritos proximos,
com acesso a educacdo, a saude, com o desenvolvimento tecnoldgico (televisdo, radio,
telefonia), etc., tudo isso incentivou muitos jovens moradores do Bau e do Ausente a
procurarem empregos em outros lugares, o que resultou na abertura destas comunidades para a
sociedade em geral. Atualmente, a maior parte das criancas e adolescentes estudam® em escolas
nos distritos proximos as comunidades. Algumas pessoas mais idosas conseguiram uma
pequena aposentadoria como trabalhador rural. Em todas as casas é possivel encontrar um
aparelho de televisdo e telefone mével.

Muitos “nativos” partiram definitivamente das comunidades em procura de uma outra
vida nas grandes cidades. Periodicamente, muitos deles voltam para visitarem seus parentes,

mas raramente voltam para morar.

4 TERRITORIOS QUILOMBOLAS E SUAS FRONTEIRAS SIMBOLICAS: COMUNIDADES DO BAU E DO

AUSENTE.

No sentido mais tradicional em antropologia, identidade e territdrio possuem uma
relacdo simbidtica. Um pertence ao outro e ambos ndo podem existir separadamente. Nas
comunidades do Bau e Ausente, a identidade quilombola esta diretamente relacionada a uma
historia particular: escravidao, garimpo, lutas por direitos a terra, a educacgdo, a saude, etc.
Identidade e territdrio estdo unidos pelos lagos da memoria e da sua transmissao oral. Trata-se
de um “territorio historico” em que terra e quilombolas possuem uma influéncia mutua e salutar

sobre varias geragdes. Foram nestas terras, de memorias e associagfes, que 0s moradores das

® Na comunidade do Ausente existe uma escola municipal de ensino fundamental: Escola Municipal Jodo Sales
Gomes.
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comunidades do Bal e Ausente viveram, lavraram, oraram e lutaram. Tudo isso torna singular

as suas comunidades.

Os seus rios, costas, lagos, montanhas e cidades tornam-se “sagrados” — locais de
veneracdo e exaltacdo, cujos significados intimos apenas podem ser compreendidos
por seus habitantes, ou seja, 0s membros autoconscientes da nacdo. As riquezas da
terra também sdo exclusivas do povo; ndo para uso nem para exploragédo
“alheios”. A autarquia é uma defesa da terra natal sagrada, bem como dos interesses
econdémicos (SMITH, 1997, p. 23, grifo nosso)

Nas comunidades do Bau e¢ Ausente seus membros desenvolveram suas “leis” e
instituicdes, o que resultou numa “consciéncia de igualdade legal”. Este aspecto implica em
direitos e obrigacdes reciprocos entre seus membros, bem como a existéncia em um codigo
comum. E a “consciéncia de igualdade legal” ¢, segundo Smith (1997), “uma quantidade de
valores e tradi¢des comuns entre a populacdo ou, pelo menos de sua comunidade central”
(SMITH, 1997, p. 24). Esta é uma caracteristica encontrada em ambas as comunidades. Com
um processo histérico em comum, as comunidades do Bau e Ausente adquiriram valores e
tradicdes para assegurar-lhes um territorio coletivo e de uso comum. Também possuem
aspiracdes, sentimentos e ideias que lhes garantem o pertencimento aquela terra.

Outros aspectos sdo fundantes na identidade quilombola das comunidades do Bau e do
Ausente e merecem atencdo. Trata-se de aspectos em que antropélogos e historiadores definem
como comunidade étnica. O primeiro desses aspectos € a comunidade ter um nome coletivo
préprio. O nome proprio os define social e territorialmente e lhes ddo o sentimento de
pertencimento. Pertencer as comunidades do Bau e do Ausente tem um significado especial
para os moradores que vai muito além do territério geografico. E um territério impregnado,
saturado de historias de vida, de lutas e conquistas que sdo seculares. Enfim, uma terra (e
territério) que esta inundada de memdrias histdricas partilhadas. Em cada entrevista, conversa,
caminhada com os moradores destas comunidades, eles ndo se cansavam de nos contar
historias, fatos ocorridos em cada trecho/lugar da comunidade.

Em seguida, podemos abordar a questdo da genealogia em comum. Pela arvore
genealdgica elaborada nas pesquisas de campo, podemos perceber a ascendéncia em comum
das familias das comunidades do Bau e do Ausente. As relacdes de parentesco nestas
comunidades podem ser compreendidas como o que Smith (1997) denominou de

“superfamilias”. Trata-se de uma identidade quilombola composta por familias interligadas,
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que possuem alguma relagdo de parentesco®. Ainda de acordo com Smith, para toda identidade
étnica e territorial ¢ fundamental o gozo da consciéncia “de onde vimos” para a defini¢ao de
“quem somos”. De forma que foi de extrema importancia as longas escutas sobre as historias
de vida dos moradores destas comunidades, pois, foi possivel, e de maneira consistente,
elaborar a cadeia das relacdes de parentesco.

Outro aspecto importante na questdo do territdrio é a sua qualidade mitica e subjetiva.
Uma identidade étnica, entre outras coisas, passa pelo local a que pertencemos. E que a terra
adquire um enorme valor simbdlico, pois ela torna-se sagrada, € a terra de nossos antepassados,
homens e mulheres que lutaram, trabalharam e morreram nela e por ela. Dessa forma, cria-se
um sentimento de lealdade entre os membros da comunidade e a terra, “pertencemos-lhe, tanto
quanto ela pertence a nos”.

Uma qualidade a ser sublinhada e que possui uma grande influéncia na construgéo e
manuten¢do de uma identidade étnica € o que se pode denominar de “os guardides da
tradicio™*!. Eles sdo responsaveis pela transmissdo oral das memorias coletivas, dos simbolos,
dos usos dos recursos naturais para a “benze¢do”, do conhecimento dos mitos e ritos. Os
“guardides da tradigdo” sdo, muitas vezes, também lideres politicos e representantes das
comunidades junto a Irmandades, conselho municipal e outras associa¢bes. No plano politico,
eles sdo responsaveis por velar e defender os interesses sociais e econdmicos das comunidades.

Mas o que alimenta uma comunidade quilombola? E a crenca que possuem seus
membros de formar uma comunidade e pelo sentimento em comum de um passado. Também a
estrutura de sua organizacéo social, trabalho e familia, principalmente, tem um peso importante
para as comunidades do Bau e Ausente, uma vez que estas instituicdes sdo reguladoras da vida
social. Outro aspecto a sublinhar é a lingua (vissungo) e a religido que desempenham
igualmente um papel importante nas comunidades. Assim como o trabalho e a familia, elas
compartilham de um codigo comum regulando os seus sistemas ritualisticos.

Todos estes aspectos acima abordados irdo influenciar o que na antropologia entende-
se por identidade quilombola (ou étnica). E uma identidade se constréi a partir da diferenca.
Esta diferenca € a crenca de um passado em comum (de colonizacao, diaspora e escravidao) e

na qual resultou em estilos de vida particulares. A esséncia da identidade quilombola nas

10 Este aspecto foi tratado na analise da arvore genealdgica do Bal e Ausente.
11 Este é um tema que sera melhor trabalhado no item sobre 0s vissungos e 0s catopés.
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comunidades do Bal e do Ausente repousa na convic¢do de seus moradores de que eles
constituem um mesmo povo, possuindo uma origem em comum e um “mesmo sangue”.

Como qualquer outra identidade cultural, falar de identidade quilombola é algo bastante
complexo, fator que este relatdrio tenta demonstrar. Através de um exaustivo trabalho de
campo, é preciso identificar aspectos objetivos e também subjetivos. Parafraseando Hobsbawm
(1997), quando trabalha sobre a questdo da identidade nacional na Europa, as tentativas de
definir uma nacdo por critérios exclusivamente objetivos estdo previamente designadas ao
fracasso. Assim também o é sobre a questdo quilombola. Os quilombos e seus quilombolas ndo
sdo uma categoria essencialmente descritiva e objetiva, discernivel pelos pesquisadores. Ela
implica, também, uma consciéncia subjetiva de uma comunidade e essa ndo é uma realidade
tangivel.

A consciéncia de pertencer a um determinado grupo esta ligada, na verdade, a outros
aspectos de grande complexidade como a lingua, a religido, o espaco geogréafico e simbdlico,
0s costumes, 0 sentimento de possuir a mesma ascendéncia e descendéncia, a de ter um nome.
E este conjunto de caracteristicas ndo se compreende através de uma equacdo matematica.

Por altimo, é preciso compreender que os quilombos e seus quilombolas ndo estéo
somente ligados ao passado como pecas de museu. Apesar deles manterem certas tradicoes,
eles se transformaram, incorporando, desta forma, novas demandas. E preciso entdo
compreender as novas relacdes sociais que estdo em jogo, suas atuais necessidades. Com maior
acesso a educacgdo e as tecnologias da informacdo, os quilombolas se profissionalizaram e
converteram sua consciéncia cultural em uma consciéncia igualmente politica. Atualmente, 0s
quilombolas formaram associagdes, elegendo lideres comunitérios que representem 0s seus
interesses'?. No lugar de remanescer, hoje eles insurgem (no sentido de erguer-se) no plano

politico nacional.

12 NiFo é nosso objetivo aqui discernir longamente sobre as condigdes politicas atuais das comunidades quilombolas
do Bau e Ausente.
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5 FESTA DO ROSARIO, VISSUNGOS E CATOPES: CANTOS E DANCAS DO VALE DO JEQUITINHONHA.

As comunidades do Bau e do Ausente se situam em uma regido com uma grande rede
hidrica e que explorou uma enorme quantidade de ouro e diamantes no século XVIII. O seu
principal rio, Rio Jequitinhonha, é alimentado por varias nascentes e atravessa diversas cidades
e vilarejos. Os africanos foram trazidos para esta regido para trabalhar na exploracéo de ouro e
diamantes. Também, muitos outros aventureiros foram atraidos por esta atividade, o que forgou
a coroa portuguesa a implantar uma organizacdo militar e administrativa, em 1720, e a Casa de
Fundicdo, em 1725. Assim surge a Comarca de Serro Frio ao qual estavam ligados, entre outros,
o distrito de Milho Verde. Porém, a partir do século XIX, a configuracdo econdmica da regido

comega a se modificar pois

As minas foram exploradas exaustivamente durante quase cem anos. No inicio do
século XIX, com a decadéncia da mineragdo, somente alguns mineradores, encorajados
pelo governo, conseguiam arcar com os altos custos de producgdo. A grande maioria
da populagdo passou a se dedicar a pecuéria e a agricultura de subsisténcia, atividades
dificultadas pela localizagdo geogréfica da vila (ECOAR — Implantacéo do Sistema
de Abastecimento de 4gua da comunidade Ausente de Baixo, Serro/MG; 2017, p. 10).

Este isolamento geogréfico, econémico e mesmo social na regido do Serro e de Milho
Verde permitiu que as comunidades do Bau e do Ausente preservassem suas tradi¢@es culturais.
Entre elas esta o que eles denominam de cantos sagrados, que foram visivelmente influenciados
pelos africanos que ali moravam. Os cantos se manifestam, principalmente, na festa de Nossa
Senhora do Rosario e nos cantos Vissungos.

Estudos ja realizados na regido do Serro e Milho Verde (Machado Filho, 1985)"
apontam que os africanos para la levados possuem a procedéncia do macro grupo linguistico
banto, da Africa central. De forma que as “nagdes” (grupos de procedéncia) constituidas nesta
regido do Vale do Jequitinhonha possuem forte influéncia da cultura banto e, em situacéo de
diaspora e na reestruturacao de sua cosmologia religiosa, reverteu-se em sincretismo e dialeto.

O ponto mais importante na festa da Nossa Senhora do Rosario é a coroacdo dos Reis

Congos. O Reino do Congo, durante os séculos XV e XVI, era uma federacdo de varias tribos

13 Na realidade, os estudos realizados por este historiador focaram-se na regido de Sdo Jodo da Chapada/Quartel
do Indaia que é proxima das comunidades pesquisadas neste trabalho. De forma que a influéncia entre as
comunidades é grande pois estas sdo tradi¢Ges culturais em diaspora, que ndo sdo fixas, elas circulam cultural e
geograficamente.
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reunidas em torno de um poder central, em torno do rei. Por volta de 1482, os portugueses
chegaram ao reino estabelecendo relacdes diplomaticas, religiosas, mas, sobretudo, comerciais.
Este extraordinario reino conguense certamente formou-se e se popularizou no imaginério dos
africanos que foram trazidos para a regido do Serro e adjacéncias (MELLO; SOUZA, 2002).
Na cosmologia banto, os portugueses (brancos) pertenciam ao mundo dos mortos e possuiam a
sabedoria®. Alguns aspectos em comum entre a religido banto e o catolicismo portugués,
certamente facilitaram o sincretismo das religides afro brasileiras.

O tréafico de africanos e sua escravizacdo quebraram com a nogao de tempo e espaco e,
consequentemente, fraturou as suas estruturas sociais. Este fenbmeno exigiu a construcdo de
novas formas de socializacéo entre 0s negros, o que resultou uma cultura hibrida. A organizacéo
social dos bantos era construida pelas linhagens, reunidas em torno de chefes tribais e nas
eleicOes de reis. A festa Nossa Senhora do Rosério, no Serro e em Milho Verde, € um exemplo
de readaptacao dos africanos as suas novas condi¢des de vida ao garimpo.

As festas de reis negros desenvolveram-se especialmente no interior das Irmandades
de Homens de Preto. Essas irmandades foram estimuladas pela Igreja Catdlica
portuguesa, tanto na Africa, como no Brasil, e se tornaram a maior expressio de sua
acdo catequética. Para os negros, essas irmandades funcionavam como sociedades de
ajuda mUtua, proporcionando entre outras coisas, um enterro cristdo para 0s escravos
abandonados por seus senhores na hora da morte. Além disso, eram espagos de
preservacdo de tradicGes, de encontros, de festejo e de lamentacdo, geralmente
funcionando com a aprovagdo dos senhores e da administracdo colonial
(ASSOCIACAO CULTURAL E COMUNITARIA DO CATOPE E DA
MARUJADA DE MILHO VERDE E ADJACENCIAS, 2007, p. 9).

O mito fundador de Nossa Senhora do Rosario é estruturado a partir da &gua. Ela aparece
no mar e os Caboclos (indios), devotos da Santa Virgem, rezaram, cantaram e dancaram para
gue a santa viesse até eles. Em seguida foi a vez dos Marujos (portugueses), que realizaram 0s
mesmos atos, mas também ndo conseguiram o seu objetivo. Finalmente, vieram 0s negros ou
Catopés, que foram até a praia e rezaram por ela. Nossa Senhora do Rosario os acompanhou,
tornando-se a protetora magna deste grupo®.

A festa de Nossa Senhora do Rosario desenvolveu-se no interior do que conhece por

Irmandade dos Homens de Preto. Ela acontece no més de julho (no Serro) e em setembro (em

14 N4o ¢ nosso objetivo avaliar profundamente sobre a cosmologia banto. Trata-se apenas de compreender a légica
religiosa da Festa do Rosario.
15 Estatuto da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério do Serro (1728) CGCMF n° 20129821/0001-30.
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Milho Verde). A duracéo da festa é de varios dias e possui uma forte participacdo de ambas as
comunidades, Bau e Ausente. O Reinado, conduzido por um Guia, é formado na casa da Rainha.
Durante quatro dias, dancantes, festeiros, juizes, rei e rainha, e principalmente os fiéis,
acompanham a manifestacéo dos participantes pelas ruas, casas e igreja, a fim de cumprir todas
as fases de homenagem a santa. As principais etapas da festa sdo: a Novena, a Caixa de
Assovios (que representa os gemidos dos negros nas senzalas), a solenidade do Mastro, a
queima de fogos, a busca do Rei e da Rainha da Festa, a Passagem do Cetro e, finalmente, a
Missa. As etapas sdo acompanhadas pelos trés grupos: os caboclos, 0s marujos e 0s catopés.

Reproduzindo o mito, na festa de Nossa Senhora do Rosério, tanto os caboclos quanto
0S Mmarujos entram na igreja tocando, cantando e tentam resgatar a santa. Mas somente 0s
catopés conseguem tird-la da igreja e € por este motivo que o grupo é o mais importante da
festa. Eles “sdo obrigados acompanharem o Reinado, pois, sem Catopés o Reinado nao sai”
(Arquivo Historico ultramarino - Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do
Serro Frio (1728), 1979, p. 16).

Ainda de acordo com o Compromisso da Irmandade, ndo € permitido que mulheres
participem do grupo do Catopés e nem da Caixa de Assovios. Mesmo que elas ndo possam
participar diretamente do cortejo, € um costume as mulheres acompanharem seus pais, maridos
e filhos durante os festejos. No entanto, é reservado as mulheres as rezas e benzecGes da
comunidade, assim como sdo elas também responsaveis pela histéria oral das festas e das
comunidades quilombolas. Mais um papel importante lhes é reservado na realizacao das festas
da Nossa Senhora do Rosario: sdo elas que assumem as “tarefas como a organizagao das igrejas,
confeccdo de fardas e aderegos e a preparacdo dos doces e alimentos servidos aos grupos
durante o trajeto do reinado” (ACMVA, 2007, p. 17).

Um aspecto essencial a ser tratado sdo 0s cantos vissungos que estdo intimamente
ligados a festa Nossa Senhora do Rosario e participavam ativamente do cotidiano das
comunidades quilombolas. Cantigas que 0s escravos entoavam no labor da mineragéo, os
vissungos aliviavam o arduo trabalho de exploracdo de ouro e diamantes. Para certos estudiosos
como Andrade (2012), o vissungo ¢ uma ‘“‘auténtica expressao das experiéncias diaspdricas
deflagradas pela escraviddao” (p. 335). Os escravos, africanos e descendentes destes, com suas
experiéncias culturais e linguisticas transnacionais e hibridas, marcaram de forma expressiva a
sociedade colonial no Vale do Jequitinhonha. Como aponta este autor, na Africa ja havia uma

complexa estrutura linguistica, em outras palavras:
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Esta organizacdo particular do tréfico, diretamente orientado para o mercado
brasileiro, criou as condicdes linguisticas favoraveis a emergéncia de uma nova
situagdo linguistica para os cativos, transitoria, é verdade, mas que pdde influir, por
sua duracao e sua renovacao regular, naquela que ocorrera em seguida no Brasil. Essa
situacdo caracteriza-se por uma concentracdo de forcada e prolongada de falantes
linguas africanas diferentes, mas tipologicamente préximas, o que péde conduzir, no
caso de Angola, a adogdo de quimbundo como lingua veicular [...]; no mesmo
periodo, deu-se um contato igualmente for¢ado e prolongado com a lingua portuguesa
falada [...] na costa africana pelos negreiros brasileiros, [...] ademais, o periodo de
viagem maritima, que se passava nos pordes dos navios (BUENO, 2008, p. 31-32
Apud ANDRADE, 2012, p. 336).

Vissungo é o resultado de diversas experiéncias transnacionais, culturais e linguisticas.
Uma outra historiadora e linguista, Nascimento (2003), aponta que o vissungo é fundado no
kibund e umbundu, ambas linguas bantu. No dialeto umbundo existe a palavra ocisungo, cujo
significado ¢ “hino”, e também no seu plural, ovisungo, que significa cantos, muasicas ou hinos.
Na realidade, os vissungos “sdo cantos ritualisticos em linguas africanas que incorporam
emocdes de ordem social e religiosa” (NASCIMENTO, 2003, p. 3).

Os vissungos participavam diretamente da vida social dos escravos. No trabalho nas

lavras dos rios, para amenizar a dolorida e ardua atividade de exploracéo de ouro e diamantes,

0S Negros Nno servico cantavam o dia inteiro. Tinham cantos especiais para a manha, o
meio-dia e a tarde. Mesmo antes do sol nascer, pois em regra comecava 0 Servigo em
alta madrugada, dirigiam-se a lua, em uma cantiga de evidente teor religioso.

[...] vinda a abolicdo, os negros s6 queriam trabalhar com patrdo que n&o proibisse os
vissungos. No tempo da escraviddo, ndo tinham direito de escolher senhor
(MACHADO FILHO, 1985, p. 66).

A historia dos antigos, na memdria coletiva dos quilombolas, é repleta de multiplos
mitos, lendas e tradi¢cGes que podemos reconhecer nas suas linguagens. Esta historia é também
marcada por fortes rupturas e, como muitos outros povos, a histéria das comunidades
quilombolas foi marcada por expropriacéo, escravidéo, serviddo e dependéncia colonial (sendo
feudal). As relacbes de dependéncia no passado fazem com que as histdrias das comunidades

quilombolas sejam retrabalhadas, revisadas e reapropriadas nos dias atuais.
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