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RESUMO

O artigo pretende discutir a relagdo entre construgio social da iden-
tidade e violéncia étnica por meio da anilise dos processos que leva-
ram aos conflitos ocorridos em Ayodhya (Uttar Pradesh, India), em
1992. Para tanto, foi tomada uma perspectiva que leva em conta o
desenvolvimento da identidade nacional hindu de acordo com pro-
cessos histéricos condicionantes e com construgdes discursivas envi-
esadas por grupos de elite que dela se beneficiam. Argumenta-se
que a violéncia étnica é favorecida pela construgao de discursos que
devem ser inseridos em contextos histéricos e sociais, o que implica
identificar quem elabora tais discursos e com que objetivos.
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nvestigacoes acerca da violéncia de cunho étnico sdo um fendmeno relati-
vamente recente no campo de estudos das relacdes internacionais. Com
efeito, grande esforco ainda é esperado da disciplina no que se refere a
abordagem do tema, em especial suas implicagdes e derivagdes transfrontei-
ricas. O artigo ndo se propde a oferecer respostas mas, antes, a sugerir refle-
xoes e a suscitar questionamentos sobre o surgimento de conflitos étnicos. A

" Graduandos em Relagdes Internacionais pela Pontificia Universidade Catélica de Minas
Gerais.
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discussdo retoma — e em parte ultrapassa — a perspectiva desenvolvida por
Edward H. Carr, que discerne os interesses e o status, conscientes ou nio,
dos atores, como substrato do contetdo discursivo e da sua universalizacao.
Nesse sentido, a violéncia serd considerada segundo padrdes de desenvolvi-
mento identitdrio e de interesse dos atores envolvidos.

Parte-se entdo do questionamento da relagdo entre construcio social da
identidade e violéncia étnica. Para a compreensio da questio, optou-se pela
andlise dos processos que levaram aos conflitos ocorridos em Ayodhya (Ut-
tar Pradesh, India) em dezembro de 1992, uma vez que se trata de eventos
significativamente representativos da capacidade de mobilizacdo das massas
e de incitagao a violéncia por meio do recurso a simbolos estreitamente rela-
cionados & construgdo da identidade nacional. A secdo que se segue a descri-
¢ao dos fatos configura uma tentativa de identificacio das origens do nacio-
nalismo hindu e da estrutura que o representava durante o desenvolvimento
do caso abordado. Mais adiante, dd-se aten¢do ao que aqui é afirmado como
o papel da identidade na conformacio da violéncia, assim como 2 discussio
do que seja a identidade e a sua acdo reativa na conformacdo de um antago-
nista (no caso do nacionalismo hindu, 0 mugulmano). Em seqiiéncia, a dis-
cussio focaliza as estratégias discursivas da elite hindu para a promocio da
violéncia étnica — o fator internacional ser4 identificado, com atengio especi-
al ao papel das concepcdes ocidentais de linearidade do tempo e percepcio
religiosa da sociedade na conformacao do nacionalismo hindu. Logo apés,
serd retomado o contexto de desenvolvimento do caso e dos acontecimentos
que o cercaram, para, finalmente, estabelecer-se uma conclusio sobre a rela-
Gdo estrita entre processo de conformacgio identitdria hindu, interesses elitis-
tas e discurso da violéncia étnica.

(OS ACONTECIMENTOS EM AYODHYA

Em 6 de dezembro de 1992, em Ayodhya, Uttar Pradesh, a mesquita
Babri, construida no local onde anteriormente existia um templo em home-
nagem ao deus Rama, foi destruida. Mais de 150.000 kar sevaks (trabalha-
dores voluntdrios do RSS — Corpo Nacional de Voluntérios) dirigiram-se a
cidade, onde atacaram a mesquita de trés abébadas com martelos e picaretas
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e a reduziram a pedacos. Nas horas seguintes, kar sevaks promoveram desor-
dens em bairros islimicos da cidade, atacaram violentamente muculmanos,
saqueando suas lojas e incendiando suas casas. A forca policial, a principio,
ndo interveio para conter o conflito, chegando a participar, em algumas cir-
cunstincias, da promocéo de atos de violéncia. Somente apés a destruicio da
mesquita e os ataques generalizados de violéncia & populagio mugulmana
local os policiais intervieram.

Assim que o evento foi noticiado pelos meios de comunicacio de massa,
conflitos entre hindus e mugulmanos irromperam nas principais cidades da
India. Nas semanas subseqiientes, os muculmanos protestaram publicamen-
te contra os eventos em Ayodhya. Inicialmente, a policia tentou impedi-los,
disparando contra a multidao. Mais tarde, os manifestantes foram atacados
por defensores do movimento Hindutva. Revoltas de larga escala se segui-
ram e pelo menos 1.700 mulheres, homens e criancas foram mortos, 5.500
feridos e um nimero desconhecido de mulheres e garotas estupradas. Deze-
nas de milhares de pessoas ficaram desabrigadas, uma vez que suas casas e
lojas foram destruidas. Em vérias cidades do Norte da India, a policia nio s6
deixou de proteger a populagdo mugulmana como participou ativamente da
violéncia contra muculmanos (em Bombaim, por exemplo). Na Inglaterra,
nacionalistas hindus e imigrantes muculmanos indianos atacaram edificagoes
religiosas isldimicas e hindus, respectivamente.

Os conflitos constituiram o dpice da mobilizacdo empreendida por orga-
nizacdes nacionalistas hindus em torno da (re)construgio de um templo para
Rama. Em linhas gerais, a reivindicacio do movimento fundamenta-se na
afirmacio de que o imperador mugulmano Babur construira uma mesquita
sobre as ruinas de um templo que marcava o local de nascimento de Rama,
heréi hindu do épico Ramayana.! A mesquita seria um simbolo da humilha-
¢do hindu pelos invasores mugulmanos e do fracasso masculino em proteger
a Terra Mie. O tinico modo de restaurar a honra masculina hindu, segundo

' Segundo Lemaitre (1958), o Ramayana “é a narragao das faganhas que teve de realizar
Rama para encontrar Sita, simbolo da pureza e da fidelidade, e das provacdes que esta
teve de sofrer. Episédios variados, guerreiros, poéticos, comoventes desenrolam-se num
quadro ora suntuoso, ora campestre, mas numa atmosfera sempre religiosa, impregnada

do sentido do dever” (p. 44).
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os nacionalistas hindus, seria demolir a mesquita e reconstruir um templc
para Rama em seu lugar.

A fim de analisar tal conflito, utilizou-se a abordagem de Fearon e Laitir
(2000), que consideram os individuos como agentes de construgio da vio:
léncia étnica.? Os autores explicam violéncia étnica tanto como instrumentc
quanto como resultado de esforcos politicos das elites para preservarem ot
adquirirem poder. Num circulo vicioso, tais elites fomentam a violéncia étni-
ca para obter apoio politico, o que propicia a construcio de identidades étni-
cas ainda mais antagdnicas e favorece a ocorréncia de mais atos violentos. Nc¢
caso do nacionalismo hindu, é possivel ir além e afirmar que a representacic
da violéncia entre hindus e mugulmanos, como uma manifestacio de confli-
tos étnicos, constitui uma estratégia das elites para mobilizar as massas emr
favor da causa do nacionalismo hindu.

HINDUTVA: IDENTIDADE NACIONAL E VIOLENCIA ETNICA

Embora as origens do nacionalismo hindu remontem ao final do séculc
XVIII, interessa-nos aqui abordar grupos nacionalistas de fins do século XX,
que adquiriram maior visibilidade no cendrio politico indiano — e mesmc
internacional — a partir da década de 1980.

Trata-se de Sangh Parivar (familia de organiza¢des nacionalistas hindus),
encabecada por Rashtriya Swayamsevak Sangh (RSS) — Corpo Nacional de
Voluntdrios — e composta por outros grupos como Vishva Hindu Parishaa
(VHP) - Conselho Mundial Hindu —, Bharatiya Janata Party (BJP) — Parti-
do do Povo Indiano - e Bajarang Dal (Grupo de Hanuman). Frykenberg
(1991), citado por Wirsing e Mukherjee (1995), refere-se ao eixo BJP-VHP-
RSS, respectivamente partido politico, agéncia missiondria e instituicao de
treinamento, constitui¢do que torna mais abrangente o escopo de acido dos
grupos nacionalistas, segundo Basu (1996), uma vez que nio limita a acdo a

? Essa abordagem compreende duas vertentes complementares: a acio estratégica das eli-
tes e a agao estratégica de base. Esta tltima ndo serd abordada, uma vez que se refere 3
construgdo da violéncia étnica pelas massas e o objetivo deste trabalho é discutir a vio-
léncia étnica do ponto de vista da agdo estratégica das elites nacionalistas hindus.
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esfera politica, mas torna possivel alcancar redes de ativistas externas a essa
esfera.

Freqiientemente denominado movimento Hindutva, o nacionalismo hin-
du defende a criacio de um Estado-nacdo exclusivamente hindu. Utiliza es-
tratégias discursivas para construir uma identidade hindu supralocal e revita-
lizada. Resgata o conceito de Hindutva, criado na década de 1920 por Sava-
rkar, com o objetivo de definir o hindu e, dessa forma, todos aqueles que
podem pertencer a Hindu Rashtra, a nagao hindu.

Segundo Savarkar, Hindutva significa a esséncia hindu. Trata-se de uma
histéria iniciada quando os “intrépidos arianos” entraram em uma nova terra,
a India, e renasceram como povo. A perenidade da civilizacio hindu repousa-
ria, segundo a concepgao de Savarkar, sobre duas dimensdes contidas na de-
finicio da identidade hindu: sangue e pertencimento. Por onde passaram, os
arianos realizaram a infusdo de seu sangue, fato considerado importante pelo
autor, pois permitiu aos habitantes originais da fndia reconhecerem a terra
como “a nagio superior dos arianos”, uma terra bem demarcada, que “se
vivifica como um ser vivo”. Nessa terra, haveria uma raca comum, definida
pelo sangue compartilhado pelos hindus, procedente dos antigos pais védi-
cos. Dessa forma, a esséncia hindu compreenderia uma nagdo comum, uma
civilizacdo comum e uma raga comum.

Além disso, a meméria seria essencial para a identidade hindu, dado que
Hindutva manifestar-se-ia como uma estrutura emocional fundamental re-
gistrada no sangue. Essa estrutura emocional s6 poderia ser despertada pela
memoria da prépria concepgio de Hindutva. Assim, nio bastaria nascer hin-
du. Para ser verdadeiramente hindu, seria preciso lembrar-se da esséncia hindu,
o que ocorreria quando se “olha a terra que se estende dos Indos ao mar
como sua terra paterna, sua terra materna e sua terra sagrada” (BHATT;
MUKTA, 2000, p. 414).

A ascendéncia foi considerada de extrema importéincia para a definigdo
do pertencimento a nagdo hindu. Uma pessoa que reivindicasse a condicao
de hindu deveria identificar em tempos imemoriais alguma fonte discernivel
do sangue dos pais védicos. Mugulmanos e cristdos nao poderiam pertencer
a nacio hindu, porque a terra sagrada deles esta localizada fora da India. Nio
seria possivel, portanto, tracar uma fonte sangtiinea comum com os pais vé-
dicos, visto que os elementos racial e geogréifico aparecem intrinsecamente
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relacionados. Nio bastasse isso, Savarkar estabeleceu mais um critério ex-
clusivo e que tende a privilegiar as tradicdes do Norte da India: a civilizagdo
hindu tem como lingua primordial o sinscrito.

A fim de compreender de que modo a construcdo social da identidade
hindu esta relacionada a violéncia étnica, faz-se necessario definir identidade
e, posteriormente, observar os desdobramentos de tal definicio na constru-
cao de percepgdes de si (o0 hindu) e do outro (o mugulmano). De acordo com
Fearon (1999), o termo “identidade” é

used in two linked senses, which may be termed “social” and “personal”. In
the former sense, an “identity” refers simply to a social category, a set of per-
sons marked by label and distinguished by rules deciding membership and (al-
leged) characteristic features or attributes. In the second sense of personal
identity, an identity is some distinguishing characteristic (or characteristics)
that a person takes a special pride in or views as socially consequential but
more-or-less unchangeable. ( p. 2)

Na anilise da identidade hindu, interessa-nos a primeira dessas categorias,?
que se refere 3 compreensio de identidade como “categoria social”, ou seja,
um conjunto de caracteristicas que distinguem e relacionam os individuos.

Uma melhor defini¢do de identidade como categoria social pode ser obti-
da por meio da concepgdo de “rotulagem”, utilizada normalmente por um
grupo de individuos para designar outro grupo de individuos. Considerada
dessa forma, a rotulagem deve ser reclamada de modo suficiente a condicio-
nar o comportamento e o pensamento de grupos rotulados e grupos rotula-
dores. Mas nem todas as formas de rotulagem estao relacionadas a categorias
sociais. Para ser considerada como de caréater identitdrio (ou seja, de fato cons-
tituir uma categoria social), segundo Fearon, uma rotulagem deve ser imbui-
da de duas caracteristicas: regras de pertencimento e conteido identitério.

As regras de pertencimento sdo definidas como normas implicitas ou ex-

3 O outro significado da palavra “identidade”, para Fearon (1999), é o que ele denomina
“identidade pessoal”, ou seja, “um grupo de atributos, crengas, desejos e principios de
agdo que uma pessoa pensa distingui-la de uma maneira socialmente relevante” (p. 25).
Embora essa categoria seja importante para a compreensdo da identidade, nao a aborda-
remos, j4 que o objetivo do artigo é investigar a construgdo da identidade por grupos
sociais, mais especificamente os grupos nacionalistas hindus.
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plicitas de pertencimento a um grupo, segundo as quais os individuos sdo
considerados, ou nio, como membros de determinada categoria social. Em
se tratando de Hindutva, o pertencimento a nacio hindu estaria relacionado
ao sangue e a nogio de raga. Pertenceria a nacido hindu aquele que fosse parte
da raca determinada por uma origem comum, possuidora do mesmo sangue,
a raga ariana.

J4 o contetido identitdrio diz respeito a caracteristicas (crengas, atributos
fisicos e compromissos morais) tidas como pertencentes aos membros de
uma determinada categoria social. Essas caracteristicas também podem abar-
car comportamentos esperados (ou obrigados) dos membros dessa categoria
em determinadas situacdes. Tal concepcido pode ser associada as trés fungdes
da identidade descritas por Hopf (1998): autodefini¢io; definicio de um
ator frente ao outro; definicdo do outro frente ao ator. Essas fun¢des permi-
tem criar padrées de comportamento relativamente estdveis, capazes de ori-
entar a conduta dos atores. A autodefinicio implica um conjunto particular
de interesses e preferéncias que permitem escolhas em dominios particula-
res e em relacio a atores particulares. As escolhas encontram-se restritas pelo
modo como os atores entendem préticas, identidades e interesses prevalecen-
tes em contextos histéricos particulares. Os nacionalistas hindus recorreram
2 memodria coletiva, a mitos e narrativas — como as do épico Ramayana - para
construir uma auto-imagem, imagens do outro, e mobilizar a acdo coletiva.

As construgdes de imagens do mugulmano como ameaga comegaram a
ganhar forca e a se tornar instrumentos de mobilizagao coletiva a época da
independéncia do Estado indiano. A questio mugulmana (reivindicagdo pela
particio do Estado) abalou seriamente a unidade do movimento nacional
pela independéncia. Alguns nacionalistas — aqueles que influenciariam forte-
mente o nacionalismo hindu — voltaram as fontes hindus e deixaram de re-
presentar os mugulmanos (cerca de /4 da populagio a época). A partigio da
india foi interpretada como uma concessao injustificada aos mugulmanos se-
paratistas e tornou-se poderoso simbolo para a mobilizagdo nacionalista hin-
du. As interpretacdes da identidade indiana (Hindutva) formuladas por Sa-
varkar tiveram grande importancia na construgdo de imagens que retratavam
os muculmanos como ameaga ou, segundo Savarkar, como elementos estra-
nhos 2 nacdo indiana. Tem-se af a representagdo, em termos simbélicos, do
muculmano como inimigo da nagdo hindu.
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Contudo, o inimigo nio é apenas simbdlico. As formulagdes discursivas
do nacionalismo hindu tém como substrato interesses concretos de segmen-
tos das elites indianas. Em linhas gerais, os nacionalistas hindus sdo represen-
tantes das classes e castas médias e altas hindus. Trata-se de pessoas residen-
tes nos principais centros urbanos indianos e que apresentam um nivel de
escolaridade superior ao verificado na média da populagdo. Segundo Varsh-
ney (2002), citado por Kumar (2002), a violéncia entre hindus e mugulma-
nos é um fenémeno urbano. Os principais conflitos ocorreram nos centros
de poder do Estado, tais como Nova Délhi, Mumbai (Bombai) e Kolkata
(Calcutd). O que hd de comum entre essas cidades € a existéncia de uma
grande classe média, elevada taxa de alfabetizagio e uma minoria mugulma-
na estabelecida. O perfil da populagdo nesses centros urbanos corresponde
aquele observado, de modo geral, nos grupos que apéiam o movimento naci-
onalista hindu.

Para os integrantes do movimento Hindutva, a ameaga mugulmana vin-
cula-se 2 prépria sobrevivéncia da terra natal, posta em perigo tanto pela
identificacio dos muculmanos com causas pan-islamicas, quanto pela de-
manda de uma identidade cultural separada, expressa pela insisténcia em
manter a lei pessoal islimica ou pela demanda por um papel maior para o
urdu (idioma local, mais difundido entre os mugulmanos). De acordo com
Kakar (2000), a ameaga aos hindus faz parte de uma cadeia associativa na
qual as acdes mugulmanas sdo vistas como precursoras do separatismo vio-
lento mugulmano (Kashmir, por exemplo), a criagdo de outro Paquistao e a
temida restauracio do governo mugulmano medieval.

O NACIONALISMO E AS ESTRATEGIAS DISCURSIVAS

Uma vez identificadas as bases materiais do discurso nacionalista hindu,
faz-se necessirio analisar suas estratégias para promover a violéncia contra
muculmanos. Entre as principais estratégias de mobilizagdo das massas em-
pregadas pelo movimento nacionalista hindu de fins do século XX, segundo
Pannikar (2000), est4 a pritica de reescrever a histéria. Essa estratégia pro-
cura dar legitimidade as agdes realizadas e aos discursos proferidos em nome
de Hindutva, além de ser discriminatéria e intolerante em relagao as minorias.

64 Fronteira, Belo Horizonte, v. 4, n. 8, p. 57-77, dez. 2005



Construcao social da identidade e violéncia étnica: o movimento nacionalista hindu

A compreensido de tal visdo da histéria requer uma dupla reflexio, ainda
que breve, sobre a historiografia da India: a importancia do século XIX para
a construcio de interpretacdes histéricas que serviram de base ao nacionalis-
mo, conforme aponta Thapar, em entrevista a Mukta (2000), e a relevancia
de uma interpretacido particular, a visio religiosa do passado, segundo Panni-
kar (2000).

Por historiografia da India deve-se entender a producio de conhecimento
sobre a histéria indiana realizada principalmente por ingleses. Esse processo
envolve a visdo ocidental (britinica) da histéria indiana — e, mais amplamen-
te, da cultura indiana —, a apropriacdo de tais visdes pelos préprios indianos
e, no que se refere especificamente ao nacionalismo hindu, a reinterpretacio
de simbolos religiosos tradicionais sob o prisma dessas concepgdes ocidentais.

A visio britdnica da histéria indiana est4 inserida no que Said (1990) de-
nomina orientalismo:

Corpo criado de teoria e pritica em que houve, por muitas geragdes, um con-
sideravel investimento material. O investimento continuado fez do orientalis-
mo, como sistema de conhecimento sobre o Oriente, uma tela aceitével para
filtrar o Oriente para a consciéncia ocidental, assim como esse mesmo investi-
mento multiplicou — na verdade, tornou realmente produtivas — as declara-
¢oes que proliferaram a partir do Oriente para a cultura geral. (p. 18)

Segundo essa concepg¢do, o conhecimento sobre a india produzido duran-
te o periodo colonial, e mesmo posteriormente, fornecia principalmente uma
visio do pafs a partir da perspectiva dos ingleses. Tratava-se de “filtrar” a In-
dia para que fosse compreendida por olhos ocidentais e mais bem governada
pelos colonizadores. Tal visdo era em muitos aspectos essencialista, na medi-
da em que tinha como pressupostos conceitos origindrios da sociedade ingle-
sa — e do Ocidente, mais genericamente — que desconsideravam, intencional-
mente ou por incapacidade, aspectos complexos, mas importantes, dos pro-
cessos sociais da coldnia.

Contudo, segundo van der Veer (2002), as possibilidades de transforma-
cdo oferecidas pela relacio coldnia/metrépole eram mutuas. Percepgdes in-
dianas da realidade também teriam influenciado a Inglaterra. Aliando-se a is-
so a possibilidade de multiplicagio de “declaracées que proliferaram a partir
do Oriente” — e supde-se que nio necessariamente emitidas apenas por oci-
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dentais —, admite-se que os indianos poderiam selecionar e utilizar determi-
nadas percepc¢des predominantemente ocidentais acerca de si préprios.

Pode-se dizer que o nacionalismo hindu contemporineo seleciona e se
(re)apropria de simbolos preexistentes em torno dos quais as pessoas podem
ser mobilizadas e fronteiras nacionais delimitadas, na medida em que rein-
terpretam simbolos religiosos tradicionais, de acordo com conceitos ociden-
tais previamente selecionados. Tal selecao tem propésitos bem definidos, co-
mo a construgdo de uma identidade nacional homogénea e unificada, capaz
de incitar a violéncia contra muculmanos. Também atende a interesses de
grupos especificos, como o das elites nacionalistas hindus. Nesse sentido, ar-
gumenta-se que grupos indianos selecionaram, em certos momentos histéri-
cos, percepgcdes ocidentais de si préprios para atender a interesses especificos.

Para a compreensio da visido da histéria construida pelo nacionalismo hin-
du contemporineo, é importante retornar ao fim do século XVIII, periodo
no qual, segundo Girilal Jain (1994), jornalista indiano, ex-editor do Times
of India e simpatizante do movimento nacionalista hindu, é possivel obser-
var os primeiros movimentos no sentido de resgatar a autoconfianca hindu.
Nio se trata, porém, de obras indianas, mas de pensamentos elaborados por
intelectuais ingleses, chamados de orientalistas por tentarem resgatar e valo-
rizar a cultura indiana.

Duas dimensdes foram importantes nesse processo de resgate do passado
indiano pelos orientalistas: a reconstrugdo da idade de ouro da renascenga in-
diana, o periodo védico, e a reconstrugio da histéria indiana segundo os pa-
droes da modernidade ocidental. Diz-se que se trata de uma reconstrugao
histérica em termos ocidentais, ndo apenas por estabelecer como referéncia
registros da histéria ocidental, mas especialmente porque altera a concepgao
de tempo prépria a religido hindu.*

Essas duas dimensdes estdo estreitamente ligadas. Ao estabelecer um prin-
cipio para a histéria hindu e mesmo ao resgatar um periodo dureo, essa histo-
riografia rompe com a concepcao de tempo ciclica do hinduismo, segundo a
qual os eventos nao sdo registrados ou lembrados de acordo com o relégio e

% Para os hindus, “o mundo teve um inicio e um dia vai perecer, mas esse € um processo que

se repete perpetuamente, num ciclo eterno sem comeco nem fim, assim como o dia se
torna noite e depois, outra vez, dia” (GAARDER; HELLERN; NOTAKER, 2000, p. 22).
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o calenddrio. Wariavwalla (2000) observa que o nacionalismo hindu contem-
poraneo adota uma concepgido de tempo que nido é hindu, quando estabelece
a fundagdo da nacdo hindu por Rama e sua destrui¢do por Babur, contrapon-
do os dois acontecimentos. Trata-se de uma concepcio de tempo seqiiencial
que, segundo Bosi (1992), implica a idéia de progresso. Adota-se uma visao
teleolégica ou evolucionista, segundo a qual forcas causais levam a um esta-
gio superior da histéria da humanidade. Essa concepgdo de tempo ocidental,
que estabelece como o periodo dureo da civilizagio indiana o periodo védico,
relaciona-se proximamente com o que Thapar, em entrevista a Mukta (2000),
considera o ponto crucial do pensamento nacionalista hindu: a afirmagao de
que uma identidade indiana deve ser necessariamente uma identidade hin-
du. O nacionalismo hindu argumenta que deve haver uma identidade hindu
linear, desde a fundacdo da histéria indiana até o presente. A aparigio de
uma identidade historicamente linear apenas tenta legitimar, em termos his-
téricos, os atos realizados e os discursos proferidos em nome de Hindutva.
Além disso, exclui outros grupos que teriam migrado para o pais, em diferen-
tes épocas e circunstincias, e interagido com a civilizagdo indiana.

Aliando a essa concepcio excludente a interpretacdo histérica dos orien-
talistas, que descreveram a civilizagao indiana como puramente hindu e con-
sideraram a contribui¢io mugulmana “tirdnica e negativa”, os nacionalistas
hindus acabaram por reunir argumentos para sustentar que mugulmanos e
cristdos seriam estrangeiros.

Por fim, além da concepgio de tempo, também a concepgio de religidao
recebeu dos ingleses uma interpretagido diversa do que significava para os in-
dianos. Mais uma vez, uma concepgao construida a partir de uma visdo exter-
na foi empregada pelos indianos para descrever sua prépria realidade e aten-
der a interesses de grupos especificos.

A percepcio britanica dos indianos, no periodo colonial, era essencial-
mente religiosa, de acordo com Searle-Chaterjee (2000). Os britanicos supu-
nham que todos os indianos pertenciam a uma religido especifica, o que de-
terminaria lealdades e conflitos. Essa abordagem, que estabelecia divisoes ri-
gidas entre os diferentes grupos sociais, rendia ganhos politicos aos ingleses,
pois facilitava a politica de “dividir para governar”. Processos sociais comple-
x0s como tensdes sociais, batalhas politicas ou diferencas culturais também
foram analisados segundo uma perspectiva religiosa, o que Pannikar (2000),
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a semelhanga de Searle-Chaterjee (2000), considera ter sido uma estratégia
ideolégica do colonialismo.® Entretanto, a prépria concepgao de religido esta-
va baseada em referéncias culturais inglesas. Segundo van der Veer (2002), o
hindufsmo é uma religido marcada por uma grande variedade de praticas he-
terogéneas, de natureza devocional e ritual, e de diversas escolas metafisicas
nio unificadas por uma autoridade central. Dada essa heterogeneidade e com-
plexa constituigdo sécio-religiosa, o hinduismo néo é concebido pelos prépri-
os hindus como uma filosofia ou uma religido bem definida.

Segundo Pannikar (2000), a interpretagao religiosa da histéria empreen-
dida pelo nacionalismo hindu contemporaneo tem muito a ver com a inter-
pretacdo predominante no periodo colonial, especialmente no que se refere
a énfase dada a identidade religiosa. Contudo, a perspectiva nacionalista foca-
liza, em contraste com a perspectiva colonial, 0 antagonismo social e a hosti-
lidade politica.

As bases dessa interpretacio residem no periodo da renovagao, resgate da
autoconfianca hindu iniciado no século XIX. Os discursos do nacionalismo
hindu contemporaneo reinterpretaram as idéias do periodo da renovagao hindu
e lhes deram um cariter mais agressivo. Para Pannikar (2000), a perspectiva
comunitdria do periodo da renovagio hindu adquiriu uma conotagdo comu-
nal e tornou-se instrumento de incitacdo a violéncia contra mugulmanos por
meio da histéria comunal, reescrita de modo a representar outras comunida-
des como inimigas. O resultado é uma ideologia de suspeigao e hostilidade
ao outro — aqui re:presentado pelo mugculmano.

A concepciao de tempo linear e a percepgao religiosa da sociedade sao em-
pregadas pelos grupos nacionalistas hindus como estratégias para incitar a in-
tolerancia. Mas seu discurso utiliza também categorias essencialistas. Segun-
do Brass (1997), citado por Fearon (1999), muito do que se chama violéncia
comunal estd, no maximo, ambigiiamente relacionado a violéncia étnica e,
muitas vezes, consiste de disputas cujas motivagdes nao sdo comunais. A se-

5 Um exemplo sio as relagdes de lealdade estabelecidas por meio do sistema de castas
que, se para os indianos forneciam as bases para a identificagdo, para os britanicos cons-
titufam um sistema extremamente rigido, ligado 3 estrutura mais ampla da religido hin-
du. Percebe-se que relagdes de poder, lealdade, senso de identificagdo, entre outras,
num contexto de complexas inter-relagées, eram tratadas pelos ingleses de forma sim-
plificada, atribuidas tio-somente a religido.
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melhanca do que ocorreu no periodo colonial, quando os ingleses abordaram,
de forma simplificada, alguns aspectos da complexa realidade social indiana,
os nacionalistas hindus utilizam o termo “comunal” de modo a abranger sob
um Unico rétulo — religioso — tensdes e relacoes sociais desvinculadas de
questdes religiosas ou indiretamente relacionadas a elas.

A denominacdo “comunal” serve, antes, a interesses de grupos especifi-
cos, particularmente as elites hindus. Os significados atribuidos ao termo sao
construfdos a partir de tais interesses e perpetuados pelo oportunismo poli-
tico. Portanto, ndo apenas as identidades étnicas sdo socialmente construi-
das, de forma a gerar violéncia, mas a prépria violéncia pode ser socialmente
construida, como étnica ou comunal, a fim de atender a certos interesses.

Karner (2002) considera que o nacionalismo hindu e sua versdo da histé-
ria sdo intrinsecamente politicos, o que se reflete na preocupacio crucial
com a organizacio (sangathan), mobilizacdo e fortalecimento (aquisigdo de
poder) da nacdo hindu. Para sustentar seu argumento, o autor recorre aos
conceitos de “memédria social” e de “meméria de grupo”, que sugerem que os
grupos sociais constroem e articulam histérias particulares — o termo “memé-
rias” descreve com maior propriedade o fendmeno, porque se refere a inter-
pretacdo do passado no ato de lembrar — como parte de suas estratégias ins-
trumentais para promocio de interesses econdmicos e politicos. No que tan-
ge especificamente ao nacionalismo hindu, as estratégias discursivas preten-
dem construir, homogeneizar e reificar identidades ambiguas e fluidas. Além
disso, constituem um corpo de idéias inerentemente politicas, cujo alvo é o
poder estatal e a reconfiguracio antecipada de relagdes de poder tanto na fn-
dia quanto na didspora.

VIDA LONGA A RAMA!

A mobilizacdo em torno da reconstrucio de um templo dedicado ao deus
Rama em Ayodhya é de especial relevancia para se compreender a relagdo
entre construcio da identidade e violéncia étnica. Isso porque o BJP e os
demais grupos nacionalistas associaram a prépria imagem a temiticas cultu-
rais (especialmente religiosas) e fizeram da mesquita em Ayodhya simbolo

da “ferida hindu”.
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Sangh Parivar nao estaria apenas reescrevendo a histéria, mas também
mitificando-a, segundo Pannikar (2000). Resgatar mitos antigos e revesti-los
de cardter histérico seria outra das estratégias do movimento Hindutva. O
exemplo mais significativo seria o resgate da narrativa épica Ramayana (O
caminho de Rama), com o objetivo de mobilizar os hindus em torno da cria-
¢do da nagdo hindu. Os nacionalistas passaram a identificar a origem da na-
cao hindu com o governo de Rama, um evento mitico e nao histérico que
geograficamente remete a cidade de Ayodhya, em Uttar Pradesh, norte da
India. Em tempos imemoriais, Ayodhya teria assistido ao nascimento de Sri
Ramachandra, deus hindu que simboliza a perfei¢ao na Terra.

Ao completar as regras do ritual védico, o rei [Dasharatha] entrou na cidade
de Ayodhya na companhia de suas rainhas e a frente de seus servos, guardas e
veiculos. (...) E quando a lua estava entrando em cancer, a Rainha Kausalya
deu a luz Rama, que é adorado por todos os mundos, e que possui todos os
atributos divinos (...) olhos de l6tus vermelhos, bragos compridos, ldbios rosa-
dos, uma voz como a do rufar de tambores (...) uma resplandecéncia ilimita-
da... (Ramayana, Bala Kanda, Sarga 18)

Recorrendo a figura de Rama, a cidade sagrada de Ayodhya,® ambas “ado-
radas por todos os mundos”, e a saga do deus e de seus companheiros para li-
bertarem os hindus do “dominio tirdnico” do deménio Ravana, os nacionalis-
tas hindus construiram um poderoso instrumento de mobilizagdo das massas.

Rama é descrito por eles como a sétima encarnagdo de Vishnu,” que per-
sonifica os mais elevados valores humanos. Uma vez que nunca se desviou do
caminho virtuoso em pensamento ou acdo e, dessa forma, resumiu em si a
mais elevada disciplina (dharma ou maryada) esperada de humanos — é con-

6 Para os devotos de Rama, o cariter sagrado da cidade é expresso, por exemplo, na cren-
ca de que a peregrinagdo a Ayodhya e a visdo do lugar no dia de Ramanavami (nasci-
mento de Rama) libertam o devoto do ciclo de nascimentos.

7 Segundo Gaarder, Hellern e Notaker (2000), “[n]os circulos académicos é comum ver
Vishnu e Shiva formando uma trindade com o deus Brahma. Brahma, o criador, faz o
mundo. Vishnu é o sustentador, que protege as leis naturais e a ordem universal. E Shiva
¢ o destruidor, que no final de cada época danga sobre o mundo até reduzi-lo a pedagos.
Como isso acontece, Brahma tem de criar o mundo novamente. Assim, essas trés perso-
nagens ou ‘méscaras’ representam trés aspectos de Deus: o criador, o sustentador e o
destruidor. Essa doutrina trinitdria, contudo, tem pouca relevancia na devogao popular”
(GAARDER; HELLERN; NOTAKER, 2000, p. 47-48).
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siderado Maryada Purushottam, o espécime mais refinado de um humano
disciplinado —, o deus constitui um exemplo para o ordenamento da comuni-
dade politica. Assim, os nacionalistas hindus o tém como o tnico simbolo
capaz de “acordar a vasta energia espiritual da India”.

Segundo Wendt (1999), o resgate de narrativas miticas é pratica recor-
rente nos processos de construcio identitdria. As crengas de um grupo estao
sempre inseridas em uma memoria coletiva, em mitos, narrativas e tradi-
coes. Esses elementos sdo constituintes da identidade de uma coletividade,
na medida em que permitem construir defini¢cées de si e dos outros. Sao
fendmenos histéricos que persistem ao longo de diversas geracoes devido a
um processo continuo de socializagdo, concebido ndo apenas como adapta-
cdo do comportamento s expectativas societais, mas também como proces-
so de formacio de identidades e interesses. E assim que as memérias coleti-
vas podem tornar-se recursos de mobilizacdo da agdo coletiva. Pannikar (2000)
afirma, contudo, que no caso do nacionalismo hindu, mais do que a utiliza-
cio de narrativas miticas para a construcio de uma identidade hindu, ocorre
a mitificacio da histéria, ou seja, a transformagdo de eventos miticos em
fatos histéricos por meio de provas forjadas.

Essa estratégia pode ser associada as concepcdes de memdria de grupo e
memobdria social, segundo as quais memdrias particulares sdo construidas e
articuladas como instrumentos para promogio de interesses econdémicos e
politicos de grupos sociais especificos. Vejamos o papel da meméria para a
identidade hindu. Savarkar argumentava que nascer hindu nio é suficiente.
E necessirio lembrar-se disso. Desde que os hindus se lembrem de quem sdo
por meio de narrativas que, por um lado, exaltam seu passado glorioso (o
periodo védico, o governo de Rama etc.) e, por outro, ressaltam a humilha-
cio sofrida durante o dominio mugulmano, os nacionalistas hindus serao ca-
pazes de motiva-los a agir de modo intolerante contra a minoria mugulmana.

A FERIDA HINDU

Segundo Bacchetta (2000), a mesquita Babri foi transformada num local
de conflito pelos nacionalistas hindus, principalmente porque a ela foram
atribuidos significados que permitem associi-la & oposicdo entre hindus e
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mugulmanos. A “ferida hindu” é um dos simbolos mais importantes desse
processo de reconstrugao de significados em torno da mesquita.

No discurso do nacionalismo hindu, as minorias mugulmanas aparecem
como uma ameaga interna aos hindus e, em 4mbito internacional, um pro-
blema delicado para o Ocidente. Duras criticas sdo dirigidas a politicos indi-
anos que “apaziguariam” as minorias religiosas, concedendo-lhes direitos
especiais. A maioria hindu seria vitimada, assim, pela negligéncia e pelo opor-
tunismo de politicos que “ferem” a comunidade religiosa dominante (hindu)
ao deixarem de defender os interesses desta.

Mukta (2000) afirma que, no periodo contemporineo, a reiteracio do
termo “ferida hindu” pelas elites dominantes na India, bem como por parte
dos imigrantes hindus na didspora, é articulada por uma formacao intelectual
de alcance transnacional e que ndo surge fundamentalmente no campo da
religiosidade. Nas tltimas décadas, as elites indianas, juntamente com imi-
grantes aliados a causa do nacionalismo hindu, adquiriram posi¢ées de poder
que lhes permitem empregar recursos materiais, politicos e culturais para
pressionar as autoridades politicas em favor de seus interesses. Ao se retrata-
rem como “feridas”, essas elites procuram exercer pressio politica no interi-
or do Estado indiano e obter o apoio de hindus que vivem no exterior.

A “ferida hindu” tornou-se um simbolo poderoso de mobilizacio das mas-
sas. A transformacgido de reivindicagdes da elite em um fator de comocio
nacional pelos nacionalistas hindus tem como uma de suas principais motiva-
¢oes a representacdo da mesquita Babri como um simbolo da humilhacio
hindu pelos mugulmanos e do fracasso masculino em proteger a Terra Mie,
ou seja, a representacao da mesquita como um simbolo da “ferida hindu”.

Na conjuntura politico-social indiana da década de 1980, as discussoes
acerca do tratamento diferenciado das minorias foram acirradas por uma
disputa judicial na qual uma indiana mugulmana, Shah Bano, divorciada, plei-
teou o recebimento de pensdo alimenticia de seu ex-marido, também mu-
culmano. Esse caso suscitou muitas controvérsias, porque evidenciou pro-
blemas relativos a coexisténcia de cédigos de direito pessoal religioso e o
direito civil indiano.® Os nacionalistas hindus — contrarios ao cédigo pessoal

¥ Os cédigos de direito religioso regulamentam questdes relativas a casamento, divércio,
heranca, adocio, entre outras, de acordo com as determinagdes das religides das partes
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muculmano porque, segundo eles, todos os indianos deveriam se submeter a
um cédigo civil uniforme, implicitamente baseado em principios hindus —,
fizeram da questdo motivo central de reivindicagdes e protestos em escala
nacional. A capacidade de mobilizacio adquirida por tais protestos foi ampli-
ada pelo fato de que a ameaca representada pelo fortalecimento do cédigo
pessoal mugulmano — maiores concessdes s minorias —, envolvia, ainda, in-
teresses de castas.

Segundo Sikand (2001), a maioria dos indianos mugulmanos é descen-
dente de hindus de castas baixas ou intocdveis que se converteram ao isla-
mismo.?” Em toda a india, muculmanos pertencentes as castas mais baixas
uniram-se ao movimento dalit,'° do qual fazem parte também hindus, sikhs
e budistas. A possibilidade de que estes consigam alterar o sistema social
indiano, ainda que minimamente, atemoriza os hindus de castas altas. Para
estes, reconhecer a forca do movimento dalit representaria ndo apenas o
enfraquecimento do milenar sistema de castas, mas também a concessao de
privilégios aqueles que consideram inimigos: os mugulmanos.

Em fins da década de 1980 e principios da década de 1990, os nacionalis-
tas hindus canalizaram o medo das castas mais altas diante do crescimento

em questdo. Shah Bano, ciente de que o c6digo pessoal mugulmano nao lhe daria um pa-
recer favoravel, iniciou uma acio em instdncias de direito civil indiano e obteve a pensao
alimenticia, da qual abdicou, posteriormente, devido a pressio de lideres mugulmanos.
Tratou-se de um processo longo e cercado por controvérsias, cujo resultado final foi a
criacdo de uma lei que regulamenta os direitos das mulheres mugulmanas em relagio ao
divércio. Além de desfavoravel as mulheres muculmanas, essa lei acabou por fortalecer
o cédigo pessoal mugulmano.

? Apenas uma minoria descende de colonos e invasores drabes, iranianos ou provenientes
da Asia Central. A comunidade muculmana indiana apresenta caracteristicas peculia-
res, como divisdes sociais muito semelhantes as castas (jatis, biraderis). Durante o pe-
rfodo de dominacio muculmana na India, os ashraf (mugulmanos nobres) e os conver-
sos hindus de castas altas desempenharam um papel-chave na administracdo do Estado
como conselheiros, ministros, governadores, oficiais do exército etc. Mas os ajlaf (base),
que compdem a maioria da populagio mugulmana, permaneceram ligados as ocupagées
tradicionais (artesios, camponeses). A divisdo persiste até os dias atuais. Em Bihar, por
exemplo, onde os mugulmanos constituem cerca de 15% da populagao do Estado, os
membros de castas baixas representam 90% do total da populagao mugulmana.

10 Dalit é a autodenominacio adotada por membros das castas mais baixas e parias, mui-
tos dos quais se converteram ao cristianismo, islamismo ou budismo para fugir ao trata-

mento discriminatério dispensado a eles. A despeito da eliminagdo do sistema de cas-
tas pela Constituigio indiana, as distingdes em termos de castas ainda persistem, espe-
cialmente na 4rea rural.

Fronteira, Belo Horizonte, v. 4, n. 8, p. 57-77, dez. 2005 73



Oliveira, M. S. R.; Martins, L.

da influéncia politica das castas mais baixas. Deram voz as aspiracdes econd-
micas das classes médias industriais, que procuravam livrar-se do controle do
Estado para colaborar com o capital estrangeiro. Além disso, apontaram a
tendéncia do Partido do Congresso de satisfazer grupos muculmanos conser-
vadores e proclamaram-se defensores dos direitos das mulheres (de maneira
oportunista, uniram-se aos protestos feministas contra o fortalecimento do
c6digo pessoal mugulmano e apoiaram um cédigo civil uniforme, que ampli-
aria os direitos das mulheres).

Segundo Basu (1996), o0 movimento nacionalista hindu conseguiu incor-
porar em seu discurso as esperangas, ansiedades e medos de grupos hindus
que se sentiam de alguma forma ameacados. Associou a prépria imagem a
tematicas religiosas, fazendo da mesquita em Ayodhya um simbolo da “feri-
da hindu”. Com isso, reuniu em torno de si as aspira¢des e ressentimentos
desses grupos hindus. Deu-lhes papel importante nas campanhas eleitorais,
motins e mobilizacdes em torno de Ayodhya. Em suma, os interesses dos
nacionalistas hindus, que motivaram o movimento pela constru¢do de um
templo para Rama em Ayodhya, estavam relacionados a causas mais comple-
xas do que as religiosas, como poderia parecer a primeira vista. O mesmo
pode ser dito em relagdo aos hindus que apoiaram o movimento. Nesse sen-
tido, a disputa envolvendo a mesquita Babri deve ser considerada parte de
um cendrio politico mais amplo, que o discurso do nacionalismo hindu carac-
terizou como um conflito entre hindus e muculmanos.

ABSTRACT

The article intends to discuss the relationship between social con-
struction of identity and ethnic viclence through the analysis of the
processes that led to the conflicts in Ayodhya (Uttar Pradesh, In-
dia), in 1992. To do so, it was developed according to a perspective
that regards the fostering of the national Hindu identity as related
to restraining historical processes and to discursive constructions
that are biased by elite groups that benefit from it. It is claimed
that Ethnic violence is favored by discourse constructions that must
be inserted in social and historical contexts, what implies the iden-
tification of those who elaborates such discourses and the objec-
tives behind them.

Key words: Hinduism; Identity; India; Nationalism; Ethnic violence.
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