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Resumo

O artigo apresenta os resultados de uma pesquisa que tratou das disputas em torno dos
significados de negritude presentes nas paisagens patrimoniais de Ouro Preto-MG entre
as instituicdes de conservagdo da memoria e os sujeitos que atualmente realizam naquela
cidade uma festa de coroacdo de reis negros. As diferentes versdes memoriais que
concorrem pela representacédo publica das identidades negras sao debatidas no texto a
partir de dois eixos analiticos principais: os lugares e os itinerarios simbdlicos. Para a
investigacao foi adotada uma perspectiva interpretativa baseada na andlise de
documentos, obras artisticas, construgbes arquitetdbnicas e percursos turisticos,
conjugados ao trabalho de campo de observancia das festas e a condugéo de entrevistas.
A imersdo na paisagem ouro-pretana e a interagdo com o0s congadeiros possibilitou
indicar o modo como os rituais do Congado produzem itinerarios simbdlicos insurgentes
consoantes a ressignificagdo das imagens hegemodnicas de negritude veiculadas pelos
orgaos oficiais de conservagdo da memoaria.
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Abstract

The article presents the results of a research that dealt with the disputes over the
meanings of blackness present in the heritage landscapes of Ouro Preto-MG between the
institutions of memory conservation and the subjects that currently hold a celebration of
black kings in that city. The different memory versions that compete for the public
representation of black identities are discussed in the text from two main analytical axes:
the places and the symbolic itineraries. To the investigation, an interpretative perspective
was adopted based on the analysis of documents, artistic works, architectural
constructions and tourist routes, conjugated with the fieldwork of observance of the parties
and the conduction of interviews. The immersion in Ouro Preto landscape and the
interaction with congadeiros made possible to indicate the way in which the Congado
rituals produce insurgent symbolic itineraries according to the re-signification of the
hegemonic images of blackness disclosed by the official organs of memory maintenance.
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1. INTRODUGAO

As festividades sdo uma caracteristica marcante da cultura brasileira. Conforme
destaca Amaral (1998), estando presentes no pais desde antes da colonizagao e tendo
sido diversificadas a partir da chegada de africanos e europeus, as festas atuaram na
elaboragao das identidades forjadas pelo violento encontro intercultural que originou o
Brasil. Elas participaram da formulagéo de linguagens, modos de agdo e cosmologias,
tendo desempenhado ainda importante papel na mediagdo entre povos ao permitir a
comunicagao entre os diferentes grupos étnico-raciais. Em muitos casos, as festas
viabilizaram a afirmagdo do poder dos grupos dominantes e o estabelecimento de
hierarquias sociais. Em outros, elas foram as maiores estratégias de resisténcia contra a
repressao do poder politico e religioso, garantindo a manutengao e a reinvengao no tempo
e no espacgo dos grupos sociais subalternizados. Nos termos de DaMatta (1980, p. 14-15)
€ possivel afirmar, portanto, que as festas ajudaram a fazer do brasil, o Brasil. Elas
forneceram as coordenadas para “os caminhos que tornaram a sociedade brasileira
diferente e unica [...]".

Embora o campo de estudos das festas seja relativamente recente nas ciéncias
sociais brasileiras, algumas disciplinas ja tém criado suas proprias tradi¢cdes.
Antropologia, historia e sociologia sdo exemplos de areas em que a festa ja € tomada
como objeto e conceito relevante. No caso da geografia, o reconhecimento da tematica
tem sido mais timido. Conforme avaliacdo de especialistas (DEUS et. al. 2016; SOUSA,
2016; MAIA, 2002), as festas ainda se constituem em campo restrito na Geografia
Brasileira, seja no quantitativo de pesquisas produzidas ou no impacto das reflexdes
resultantes dessas pesquisas na formulagao de conceitos e teorizagdes na disciplina.

Partindo deste entendimento de que as festas podem mais ativamente contribuir
para a compreensao da espacialidade das sociedades, neste artigo comunico as
questdes centrais e os principais resultados de uma pesquisa de tese (SOUSA, 2018) em
que analisei o0 modo como determinados sujeitos festejantes participam das disputas

pelos sentidos de negritude comunicados a partir da paisagem' de uma cidade

' Neste texto considero a paisagem como um campo de disputas pela afirmagdo do poder simbodlico,
compreendendo-a como uma elaboragao realizada sempre em relagcdo a um campo discursivo e estando
envolvida em tensbées em torno do poder (DANIELS e COSGROVE, 1993). A paisagem se constitui, nessa
compreensao, como um texto que congrega um conjunto de cddigos e simbolos inscritos pelos sujeitos que,
em interagdo, produzem o espago (DUNCAN, 1990). Dessa maneira, embora a paisagem possua uma
dimensao material, o que a define € um sistema interconectado de cédigos que comunicam, reproduzem e
contestam simbolos. Na condigdo de instrumento cultural ela pode ser entendida como um complexo de
significados materiais, verbais e visuais que define a maneira como concebemos o mundo, participando
tanto dos processos de afirmagdo quanto de contestagdo do poder (COSGROVE e DANIELS, 1989).
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patrimonial. De modo mais especifico, o estudo investigou as tensdes existentes entre as
representacbes hegemoénicas de ragca e etnicidade conformadas pelos espacos de
memoria em Ouro Preto-MG e as versdes de negritude construidas por grupos de
Congado que desde o periodo colonial realizam festas de coroagdo de reis negros
naquela cidade.

Metodologicamente, a pesquisa foi realizada a partir de uma abordagem
interpretativa que permitiu tratar, a partir da aproximagado com os trabalhos de Geertz
(1989) e Duncan (1990), as festas de Congado e a paisagem patrimonial de Ouro Preto
como manuscritos repletos de inscricdes e como uma sobreposi¢cdo de textos escritos a
muitas maos. No esfor¢co de leitura desses “manuscritos”, me aproximei de materiais
muito diversos. Documentos histéricos e dossiés de tombamento foram apreciados, guias
de viagem decodificados, sites institucionais visitados, romances e filmes histéricos lidos e
assistidos, museus percorridos, itinerarios turisticos frequentados e festas experienciadas.
Entrevistei ainda autoridades rituais, burocraticas e académicas. Li e reli diversos estudos
ja realizados sobre a cidade. Assim, ao longo da pesquisa, imergi numa paisagem, me
tornando um observador participante de seus processos, ritmos e conteudos, me
deixando levar por seus movimentos cotidianos e seus eventos excepcionais. Em porte de
um vasto universo de informagdes, os organizei de modo a compartilhar uma leitura que,
longe de se pretender completa e definitiva, permitiu uma interpretacdo guiada por um
modo de estar em Ouro Preto e nas festas de Congado em que pude ver, sentir e pensar
sobre as densidades simbodlicas que fazem daquele um lugar destacado para tantas
pessoas e coletividades.

No recorte estabelecido para este artigo, a problematizacdo que apresento esta
concentrada na analise das relagdes existentes entre os fixos e os fluxos que em conjunto
constituem o espago festivo, indagando as relagdes que estabelecem entre si os lugares e
os itinerarios simbdlicos. Assim, nas segdes que se seguem no texto, discuto como as
festas de Congado se constituem como itinerarios simbdlicos que afirmam, contestam ou

atualizam as imagens de negritude no lugar simbdlico em que se constitui Ouro Preto.

2. POR UMA GEOGRAFIA DAS FORMAS SIMBOLICAS ESPACIAIS

Corréa (2012), ao tratar da geografia das formas simbdlicas espaciais, indica que
esse campo analitico se ocupa dos fixos e fluxos que dotam o espago geografico de

significados. Nesta reflexdo me aproximo da proposta apresentada pelo autor de
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compreender as formas simbdlicas espaciais a partir de duas nogdes fundamentais, a de
lugares simbdlicos e a de itinerarios simbolicos.

Por lugares simbdlicos, Corréa (2012) define os espagos que ganham
singularidade por serem impregnados de significados politicos, religiosos, étnicos ou
historicos. Esses lugares sdo considerados de especial valor para um grupo ou nagao, o
que gera interesses na sua preservacao ou faz com que determinadas coletividades
reivindiguem a sua apropriacdo ou controle. Os templos, cemitérios € memoriais sao
exemplos emblematicos desses lugares.

Ao tratar da dindmica que transforma os espacgos indistintos em lugares de
destacada significacdo, Mandoki (1998) sugere que alguns dos sitios onde se
desenvolvem a vivéncia humana se tornam realcados em fungdo das camadas de
experiéncias, historias e emogdes que neles se acumulam. Conforme indica a autora,
desde as primeiras formas de organizagao social cada coletividade tem preenchido seus
espacos com contetdos simbolicos que os tornam lugares particulares. A ampla
dimensao do espaco foram sendo conferidos valores diferenciados e hierarquizagoes,
fazendo com que alguns desses lugares fossem singularizados e se tornassem de
destacado interesse por serem considerados os exatos sitios onde eventos relevantes
ocorreram.

Uma caracteristica especial desses lugares simbodlicos € que eles se tornam uma
espécie de campo gravitacional. Por serem simbolicamente densos, eles passam a ter um
poder diferenciado de atragdo de novos eventos e camadas de sentidos. Assim, além de
serem importantes por aquilo que em um primeiro momento os tornou sitios de historias e
valores emocionais especificos, esses lugares se tornam atrativos de mais episodios que
tendem a enriquecé-lo com novas camadas de significagdo. Esses lugares sdo, portanto,
nao apenas espagos e nao sao eles o oposto do tempo: lugares simbodlicos sdo os
espacos tecidos pelo tempo (MANDOKI, 1998).

Os itinerarios simbodlicos, por sua vez, se relacionam com os tipos especiais de
deslocamento de objetos e pessoas para que a produgdo, circulagdo, comunicagao e
consumo de significados se estabeleca. Como propde Corréa (2012), procissoes,
marchas e desfiles sdo eventos que configuram esses itinerarios. Nesta reflexdo, os
itinerarios de relevancia sao aqueles configurados pelas festas e, mais especificamente,
pelos rituais produzidos pelas chamadas “festas de santo”.

Sendo a festa, como define Durkheim (1989), um evento coletivo e uma ocasiao

em que o ser humano se exterioriza a partir de atos de efervescéncia, ela € também um
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evento necessariamente espacial. Assim, como propde Duvignaud (1983), a festa
necessita se apropriar dos espagos para se estabelecer, uma vez que € através de sua
extensdo que os seres humanos podem se colocar na situagcdo de encontro e
comunicagao para celebrar algo e expor seus desejos. DaMatta (1980) sugere mesmo
que o fato mais marcante das festas se constitui na retirada dos objetos dos seus lugares
e da circulagao das pessoas por determinados espacos, vide a forga das peregrinagdes. A
festa é, portanto, como pondera Perez (2002), uma coisa publica e do dominio da rua.
Afinal, tanto o festejar como o ato de sair de casa coincidem em um abandono consciente
de uma situagao de controle, onde todas as coisas sdo dominaveis, rumo a circunstancias
em que as coisas estado fora de seus lugares e os imprevistos sao iminentes (DAMATTA,
1980).

As diferentes festas possuem, no entanto, modos distintos de lidar com os
deslocamentos, sejam eles os espaciais ou os sociais. Numa festa de santo ou no
carnaval, por exemplo, os mecanismos que orientam as agbes tém caracteristicas
préprias. Considerando as festas de santo, tomadas como mais regradas e comedidas
gue os carnavais, podemos conceber que seus itinerarios simbdlicos tanto podem ser um
instrumento para afirmagao quanto para contestagédo de hierarquias. Ao tratar do assunto,
Sanchis (1983) chama atengcdo para como o problema do espago € uma questdo
fundamental nas festas de santo. Por elas geralmente possuirem o objetivo de projetar o
sagrado para fora dos santuarios, elas colocam em rivalidade e enfrentamento pelo
menos dois polos: o clero e o povo. Enquanto os agentes da igreja querem restringir o
sagrado apenas ao seu entorno proximo para manter a ordem e evitar 0s excessos, 0
povo vé a procissdo e o cortejo como propriedades suas, em que ele pode expandir -
como em nenhum outro momento - a extensdo do sagrado. Assim, como festa do povo,
as festas de santo sao, apesar de sua aura conservadora, uma forma de rompimento de
hierarquias. Colocando o santo na rua, ela o torna coisa publica, estendendo tanto quanto
possivel o sagrado na vida comum e fazendo dele um instrumento de comunicacao e
regozijo. Isso demarca as procissdes e cortejos como itinerarios simbadlicos, uma vez que
nas festas de santo o sagrado é estabelecido justamente quando seus signos se
deslocam pelo espaco (ROSENDAHL, 2002).

Ainda sobre o campo da geografia das formas simbdlicas, Corréa (2012) aponta
que as nogbes de lugares simbolicos e itinerarios simbdlicos polarizaram a quase
totalidade dos trabalhos desenvolvidos pela Geografia Cultural pés-1970. Nao obstante a

qualidade desses trabalhos, seus focos analiticos estiveram baseados na apreciacio e
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aprofundamento de uma ou outra dessas nogdes separadamente. Poucas foram as
investigacdes que explicitamente se ocuparam da relacdo de complementaridade ou
antagonismo entre os lugares e os itinerarios simbdlicos. Em funcdo do exposto, esta
reflexdo problematiza a maneira como se relacionam essas duas nogdes, ao colocar com
questdes centrais as seguintes perguntas: /) Que relagbes estabelecem entre si 0s
itinerarios simbolicos e os lugares simbodlicos?; 1) Qual o papel dos lugares simbolicos na
configuragdo da forma e na constituicdo do conteudo dos itinerarios simbolicos?; Ill) Os
itinerarios simbodlicos podem alterar o conteudo de lugares simbdlicos quando a eles se
associam?; IV) De que maneira os itinerarios simbolicos afirmam, contestam ou atualizam
os lugares simbolicos?

A fim de balizar as indagagcbes acima apresentadas, realizo uma analise pautada
na consideragdo da relagdo entre um lugar e um itinerario simbdlicos especificos. Assim,
a reflexao foi encaminhada em duas frentes de trabalho: uma primeira, que interpretou os
conjuntos monumentais que formam a paisagem patrimonial de Ouro Preto como lugares
simbdlicos; e outra, que analisa os festejos de coroagdo de reis negros que ocorrem
naquele local como itinerarios simbdlicos. As perguntas feitas diretamente ao caso de
estudo ficam, entdo, assim configuradas: i) Que relagbes estabelecem entre si os festejos
de coragdo de reis negros e o conjunto patrimonial ouro-pretano? ii) Qual o papel de Ouro
Preto na configuragdo da forma e na constituicdo do conteudo das festas de Congado? iii)
As festas do Congado podem alterar o contetdo simbdlico do conjunto monumental de
Ouro Preto quando a ele se associam? iv) De que maneira os festejos de coroagdo de
reis negros afirmam, contestam ou atualizam a paisagem patrimonial ouro-pretana?

Considerando que o estudo se ocupa das relagdes entre os lugares e os itinerarios
simbdlicos e que a andlise examina as disputas pelos significados identitarios
comunicados pela paisagem patrimonial de Ouro Preto, podemos considerar que o que se
encontra em disputa sdo os imaginarios, representagcdes e emocionalidades construidos a
partir dos conjuntos monumentais. Para inicio de reflexdo devemos, entdo, melhor
compreender como Ouro Preto se constituiu como um lugar simbdlico e como as

narrativas de negritude foram elaboradas a partir de suas paisagens.

3. OURO PRETO: UM LUGAR SIMBOLICO

A cidade de Ouro Preto, em Minas Gerais, € amplamente conhecida no pais em
funcdo de sua rica arte e arquitetura barroca e colonial. Sua posi¢cao de precursora nas

politicas patrimoniais no Brasil, que a levaram a ser a primera reconhecida como
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patriménio mundial pela Organizagdao das Nacdes Unidas para Educacao, Ciéncia e
Cultura (UNESCO), em 1980, e a primeira a ser declarada monumento nacional pelo
Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), em 1933, fazem com que
ela contemporaneamente ainda figure como um importante cenario educativo para a
construgdo da identidade nacional. Tendo suas imagens reproduzidas em cartdes postais,
livros didaticos, obras artisticas, sites e revistas de viagem, a cidade atrai a cada ano
milhares de turistas, peregrinos, estudantes, professores, intelectuais e artistas que até
ela se dirigem para o contato com uma paisagem que informa, sensibiliza e permite a
experiéncia sobre espagos e temporalidades que povoam seus imaginarios?.

As razbes para o recebimento de um contingente elevado de pessoas e a
circulagao destacada de imagens da cidade sao diversas. Seja em fung¢ao da arte barroca
ou dos investimentos feitos por arquitetos modernistas na cidade, seja pelas referéncias
catdlicas ou de outras matrizes festivo-religiosas, fato € que Ouro Preto, embora possa
ser tomada como um ponto no mapa dividindo espago com os outros mais de cinco mil
municipios do Brasil, possui uma distingdo em relagdo as demais cidades por congregar
uma série de elementos que foram responsaveis pela constru¢cdo do sentimento de
nacionalidade no pais. Por esse motivo, os elementos que fizeram daquela cidade um
lugar de densidades simbdlicas transcendem sua histéria local, eles se relacionam com o
contexto da formulagcdo do Brasil enquanto uma comunidade nacional. Parafraseando
Anderson (2008), ainda que a maioria dos mais de 200 milhdes de brasileiros jamais
chegue efetivamente a visitar Ouro Preto, a cidade figura no imaginario e nas
representacbes de muitos deles. A confianca na presenca constante e simultadnea de
Ouro Preto entre as mesmas fronteiras territoriais e simbdlicas do que outra cidade em
que um brasileiro vive, o ajuda a compor parte da imagem que ele tem de si, auxiliando
também na significacdo que ele confere a elementos como seu idioma, suas praticas
corporais e seus imaginarios geopoliticos e geoculturais.

A posicao de destaque de Ouro Preto e sua constituicio como um “teatro da
memoria” através do qual uma retérica oficial da nagdo pode ser elaborada e divulgada
nao foi, no entanto, inocente e sua produgao nao foi acidental (GONCALVES, 1988). Essa
construcao foi configurada a partir de imagens que buscaram corresponder a expectativas
internas e externas a cidade. As narrativas ficcionais de artistas e intelectuais, os

conceitos e critérios de arquitetos e técnicos do patrimbnio e a agao de politicos e figuras

2 Conforme dados a mim fornecidos pela Secretaria Municipal de Turismo, Ouro Preto recebe anualmente
cerca de 300 mil turistas, um niumero quatro vezes maior que o de sua populagao residente.
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publicas, em conjunto, permitiram a cidade ser confirmada como um modelo a ser seguido
e reproduzido por outros sitios patrimoniais que funcionariam como simbolos de um Brasil
moderno, civilizado e portador de uma identidade e territério conhecidos e comportilhados
(CHUVA, 2003; MOTTA, 1987).

Examinando registros escritos em relatos de viagens, textos jornalisticos,
pareceres técnicos e artigos em periddicos, Aguiar (2013; 2006) identificou, para
diferentes contextos histdricos, representagbes hegeménicas sobre a cidade. A partir de
sua analise, a autora propde que trés principais imagens sobre Ouro Preto, emersas em
sequencialidade, foram construidas, sedimentadas e divulgadas ao longo do tempo: as de
cidade morta, cidade monumento e cidade turistica.

Resgatando as narrativas produzidas em torno da histéria de Minas Gerais e de
Ouro Preto desde o inicio do século XVIII, Aguiar (2006) destaca que as principais
interpretacdes realizadas sobre aquela cidade tomam como marco inicial as descobertas
auriferas que no final do século XVII levaram ao deslocamento um significativo
contingente de pessoas para as terras dos sertdes que mais tarde se tornaram as Minas
Gerais. Relacionada as bandeiras organizadas por paulistas em busca do ouro, a fixagéo
dessas populagdes veio a dar origem, no inicio do século XVIII, as primeiras vilas que um
século mais tarde se transformaram na Imperial Cidade de Ouro Preto?3.

Prosseguindo no exame da bibliografia sobre a formagao histérica de Ouro Preto,
Aguiar (2013) identificou uma importante transformacdo na maneira como a cidade
passou a ser descrita a partir da passagem entre os séculos XVIIl e XIX. Contrastando
com as imagens de apogeu da primeira metade do século XVIII, diferentes narrativas
sobre Ouro Preto repetiram a interpretagdo sobre a decadéncia por ela sofrida ao longo
do século XIX. Utilizada como fator explicativo para o declinio econémico da cidade, a
radical diminuicdo do ouro disponivel para extragao teria acarretado outro evento que
tornou ainda mais intensa sua decadéncia: a transferéncia da capital do estado de Minas
Gerais de Ouro Preto para Belo Horizonte no ano de 1897. Esses fatos em conjunto
teriam tornado Ouro Preto, a partir de entdo, uma cidade morta.

Essa percepgédo de Ouro Preto como decadente e em ruinas, propagandeada por

diversos viajantes e politicos que a percorreram no Oitocentos, comegou a se modificar a

3 No ano de 1711, a partir da jungéo de diferentes arraiais que aglutinados receberam a denominagéo de
Vila Rica, o espago urbano que hoje constitui a cidade de Ouro Preto foi elevado a categoria de vila. Anos
mais tarde, com a separagao das capitanias de Minas e Sao Paulo, em 1720, Vila Rica foi escolhida como a
sede da nova capitania. Em 1823, ap6s a Independéncia do Brasil, Ouro Preto tornou-se oficialmente a
capital de Minas Gerais ao se tornar a Imperial Cidade de Ouro Preto, permanecendo como a sede do
estado até o ano de 1897.

163



Caderno de Geografia (2022) v.32, n.68
ISSN 2318-2962
DOI 10.5752/p.2318-2962.2022v32n.68p. 156

partir de uma nova imagem que passou a ser difundida a partir de mineiros ilustres que
possuiam relacdo com a cidade e que ocupavam posi¢cdes politicas e burocraticas
privilegiadas a nivel nacional. Assim, a cidade retratada como morta, passou a ser
concebida a partir das primeiras décadas do século XX como um lugar agregador de
diversos elementos da cultura brasileira. Artigos de intelectuais, somados a discursos
politicos e a trabalhos de artistas das belas artes, literatos e arquitetos, participaram da
construgcao de uma ideia de que Ouro Preto e outras cidades mineiras deveriam ser
preservadas por abrigarem em seus conjuntos urbanos obras e construgdes com valores
auténticos e tradicionais responsaveis pela constru¢gao da nagao. Esse periodo foi aquele
em que Ouro Preto se tornou uma cidade imaginada por todo o pais, ganhando
notoriedade através das construgdes discursivas que foram criando um consenso sobre
ela se constituir numa cidade monumento, uma verdadeira obra de arte a partir da qual o
nacional poderia ser exaltado (AGUIAR, 2013; 2006).

Em decorréncia dessa construcdo de Ouro Preto como cidade monumento, outros
discursos além do nacionalista ganharam corpo. Como justificativa para gerar fundos que
salvaguardassem seus bens ou que incrementassem sua economia, os projetos de
desenvolvimento turistico foram vistos como caminhos interessantes para a cidade.
Assim, além de uma imagem como bem patrimonial, a construcdo de Ouro Preto como
um destino para viagem e lazer também mobilizou veiculos e discursos que a difundiram
e a fizeram ser percebida dessa maneira. O fomento a infraestrutura turistica, como a
construgcdo de leitos para hospedagem e a melhoria nas vias que ligavam os grandes
centros aquele destino, passaram, a partir da segunda metade do século XX, a projetar
mais amplamente Ouro Preto para o cenario nacional e internacional. Nesse momento, os
jornais e periodicos de grande circulagcdo passaram a fazer com que a cidade
frequentasse suas paginas a fim de criar sobre Ouro Preto a imagem de uma cidade
turistica. Essa divulgacéo, além de ser sustentada por agéncias e empresas envolvidas
na atividade turistica, possuiu ainda como propagandistas intelectuais do campo
preservacionista, que viam no turismo a possibilidade de salvaguarda dos bens
patrimoniais (AGUIAR, 2013; COSTA e SCARLATO, 2009).

Compreender Ouro Preto como uma cidade que participa da composi¢cao de
imaginarios, representacbes e memorias envolve, portanto, pensar como ela esta
implicada na elaboragdo do Brasil como uma organizacao politica, territorial e cultural.
Para que possamos examinar as politicas de contestagdo ou afirmagao da negritude nas

paisagens ouro-pretanas pelas festas de Congado é necesséario, no entanto, que
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analisemos também como outros processos associados ao discurso nacionalista
concorreram para a construgao das imagens da cidade. Por este motivo, na segao
seguinte apresento reflexdes sobre as diferentes camadas envolvidas na formulagéo de
Ouro Preto como um lugar simbdlico condensador de diferentes discursos sobre as
identidades negras.

4. OS SUJEITOS NEGROS NA PAISAGEM PATRIMONIAL OURO-PRETANA

Ao analisar a representacdo “do negro” nos museus brasileiros, Santos (2005)
aponta que a imagem produzida sobre o africano e o afro-brasileiro recorrentemente os
relaciona a elementos de tortura gerados pela escravidao, ndo resgatando aspectos de
positividade de suas identidades. A construgao institucional dos espagos da memoria
nacional é efetuada, dessa maneira, através de politicas que formulam determinado
imaginario sobre aquele outro que é representado. Assim, os museus sao elaborados,
conforme Koptcke (2005), a partir do projeto criador de certa narrativa que se quer
comunicar, através da escolha de pecgas, selegao de acervo, regulacdo do acesso e da
definicdo e normatizagdo do comportamento do publico visitante. No caso ouro-pretano,
em que os espagos de memodria ndo se constituem em unidades museais isoladas, mas
em um conjunto patrimonial que configura uma cidade monumento, cabe considerar a
existéncia da produgédo de uma narrativa espacial que comunica - através da associagao
de casarios coloniais, prédios historicos, museus, obeliscos e equipamentos urbanisticos -
, uma determinada versao de passado.

Em Ouro Preto, como ja sinalizado, a elaboracgao ficcional do discurso nacionalista
a partir dos monumentos comegou a se estabelecer na passagem entre as décadas de
1920 e 1930, quando, influenciados pelo apelo artistico modernista, os governos local e
federal formularam as primeiras politicas de gestdo da paisagem patrimonial que
atingiram a cidade (GONCALVES, 1988). A partir dai, uma série de outras politicas de
instituicbes de conservagdo da memoria de ambito municipal, estadual, nacional e
supranacional produziu documentos e realizou reformas arquiteténicas e urbanisticas que
normatizaram modelos de identidade para dar significado aos espacos e objetos de
memoria ouro-pretanos. Nessa narrativa espacial elaborada pelos idedlogos do
patriménio e gestores da paisagem de Ouro Preto, como aponta Lima Filho (2010), o
elemento edificado como possuidor de identidades positivas foi o sujeito branco,
materializado na figura do Inconfidente, que no imaginario construido figura como sendo

aquele que conduziu, a partir da bravura e coragem, o Estado brasileiro a independéncia
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a partir da Conjuracdo Mineira. Embora esse sujeito, vez ou outra, também seja
representado a partir dos qualificativos de tortura e sofrimento, a estética da dor
relacionada ao Inconfidente € exibida na narrativa paisagistico-patrimonial apenas como
parte de sua historia. A “moral da histéria” dessa narrativa Inconfidente tem por destino a
liberdade, tendo a dor um significado sacrifical. A dor representada no discurso
patrimonial direcionado ao afro-brasileiro, por outro lado, sintetiza a imagem de um
eterno-presente da escraviddo. “E como se a noc¢do de liberdade de Tiradentes e dos
Inconfidentes fosse maior ou mais merecida que a outra, ou seja, mais significativa para
os brancos do que para os negros” (LIMA FILHO, 2010, p. 209).

De acordo com Lima Filho (2010) ha, pois, um esforgo das politicas patrimoniais
em reduzir as populacdes afrodescendentes no Brasil a uma condicdo permanente de
grupo subalterno, passivo as imposi¢gées coloniais e relegado a um dilaceramento das
possibilidades de vida grupal altiva, com vitalidade politica e poténcia criativa. Para o
autor, essa situagdao se torna uma realidade evidente especialmente em Ouro Preto.
Haveria uma tendéncia geral das instituicdbes da memdria em construir um discurso
ingénuo de vitimizagdo das possibilidades patrimoniais relacionadas a cidadania de
populagdes negras de origem diasporica. Dessa maneira, a politica paisagistica oficial
relacionada a Ouro Preto ignora a presenca africana e afro-brasileira como co-participe da
historicidade local para além da escravidao, desconsiderando os aspectos de vida social
que esses grupos inscreveram nos espacos da cidade, como a arte, a filosofia, a estética
e a politica.

No desenvolvimento da pesquisa em que se baseia este artigo um dos
instrumentos utilizados foi a etnografia dos percursos, metodologia proposta por Abreu
(2012) e que me permitiu entrar em contato com o amplo e diversificado acervo dos
museus de Ouro Preto. Assim, ao percorrer e interpretar as narrativas de museus de
diferentes tipologias, pude identificar como nos espagos de memoria da cidade as
identidades dos povos negros sao reificadas de modo a criar sensagées como sofrimento,
dor, aversdo e repulsa. Os museus analisados foram o Museu da Inconfidéncia, de
carater historico; o Museu Casa dos Contos, especializado na memoaria fiscal e monetaria
do pais; e o Museu de Ciéncia e Técnica da Escola de Minas de Ouro Preto.

Na intepretagao das narrativas o que foi possivel constatar € que a questao étnico-
racial se faz presente em duas modalidades. A primeira delas traz em excesso o sujeito
negro representado como escravizado em gravuras e estatuas, restringindo seu

aparecimento a situagdes de trabalho forcado e a objetos de tortura, como chicotes,
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armadilhas de captura, palmatédrias, algemas, gargalheiras, ferro de marcar e esmagador
de testiculos. Essas sdo imagens encontradas principalmente em museus como o da
Inconfidéncia e o da Casa dos Contos, em que as pecgas e representagdes da arte e vida
coletiva negra sao raras. A segunda forma de representacdo da quest&o étnico-racial nos
museus ouro-pretanos é a que faz o sujeito negro ausente, situacdo encontrada no Museu
de Ciéncia e Técnica, que, ao trazer uma visao privilegiada da branquitude associada aos
eventos de evolugdo da ciéncia, sugere, por contraste, ser o negro ndo produtor de
conhecimento, técnica e engenhosidade. Essas duas modalidades representacionais,
quando associadas, corroboram para a mitificagdo do sujeito branco como portador de
historicidade, elevacdo moral e capacidade inventiva e do sujeito negro como destituido
de poténcia politica e cultural, ndo produtor de arte e conhecimento e cristalizado numa
permanente posi¢cao de subalterno.

A pesquisa também permitiu identificar, no entanto, elementos de positividade
associadas aos povos africanos e afrodescendentes em Ouro Preto. E assim que as
biografias de sujeitos negros que tém lugar em alguns espagos de memoria € que
possuem importancia para suas cosmologias puderam ser identificadas. Como aquela
cidade por muito tempo agregou e ainda agrega um elevado quantitativo de pessoas
negras, ha, ainda que dispersos e em narrativas menos estruturadas, objetos,
materialidades e simbologias possiveis de serem recuperadas para indicar que, para além
da dimensdo da escravizagcdo, os africanos e seus descendentes no Brasil
carregavam/carregam uma seérie de visées de mundo e praticas religiosas, modos de
morar e construir, de estabelecer relacdo com seus corpos e alimentagéo, de ritualizar
suas sociabilidades e de perpetuar as marcas de suas existéncias no tempo e no espacgo.
Assim, além de possuir elementos de uma paisagem racializada que reifica as identidades
negras, Ouro Preto também porta aspectos que indicam para uma imagem da negritude
como a de povos altivos, ativos e portadores de complexos sistemas filoséficos, artisticos
e politicos. Trata-se, portanto, de uma paisagem complexa e possuidora de multiplas
camadas, uma vez que sua producdo nao se formulou a partir da agdo de um agente
unico, mas pelos enfrentamentos e tensdes entre diversos grupos étnico-raciais e classes
sociais.

Dessa forma, semelhante as etnografias dos percursos que realizei para os
museus, pude também percorrer igrejas e capelas que possuem imagens dos santos

negros e de devogdo negra, como Sao Benedito, Santo Antdénio de Noto, Santo Elesbéo,
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Santa Efigénia e Nossa Senhora do Rosario*. Isto me permitiu constatar que os santos
negros nao sao portadores apenas de hagiografias, mas também de geografias. As
versdes sobre as historias de vida desses santos presentes nas paisagens internas de
igrejas, como nos seus altares e afrescos, serviram de projegado para que os sujeitos
negros que participaram da construgdo de Ouro Preto pudessem se manter vivos
enquanto coletividade num contexto em que tudo apontava para sua reificacédo e
desumanizagdo. Ao serem articuladas a espacgos da cidade, as biografias de Antonio de
Noto, Benedito, Elesbdo e Efigénia criaram lugares onde se podia territorializar a vida,
ainda que por via simbdlica. Para sujeitos em que tudo era insdlito, alguma fixidez e
referéncia espacial podia marcar uma forma de enraizamento para se cultivar a vida
compartilhada. Esse traco simbolico parece ter perdurado e ser um indicativo de como
esses grupos africanos e afrodescendentes puderam, a partir de negociagdes e
reinvengdes, permanecer no tempo e no espaco. Tanto isso € verdade que na
contemporaneidade sdo esses espacos que servem de referéncia para que coletividades
negras em Ouro Preto encontrem dire¢des para organizagao de suas memdarias, como € o
caso das festas de Congado.

Outra dimensao positiva das identidades negras relacionadas a Ouro Preto pode
ser identificada a partir de representacdes da figura mitica de Chico Rei, considerando o
modo como sua imagem aparece em diferentes suportes artisticos e performances orais e
festivas. Chico Rei é um personagem da tradigdo oral que recorrentemente aparece nas
narrativas congadeiras como tendo sido o responsavel pela implementagdo do Congado
no Brasil. De acordo com essas narrativas, Galanga — batizado como Chico apds sua
escravizagao -, foi um monarca nascido no Congo, submetido e escravizado a partir do
trafico engendrado pelos europeus, que no Brasil trabalhou forgadamente na mineragao e
que a partir desse trabalho conseguiu criar estratégias para compra de sua alforria e de
outros escravizados. Com essa reconquista da liberdade, Galanga teria sido coroado
cerimonialmente no Brasil, dando inicio as festas de coroacédo de reis negros em Minas
Gerais. Das diversas narrativas que pude escutar de congadeiros em diferentes partes de
Minas Gerais, Ouro Preto € apontada como sendo o centro geografico do acontecimento
desse episodio.

Essa recuperacao da imagem de Chico Rei ajuda a pensar como sua ligagdo com

Ouro Preto acabou por torna-la uma cidade considerada bergo das festas de Congado no

4 Os templos nos quais realizei etnografias dos percursos foram: a Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos, no Pilar; a Igreja de Santa Efigénia, no Alto da Cruz; e a Capela de Nossa Senhora do
Rosario, no Padre Faria.
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Brasil, com alguns espagos da cidade se constituindo pretensamente em testemunhos
concretos de sua dimensdo mitica. Examinando o aparecimento de Chico Rei em
diferentes suportes narrativos® é possivel notar como o personagem se tornou uma figura
divulgada e circulante através de instrumentos que levaram a trajetéria de Galanga para
diversos lugares e pessoas. Essas versdes sobre o mito, além de divulgarem tragos da
vida do monarca negro, contribuiram para produzir densidades simbdlicas para os
espagos a ele associados. Pela circulagdo das imagens produzidas pelos poemas,
romance, filme, desfiles carnavalescos, performances orais e festivas, ndo apenas
histérias sobre um personagem foram difundidas, mas também lugares foram destacados
por participarem dessa trama. Sejam factuais ou ficcionais, as versdes sobre a trajetoria
de Chico Rei foram elaboradas a partir de referenciais historicos e geograficos concretos
e talvez seja isso que dé maior alcance ao mito. Se Galanga foi figurado num contexto
temporal e espacial que admitimos como sendo real, relacionado com o ciclo do ouro em
Minas Gerais, como nao seria também ele portador de uma concretude? Assim, é
possivel que visitemos os espacos onde se desenvolveu a histdria de Chico Rei. A ladeira
e a Igreja de Santa Efigénia e a Mina de Chico Rei sdo lugares acessiveis a todos
aqueles que visitam Ouro Preto. Apds ler Cecilia Meireles e Agripa Vasconcelos, assistir
ao filme de Walter Lima Junior, participar de uma festa de coroagcdo de reis negros,
conversar com um congadeiro, ler os relatos de um folclorista e escutar a um samba do
Salgueiro ou da Mangueira, como €é possivel estar em um dos espagos relacionados as
historias de Chico Rei e n&o sentir emocionalmente sua presenca na conformacéao
daqueles lugares e paisagens? Conforme Silva (2007), o mito de Chico Rei &, entao,
atualizado na contemporaneidade a partir de narrativas que tornaram sua trajetoria
localizavel espacialmente, o que nos permite pensar Chico Rei como um mito
espacializado.

Assim, ao mesmo tempo em que a paisagem de Ouro Preto possui um conjunto de
narrativas excludentes que concorrem para tornar hegemoénicas algumas identidades
privilegiadas, as narrativas de liberdade relacionadas com as referéncias negras também
estdo ancoradas em lugares. Dividindo espago com imagens que reduzem as identidades
dos povos negros, esses lugares dao substancia para movimentos que buscam ressaltar

0s outros aspectos da negritude para aléem daqueles ja consagrados pelos discursos

5 As obras analisadas para a pesquisa foram: Romanceiro da Inconfidéncia, de Cecilia Meireles, de 1953;
Chico Rei — Romance do ciclo da escraviddo nas Gerais, de Agripa Vasconcelos, de 1966, Chico Rei — um
filme sobre a liberdade, de Walter Lima Junior, de 1986; o enredo O sonho dourado de Chico Rei, da Escola
de Samba Académicos do Salgueiro, de 1964; o enredo A festanga brasileira cai no samba, da Estagao
Primeira de Mangueira, de 2014.
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oficiais e que geralmente sdo estruturados de forma a deslegitimar o modo de vida
daqueles que ndo atendem a um ideal e padrao de corpo que corresponde ao que é
concebido como sendo belo, portador de sabedoria, de capacidade intelectual, de agéncia
politica e mesmo de humanidade. Poder reconhecer na paisagem um discurso afirmativo
da positividade da negritude é, como veremos mais adiante, uma possibilidade de
demarcagao de paisagens racializadas e lugares com densidades simbdlicas que dao
forca aos movimentos de reconhecimento de uma herancga histérica e cultural afro-

brasileira.

5. OURO PRETO: CIDADE E(M) FESTA

Além de ter figurado como referéncia para projecdo da memdéria nacional e para as
representacdes de racialidade, Ouro Preto também €& um marco simbdlico para diversos
outros grupos sociais. Esse fato faz com que Ouro Preto, além de se constituir num lugar
simbolico, possa ser tomada como uma cidade que abriga uma série de itinerarios que -
através de rituais, festas, festivais e outros eventos -, trabalham na manutencido ou
reconstrucdo de simbolismos. Carnavais, Semana Santa, Festa da Patria, Reinados,
festas de santo, festivais de arte sdo exemplos desses itinerarios que atualmente ocorrem
na cidade em funcéo de sua espessura historica.

Na condigdo de cidade formada no periodo colonial, Ouro Preto concentrou e
participou da producdo de festas formuladas a partir de referenciais étnico-culturais
diversificados e ligadas a diferentes segmentos de poder. Seu espago urbano, ao longo
do tempo, foi lugar privilegiado para a constituicdo de rituais de afirmacdo e contestagao
politica, de festas de carater sagrado e profano, de eventos das culturas eruditas e
populares, de celebragcdes da alegria e da dor. O carater cerimonial que esse espago
ganhou faz com que para conhecer qualquer realidade festiva em Ouro Preto seja
necessario tocar nas demais festas que tém a cidade como /lécus. Ouro Preto congrega,
dessa forma, uma constelagdo de festas. Embora cada festa seja marcada por
caracteristicas e fundamentos especificos, elas estao fatalmente envolvidas umas com as
outras, fazendo com elas se impliquem mutuamente. E a conexao maior existente entre
elas parece ser o fato de todas partirem de um espago comum, seja para afirmar esse
espaco ou contestar elementos que o compdem.

Para as cidades de antiga mineracao, € possivel dizer que as procissoes e as
festas religiosas estiveram entre os principais elementos envolvidos com o seu

surgimento. Para uma dinamica social que reunia referéncias de diversos povos e que
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buscava encontrar um formato préprio de estruturacao, esses eventos funcionaram como
um instrumento potente. Eles contribuiram para a marcacdo do tempo social, para a
constituicdo das identidades espaciais e para o estabelecimento ou reforco de
hierarquias. (PEREZ, 2002)

Podemos encontrar diversos indicativos que apontam para a dimensao festiva que
possuiam as Minas Gerais dos séculos XVIII e XIX, periodo em que o estado conheceu o
apogeu da economia mineradora e seus desdobramentos. Ao recuperar os relatos dos
viajantes naturalistas nas Minas oitocentistas, Perez (2009) comenta que apesar de nao
ter sido objeto privilegiado dos estrangeiros que visitavam o Brasil, as festas figuraram
como assunto de destaque de muitos dos relatos por eles elaborados. Ao transitarem
pelas vilas, aldeias e arraiais, esses viajantes esbarravam em festas e se admiravam com
sua quantidade, exuberancia e duragédo. Publicas e privadas, civicas e religiosas, e
vinculadas a diferentes grupos étnico-raciais, as festas mineiras despertaram a percepg¢ao
do olhar europeu, que se impressionava com um calendario povoado por tantos eventos.

Examinando os relatos e estudos sobre Ouro Preto desde sua condicao de vila até
o periodo mais recente, podemos notar que as festas se desenvolveram na cidade como
uma forma de comunicag¢do. Elementos como os toques dos sinos, as procissdes, 0s
enfeites de fachadas de casas e a elaboragao de altares, podem ser pensados como
formas de exteriorizar a vida e estabelecer trocas de valores, experiéncias e ideias. A
esse respeito, Furtado (1997) apresenta como as procissdes festivas nas Minas
setecentistas se constituiram como um dos principais mecanismos de reforco dos lagos
sociais da sociedade colonial. Ao ocupar o espago das ruas e pracas e tomar uma forma
processional, essas festas acabavam por transformar momentaneamente a paisagem das
cidades da mineragdo marcadas pelo ritmo placido. A partir do exagero e do fausto,
expresso nas vestimentas e objetos rituais, os valores e simbolos do colonizador foram
direcionados para as diferentes camadas sociais, 0 que concorreu para a normatizacao
de comportamentos e reforgo de hierarquias.

Para além dos rituais mais ligados aos circulos de alto poder em que os eventos
festivos eram geralmente utilizados para exposi¢gado das elevadas posigdes na hierarquia
social - como o Triunfo Eucaristico e as Exéquias de Dom Jodo V que tiveram
acontecimento em Ouro Preto no Setecentos e que ainda sdo lembrados pelo seu
esplendor -, também as festas das irmandades possuiam especial destaque no periodo
aureo da cidade, transformando profundamente sua rotina para que os santos celebrados

ganhassem evidéncia. Santo Anténio, Sdo Pedro, Sdo Gong¢alo do Amarante, a Imaculada
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Conceicao, Sao Jorge, Sdo Sebastiao e Sdo Jodo eram ai figuras frequentes das varias
festas das irmandades. Merecem destaque, porém, as festas relacionadas as irmandades
negras. Para Ouro Preto, Viana (2012) chama atengao especialmente para as festas das
Irmandades do Rosario, pela grande concentragdo de devogdes que congregavam.
Celebrando Sao Benedito, Santo Antonio de Noto, Santo Elesbdo e Santa Efigénia, e
coroando seus proprios reis, as festas ligadas a esses santos ganhavam especial
destaque por serem a possibilidade principal para que a populacdo escravizada
acessasse os lugares publicos da cidade em carater ritualistico.

Todo esse fulgor festivo, apesar das interrup¢cdes em determinadas manifestagoes
em funcdo das mudancgas sociais, permaneceram constituindo a identidade territorial e
ritmando a vida social ouro-pretana. Novos festejos surgiram pela cidade, alguns dos
antigos foram se transformando e outros permaneceram vivos na memoria. Dessa forma,
diversos festejos continuam a figurar no calendario da cidade, mobilizando diversas
pessoas que ainda contemporaneamente investem grande energia para que essas festas
tenham seu acontecimento. Esse envolvimento atual com as festas n&o parece ser
mobilizado, porém, apenas para que esses festejos ndo caiam no esquecimento, mas
porque elas séo parte fundamental da vida das pessoas e de suas relagdes com a cidade.

Durante a realizagédo da pesquisa pude observar parte consideravel dessas festas.
De algumas delas participei, inclusive, como festeiro. Embora para essas festas e rituais
eu nado tenha produzido uma densidade de informagbes capaz de permitir uma
interpretacdo mais apurada, compreendo que o contato com estudos relacionados a trés
delas contribui para o entendimento da relagcao que as festas do Congado possuem com a
cidade na contemporaneidade.

A Semana da Inconfidéncia, primeiro desses eventos, se constitui como uma
solenidade civica comemorativa da Conjuragdo Mineira. Seu ato principal acontece no
encerramento da Semana, no feriado nacional de 21 de abril em que se comemora o Dia
de Tiradentes. Nesse dia, o ritual de entrega das comendas € marcado por uma série de
discursos politicos que recuperam o acontecimento da Inconfidéncia para fazer conexdes
com o tempo presente. A cerimdnia representa também a transferéncia simbdlica da
capital de Minas Gerais, restituindo ainda que efemeramente essa posi¢éo ja ocupada por
Ouro Preto. A depender da orientagao partidaria do governador do estado o evento pode
ter diferentes feigcdes, com a medalha geralmente confirmando as afinidades politicas do

grupo que ocupa o cargo de maior poder em Minas Gerais e 0 que se desdobra em
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diferentes formas de reagdo e manifestacdo dos movimentos sociais em relacdo ao
evento.

Apesar das diferentes orientagdes e formatos que ganham esse evento a cada ano,
permanece em comum o fato de a Semana da Inconfidéncia ser respaldada pela
paisagem colonial de Ouro Preto, uma vez que o ritual se utiliza do capital simbdlico que o
lugar agregou. Ser um espacgo tecido pelo tempo € o que faz daquele lugar uma
plataforma. A esse respeito, Rocha (2014), que pesquisou as narrativas produzidas sobre
o evento pela grande midia, sugere que a cenografia da Praga Tiradentes institui uma
espécie de dilatagdo no tempo, eternizando personagens e fazendo com que
permanegam espacgos. Assim, a Praga comporta-se como um dispositivo enunciativo que
se autoriza a partir de eventos anteriores que nela tiveram sua ocorréncia. Haveria, entao,
um plano de cenografia ali formulado que possibilita a existéncia da atual solenidade da
Semana da Inconfidéncia. Trata-se, portanto, de um caso na cidade em que um ritual se
articula a paisagem para que ganhe densidade e que construa os seus sentidos.

Outro dos rituais contemporaneos de Ouro Preto que possui relevancia em fungao
do publico que atrai e das imagens da cidade que faz circular é o carnaval. Como ressalta
Rosa (2000), o carnaval esta dentre os eventos ouro-pretanos responsaveis por gerar os
maiores fluxos de pessoas até a cidade. Diversificado em suas formas de manifestacao, o
carnaval em Ouro Preto ha décadas conjuga o desfile de blocos caricatos, os corddes € 0
carnaval de rua. A pesquisa da autora indica ainda como a paisagem patrimonial da
cidade se constitui como um dos principais interesses que movem os visitantes que optam
pela participagdo na festa. Ao se somar aos corpos em movimento e aos deslocamentos
do carnaval, as fachadas da arquitetura barroca ajudam a criar uma experiéncia
especifica para a festa ali ocorrida atrelada ao cenario que a comporta.

Em estudo mais recente, Mayor (2013) atualiza reflexdes sobre essa relevancia
ganhada pela paisagem na configuragao do carnaval ouro-pretano. Considerando o papel
desempenhado pelo mercado nas atividades de lazer nas décadas recentes e a maneira
como os carnavais se articularam com essa mudanga no panorama das festas, a autora
indica como isso adquiriu um carater especifico em Ouro Preto, cidade que passou por
grande investimento para torna-la o principal carnaval de Minas Gerais e um dos mais
destacados do interior do Brasil. Essa imagem, que comecgou a ser criada na década de
1980 e ganhou maior visibilidade nas décadas seguintes, foi construida a partir da
evocagao de um imaginario de passado da cidade que a conferia uma especificidade. Em

um panorama nacional em que as festas carnavalescas passaram a se tornar cada vez
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mais semelhantes com a expansao da musica e dos ritmos baianos do axé music,
apresentar um cenario que nao se repetia em outro lugar era fator de atragdo. A festa que
se caracterizou por ser essencialmente de rua, comegou a dividir espago com eventos em
espacos fechados que, apesar de se vender por uma imagem de tradicional, buscava
repetir aquilo que era comum de um carnaval mercantilizado. Assim, nas diferentes
dimensdes do carnaval ouro-pretano, a paisagem barroca e as camadas simbdlicas que
produziram aquele lugar também acabaram por se vincular aos sentidos da festa, sendo a
espacialidade um dos elementos centrais recuperados para produzir os seus significados.
Mais um dos eventos festivos que tém acontecimento em Ouro Preto € a Semana
Santa. Tal como os dois ultimos eventos apontados, esse ritual atualmente também
amalgama a festa e as especificidades da cidade. A Semana Santa ocorrida em Ouro
Preto possui os mesmos aspectos gerais de tantas outras celebracbes da morte e
ressurreicdo de Cristo realizadas a cada ano em inumeras cidades do Brasil nas
proximidades da Pascoa. Pereira (2016), ao apresentar sua interpretacédo do ritual, indica,
porém, que a encenacio da morte e ressurreigao de Cristo ocorrida em Ouro Preto possui
particularidades pela maneira como ela se comunica com 0s espacos, materialidades e
eventos relacionados aos bens patrimonializados pelo IPHAN, caso das igrejas barrocas e
das imagens artisticas relacionadas a um relevante personagem da cidade: Tiradentes.
Como apresenta o pesquisador, a Semana Santa ouro-pretana, ao se utilizar das
imagens barrocas com a representacéo de Cristo e de outras figuras religiosas, acaba por
reforcar um carater “tradicional da festa” e reclamar uma “profundidade histérica” do
evento. Os bens patrimoniais que constituem a paisagem, como as imagens sacras € 0s
passos que compdem o trajeto da via-crucis, realgam uma especificidade da festa ali
existente. Em fungdo de os objetos e percursos rituais que sao utilizados na festa serem
0S mesmos que serviram para a construcao do ritual por tantos séculos, isso confere uma
aura de tradicionalidade que n&o pode ser repetida no festejo de qualquer outra cidade.
Soma-se a esse fato, conforme Pereira (2016), as continuidades que sao concebidas
entre as figuras de Cristo e de Tiradentes. As imagens de dor e sofrimento manejadas na
procissao e o cortejo com as imagens em que é encenado e narrado o episddio da paixao
e morte de Cristo, faz mesmo com que uma espécie de transe crie uma fusdo e confuséo
entre os dois personagens. Em razdo da existéncia historica de Tiradentes coincidir com a
origem das imagens barrocas setecentistas, sua biografia articula mais um elemento que

confere a tradicionalidade da festa.
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Desse modo, a Semana da Inconfidéncia, o Carnaval e a Semana Santa, ainda que
guardadas suas loégicas proprias de funcionamento, possuem o aspecto comum de
estabelecer um amalgama entre sua dindmica e o seu espago de acontecimento. Mais do
que simplesmente um cenario, elas se comunicam com uma paisagem e constroem parte
de sua legitimidade a partir do respaldo que o lugar simbdlico em que se constitui Ouro
Preto os fornece. Esses “carnavais, paradas e procissdes”, pensando como DaMatta
(1980), atuam como mecanismos rituais que fazem com que a dindmica social de Ouro
Preto se elabore a partir da articulagdo de alguns itinerarios e lugares simbalicos.

Concebo que esse mesmo tipo de mecanismo festivo é realizado pelo Reinado® em
Ouro Preto. Minha interpretacao € a de que o coletivo de pessoas negras que realiza esse
festejo compreende o poder que possui a festa naquela cidade como mecanismo de
producado de politicas de significados. Cientes de que no plano cotidiano a reelaboragéo
de hierarquias sociais possui maiores entraves, esse grupo de pessoas negras se
mobiliza em politicas antirracistas para articular mudangas que operam no nivel do
simbdlico. Sem superdimensionar um aspecto politico para essas festas do Congado,
visto que elas possuem em sua fundagdo um aspecto de religiosidade e diversao, penso
ser possivel sugerir que essas festas possuem impactos na reorganizagdo na ordem
social ao se realizarem. Assim, elas conseguem, a partir de sua dimensao de regozijo,
alegria, transcendéncia e lazer, tratar de temas determinantes do cotidiano das pessoas
que a produzem a partir da imaginagdo e alucinagdo simbodlica que a festa permite

(DUVIGNAUD, 1983). E essa a concepcdo que desenvolvo na secédo seguinte do texto.
6. LUGARES E ITINERARIOS SIMBOLICOS NO REINADO DO ALTO DA CRUZ

Efetivando-se a partir de performances rituais no interior de igrejas e de cortejos
publicos em devogédo a Nossa Senhora do Rosario e aos santos negros, os festejos de
Congado elaboram e comunicam narrativas que informam e atualizam memorias sobre as
diasporas africanas pelo mundo e as historias de contatos culturais entre distintos povos
no territério brasileiro. Com acontecimento em diversas cidades de Minas Gerais e de
outros estados brasileiros, como Goias e Sao Paulo, os Congados elaboram um “teatro
sagrado” com uma complexa estrutura que envolve a realizagdo de atos devocionais,
cortejos e embaixadas, o levantamento de mastros, a execu¢cdo de autos e dangas

dramaticas, a coroagao de reis e rainhas, o cumprimento de promessas e a elaboragao de

6 Reinado & o nome que recebe o principal evento festivo relacionado a coroagéo de reis e rainhas negros.
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atos liturgicos cerimoniais e cénicos por pessoas negras catoélicas e/ou vinculados a
outras religides.

Como indica Souza (2002), os registros apontam que as festas de coroacgéo de reis
negros estao presentes no Brasil desde o século XVII, tendo se formado a partir do
encontro violento entre a cultura portuguesa e de diversas nagdes africanas. Inicialmente,
as coroagdes ocorreram no interior de irmandades negras como uma estratégia para
reconfiguragdo das identidades dilaceradas pelo traumatico processo de passagem
transatlantica. Nesse sentido, vale registrar que muitos dos povos negros que no Brasil
foram colocados em convivio na condicdo de escravizados pertenciam a nagoes,
referenciais culturais e idiomas muito diversos. A festa foi uma possibilidade de agregar
pessoas com historias diferentes que compartilhavam algumas trajetérias em comum.

Apéds a abolicdo da escravatura, as festas de Congado continuaram com alguns de
seus principais elementos rituais. Nos cortejos pelas ruas de pequenas e grandes cidades
que a festa atualmente realiza, a narrativa espacial “encenada” e revivida informa sobre a
liberdade do negro no continente africano e sua posterior escravizagado, sua traumatica
passagem transatlantica, seu sofrimento no cativeiro no Brasil e sua recuperagdo da
liberdade (MARTINS, 1997). Isso faz com que o Congado possa ser compreendido como
uma cronica social que representa, reapresenta e examina a configuracdo dos lugares e
tempos dos povos negros em suas diasporas (DIAS, 2001).

Em Ouro Preto, as cerimbénias do Congado se formularam desde a constituicdo da
cidade. Aspectos que atestam essa longevidade histérica podem ser encontrados em
documentos datados desde o inicio do século XIX’. O que informam os congadeiros e
congadeiras do Alto da Cruz de Ouro Preto® é que a festa se elaborou naquele territorio
no periodo da escravidao, com suas narrativas sempre remontando a figura de Chico Rei
como o responsavel por sua implantagdo. Os atuais congadeiros ouro-pretanos dizem ter
conhecimento ainda da presenca continua do Congado na cidade, mas que o festejo de
coroacao de reis negros por muito tempo deixou de ocorrer. O que havia era um grupo de

Congado que participava das festividades de outros municipios ou uma festa local de

" Dell'aira (2009) identificou registros do Congado em obras dos viajantes estrangeiros que estiveram em
Minas Gerais. O autor destaca a litografia de Rugendas, que elaborou na prancha Féte de Ste Rasaile,
Patrone de Négres cuidadosa representacao de um ritual de coroagao de reis negros que teria ocorrido em
Ouro Preto entre os anos de 1824 e 1825.

8 Vale destacar que na sede do municipio existem, além dos grupos do Alto da Cruz, mais dois Congados
formados nos anos 2000: O Congado de N. S. das Gragas e a Guarda de Congo Manto Azul de N. S.
Aparecida. Nos distritos ouro-pretanos ha ainda dois grupos de histéria mais antiga, o Congado de Santo
Anténio do Salto e o de Miguel Burnier. As observagdes participantes e as entrevistas que realizei foram
feitas principalmente junto ao Congado de N. S. do Rosario e Santa Efigénia do Alto da Cruz, sendo este o
responsavel pela realizacdo do Reinado de que trata a pesquisa.
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menores propor¢cdes até a década de 1980, mas que por motivos desconhecidos foi
interrompida. O Reinado, como ocorre atualmente, foi elaborado apenas na passagem
entre os anos de 2008 e 2009, quando os congadeiros ouro-pretanos se mobilizaram em
torno da necessidade de que houvesse uma festa de Congado na cidade onde viveu
Chico Rei.

A existéncia contemporanea do Congado em Ouro Preto é fruto, portanto, da
conexao entre diversas trajetérias. Como relatam os congadeiros, foi a partir da
aproximagao entre um antigo grupo, marcado por uma histéria de migragdes relacionadas
aos ciclos econdbmicos de Minas Gerais, com novos sujeitos que se associaram a ele a
partir dos anos 2000, que a festa ganhou sua feicdo atual. Assim, os sujeitos que
atualmente realizam o Reinado em Ouro Preto sustentam uma narrativa sobre a
existéncia de uma histéria de apogeu, decadéncia e renascimento, demarcando que seria
justamente esse carater historico e mitico daquela festa que a conferiria tanto destaque.

O que é interessante observar é que embora em sua forma atual o Reinado seja
um evento recente em Ouro Preto, ele rapidamente mobilizou um grande numero de
grupos que se deslocam para vivenciarem a festa. Desde o seu segundo ano de
acontecimento ele conta com cerca de 40 grupos visitantes. Observando outros Reinados
mineiros, é raro ver festejos com essa dimensao.

Conversando com capitdes de Congados de outras cidades sobre suas presencgas
nas festas de Ouro Preto, eles apontam que suas frequéncias ao evento se relacionam
com a expectativa de visitar o Reinado que tem sua ocorréncia proveniente do préprio
Chico Rei e pelo carater histérico da cidade e da festa. As falas que indicam essa
longevidade do Reinado mencionam o cenario barroco e colonial como um confirmador
dessa marca temporal. Assim, embora o Reinado ouro-pretano tenha se elaborado tao
recentemente, ele ja nasce com uma chancela de “tradicional”.

Além dessa caracteristica de mobilizar eficientemente imagens de tradigdo e
renovacgao, o Congado em Ouro Preto apresenta alguns elementos bastante diferenciados
em relagao a outros grupos. Em termos da elaboracgao dos rituais, os atos que configuram
a Semana do Reinado ndo s&o constituidos apenas por momentos de celebracdo aos
santos, como acontece em muitos outros Congados a partir da realizagdo de novenas. Os
momentos devocionais ocorrem apenas na abertura da semana festiva do Congado, nos
trés dias que antecedem ao Reinado e no domingo festivo. Os outros dias que compdem
a estrutura da festa sdo preenchidos por palestras e oficinas que, de acordo com o Rei

Congo do grupo, servem para instruir os congadeiros sobre questées importantes. Essas
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palestras e oficinas costumam abordar temas relacionados com a cultura afro-brasileira e
convida autoridades académicas ou rituais para que as realizem. Nos anos que observei a
festa, entre 2013 e 2017, foram convidados professores de programas de pés-graduacéo,
juizes, pais de santo, dentre outras autoridades, para discorrer sobre temas como
religides de matriz africana, modos de denuncia do racismo e da injuria racial, poesia
negra, patrimoénio cultural, situagdo da mulher negra no Brasil, dentre outros. Relevante
destacar ainda que ha uma média de idade entre seus membros menor do que pude
visualizar em grande parte de outros Congados em Minas Gerais. Jovens, adolescentes e
criangas constituem a maioria dos congadeiros ouro-pretanos. Alguns dos componentes
do Congado atuam como funcionarios de 6rgaos relacionados com as politicas culturais
na cidade, possuindo inclusive influéncia em alguns desses érgaos, como o Museu da
Inconfidéncia, a Secretaria Municipal de Turismo e a Camara Municipal.

Divergindo também da maioria de outros Congados, o Reinado de Ouro Preto
ocorre no ciclo natalino, iniciando no primeiro domingo do més de janeiro - com 0
levantamento dos mastros em homenagem a Nossa Senhora do Rosario, Santa Efigénia
e Sao Benedito -, e se encerra, sete dias depois, com o descendimento desses mastros
apos a realizacdo da Missa Conga durante o domingo festivo. E assim que, no inicio de
cada ano e pela extensao de uma semana, os congadeiros e congadeiras se reunem para
celebrar seus santos de devogao nas proximidades do bairro do Alto da Cruz. No intervalo
entre os dois domingos, uma série de agdes rituais compde uma estrutura festiva que
torna mais variado o conjunto de cores que cotidianamente marca o tom do casario
colonial do centro histérico ouro-pretano, a partir do enfeite das fachadas de casas e da
colocagao de bandeirolas pelas ruas por onde a festa se desloca. Essa alteracdo de
paisagem ocorre ainda para eventos mais efémeros, a partir da montagem de altares nas
janelas e sacadas de casas e do acontecimento dos cortejos e procissdes que em
conjunto constituem a paisagem festiva. Acompanhando essa mudanga na paisagem
visivel do bairro, os tambores e outros instrumentos sonoros do Congado, além dos sinos
das igrejas localizadas pelos trechos que a festa percorre, ritmam de outro modo a
passagem do tempo pelas ladeiras e becos situados entre a Mina de Chico Rei e a
Capela do Padre Faria. Com a chegada de cerca de mil e quinhentos congadeiros a
cidade e dos visitantes associados a festa, outros corpos, formas de circulagdo e
sociabilidade passam a marcar o movimento das ruas em que o Reinado tem seu

acontecimento.
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Os grupos que excursionam até Ouro Preto vao, entao, de encontro aos espagos
que servem de referéncia para a histéria de Chico Rei. A figura 1 apresenta a diversidade
de grupos que nos anos recentes vém visitando o Reinado e os longos deslocamentos
que realizam, o que indica como o Congado do Alto da Cruz tem sido capaz de capitalizar
a trajetdria simbdlica do seu lugar de pertencimento de modo a fazer de seu Reinado um
espaco de acesso a um passado memorial que desperta o interesse para frequéncia a

sua festa de um numero destacado de congadeiros.
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Figura 1 — Municipios de Origem dos Congados que se dirigem a Ouro Preto para o Reinado®.
Fonte: Elaborado pelo autor, 2018.

Ao nos concentrarmos na “retomada” do Congado ouro-pretano no século XXI, é
possivel afirmar, entdo, que sua importancia € demarcada a partir da rede de relagdes
que o grupo tem configurado com suas participagdes em outras festas de Congado pelo
estado e a consequente retribuicdo pelas visitas que realiza. Assim, ainda que os
congadeiros do Alto da Cruz nao visitem todos aqueles grupos que recebem, eles sao

eficazes no estabelecimento de contatos nos Reinados que participam. Muitos guardas

9 O registro desses grupos foi feito a partir do meu trabalho de campo, o que me permitiu constatar que eles
sdo mais ou menos constantes. As variagdes sao ocorridas pela visita de novos grupos ou pela auséncia
em determinado ano de algum que costuma ser frequente. Vale destacar que algumas das cidades
registradas possuem mais de um grupo de Congado, fazendo com que a figura revele as origens municipais
ao invés da diversidade de grupos.

179



Caderno de Geografia (2022) v.32, n.68
ISSN 2318-2962
DOI 10.5752/p.2318-2962.2022v32n.68p. 156

que vao a Ouro Preto dizem ter conhecido aquele grupo no grande encontro de Congados
em Aparecida, Sao Paulo, ou em outros festejos em que eram visitantes. Desse modo, ao
produzirem lagos sociais e territoriais com diversas guardas em Minas Gerais nos
Reinados que participam ou na comunicagéo através da internet, os congadeiros do Alto
da Cruz estabelecem uma rede comunitaria que permite a divulgacdo e reforca as
camadas simbdlicas que Ouro Preto possui em fungdo das memarias negras que abriga.

Podemos conceber, portanto, que ao tornar o seu festejo um lugar de atragao para
tantos congadeiros e fazer daquela festa uma concentragdo de pessoas negras na
posicdo de sujeitos altivos, os Reinados do Alto da Cruz langam mao de acgobes
estratégicas de uso do espago que atuam na transformacao representacional (MASSEY,
2008). Ao ocupar o espaco de ruas relevantes para a histéria dos povos negros, de
igrejas onde santos de devogao negra sédo celebrados, de sitios onde se desenvolveram
experiéncias de resisténcia a escravizagao ou mesmo se fazendo presentes em rituais de
coroagcao de reis negros em espagos da cidade em que os elementos patrimoniais
comunicam uma estética de sofrimento do negro escravizado, essas festas criam
perturbacdes na narrativa que o patriménio edificado e os rituais a ela relacionados
buscam perpetuar.

Assim, uma paisagem que durante o tempo cotidiano atua para submeter, nos
momentos festivos do Reinado € utilizada para qualificar. Isso ocorre porque, embora
demarquem pontos de referéncia a partir de algumas igrejas, os Reinados tém sua
dinamica principalmente na rua. E nos cortejos que elas encontram seu apice e momento
catartico, porque € na rua que elas comunicam as narrativas espaciais que ritualmente
reapresentam. Mesmo quando as agdes sao realizadas em maior conexao com a religiao
oficial, os congadeiros conseguem fazer com que se confundam a dimenséo da rua e os
espacos restritos das igrejas. Ndo € um acaso que as béngaos, missas campais e
mastros levantados sejam uma forma de fusdo entre a rua e o espacgo circunscrito do
catolicismo oficial. Dai a preferéncia por escadarias, adros e entornos das igrejas ao invés
do seu interior. A festa do Congado é sempre expansao, seja do sagrado ou dos valores
da negritude que ela amplia.

Mais um elemento que indica como o grupo de Congado tem se organizado de
modo a impactar nas concepgdes hegemoénicas de negritude na cidade, diz respeito a
acao dos congadeiros de realizar um direcionamento da ateng&o para uma determinada
parte da cidade ao invés de praticar um enfrentamento direto junto aos espagos em que

nao ha uma positividade na representagdo do negro. Embora eu tenha presenciado o
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Congado em atividade nesses espacos - como uma situagdo em que o grupo proferiu
cantos enquanto a festa passava pelo Museu da Inconfidéncia questionando o
protagonismo de Tiradentes e reivindicando a representagdo de Chico Rei -, o Reinado é
pertencente a uma parte da cidade. E nas proximidades da materialidade com a qual
Chico Rei teria tido contato, como a Mina que leva seu nome e a Igreja de Santa Efigénia,
que a festa tem o seu acontecimento. Assim, a agdo de ressignificacdo que o grupo
constréi possui mais relacdo com a criacdo de uma densidade de eventos para uma
por¢cao de Ouro Preto que costuma ser secundarizada nos trajetos turisticos, do que em
atrair mais olhares para aquilo que ja se encontra estabelecido. As acbes de
contraposicao as representacdes dos museus sao realizadas via palestras e oficinas que
ocorrem durante a Semana do Reinado. Ao principal dia festivo é resguardado o momento
para colocar em evidéncia aqueles simbolos negros que, apesar de constituirem a
paisagem simbolica ouro-pretana, estdo dispersos e menos evidenciados. Assim, limitar a
festa a determinados espagos € um forma de demarcar territérios, paisagens e lugares
prioritarios para o Congado em Ouro Preto.

A maneira de participar dessa demarcacao simbdlica se da a partir da experiéncia
emocional de paisagem que a festa elabora, envolvendo uma marcacéo de lugar a partir
do sabor do alimento que € servido, da criagcdo de sonoridade a partir do toque marcante
do tambor ou de uma ambientagao olfativa a partir dos aromatizantes utilizados na
bencéo da escadaria da Igreja onde é celebrada parte da festa. E possivel sugerir, desse
modo, que emocgdes rituais se formulam a partir das interacbes espaciais que o0s
Reinados promovem. Nesses rituais a emogao e o afeto expressos a partir de gestos e
acdes sao responsaveis por transformar o mundo. Na impossibilidade de reconfigurar o
patriménio de “pedra e cal’ de forma objetiva, as vivéncias permitidas pelos rituais do
Congado viabilizam que o0s congadeiros possam ao menos conferir a essas
materialidades outras qualidades a partir da emocgao ritual. Os deslocamentos e
apropriacbes espaciais que as festas promovem possibilitam, desse modo, que
interferéncias nas representagées e imaginarios possam ser realizados, provocando a
contestacdo e a revisdo de certos aspectos estabelecidos e permitindo outras
perspectivas sobre determinadas questdes. Trata-se, portanto, de um modo de lidar com
o mundo a partir do encantamento, em que um espago geomeétrico - onde as distancias
sao fixas e as espacialidades sao objetivas -, € convertido em um espago emocional - em
que dispositivos subjetivos e eivados de afetividade passam a ser preponderantes (MAIA,
2011; 2010).
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Podemos admitir, dessa maneira, que a profusdo de cores, sabores, cheiros e
sons, associada a marcos como portais e o uso de elementos como bandeiras e mastros,
produz uma paisagem com outras qualidades que fazem sentido no momento da festa.
Tais paisagens, ainda que efémeras, permitem que sua a materialidade seja concebida
mais do que apenas como uma heranga histérica ou como uma historia congelada, se
tornando também uma convergéncia do mundo vivido (MAIA, 2011). Assim, o Congado
realiza uma espécie de “descongelamento” da paisagem, para assumi-la como uma
dimensao que também é produzida e requalificada pelas ac¢des e interacbes mediadas
pela emocgao. Para uma festa como o Reinado, essa concepg¢ao ajuda a pensar a maneira
como o seu acontecimento provoca interferéncias na paisagem grandiloquente como a do
centro histérico de Ouro Preto, a qual o ritual produz uma transformacao via
encantamento. Ao deslocar santos negros e objetos cerimoniais, manipulando sua
poténcia e gestando seus poderes e biografias, a festa ajuda a reinventar o mundo,
fundindo forma e conteudo para a elaboragcao de paisagens que nao sao apenas historias
e geografias cristalizadas, mas também temporalidades e espacialidades vivas e
contingentes que permitem um redimensionamento das relagdes.

Assim, a Igreja de Santa Efigénia, a Capela do Padre Faria e a Mina de Chico Rei,
além de serem referéncias para o grupo do Alto da Cruz, também sao de relevancia
porque produzem efeitos simbdlicos em relagdo a imagem da negritude, inclusive para
aqueles que ndo s&o ouro-pretanos ou que nao sdo congadeiros. Os festeiros que vém de
outras cidades e s&o despertados pelo conjunto patrimonializado, ao acessarem essa
paisagem a partir do interior da festa, passam por uma espécie de “educacao patrimonial’
realizada pelos congadeiros ouro-pretanos, ao serem estimulados a olhar e sentir aquela
paisagem a partir de um referencial mitico e cosmolégico da negritude altiva representada
por Chico Rei e pelos santos negros.

Do mesmo modo, as festas do Congado geram para os moradores e turistas de
Ouro Preto outras impressdes da cidade a partir do seu acontecimento, ao apontar para
outro tipo de relagcdo com as identidades representadas nas cenas permanentemente
expostas no centro historico. Esse fato sinaliza sobre o despertar do interesse da
populagdo ouro-pretana para imagens da negritude que até recentemente ndo possuiam
centralidade. Também a populacdo escolar e turistica que visita a cidade tem
possibilidade de se atentar para paisagens patrimoniais que revelam a participagao das
populagdes negras no Brasil para além da escraviddo. As oficinas e palestras realizadas

durante a Semana do Reinado que contam com a presenca de universitarios, a surpresa
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que a festa causa aos turistas e as apresentagdes artisticas que os congadeiros realizam
em hotéis e pousadas, sao responsaveis por difundir os fundamentos do Congado para
um publico cada vez mais amplo, ressaltando, a partir da circulagdo de suas imagens e
discursos, a concepgao de negritude que 0 grupo possui.

Durante a pesquisa também foi possivel notar o aumento da participagdo do
Congado junto as agdes de instituicbes ligadas ao turismo, a universidade, aos 6érgaos
patrimoniais e do poder publico municipal. Elementos como a participagdo do Congado no
oferecimento de uma oficina na programacéo do Seminario Corpo e Patriménio realizado
pelo IPHAN em Ouro Preto em 2014, os constantes convites para que os congadeiros
palestrem em escolas e em instituicbes federais de ensino superior na cidade, a presenca
de viajantes e universitarios na Semana do Reinado impulsionados pela divulgagao da
festa feita por hotéis e servigos de atendimento ao turista, sdo elementos que indicam
como o Reinado tem ganhado uma poténcia cada vez maior na veiculagdo das imagens
que sustenta sobre a negritude.

A notoriedade que o grupo vem ganhando pode ser indicada ainda por outros
elementos, como a cobertura midiatica que com o passar dos anos tem se dirigido ao
Reinado. Radios, TVs e impressos locais, redes de televisdo publica do estado sediadas
na capital, veiculos jornalisticos de cidades vizinhas, redes de televisdo estrangeiras,
documentaristas, midias comunitarias e alternativas, se ocupam a cada festa de divulgar
e fazer circular suas imagens. Merece destaque ainda a grande circulagdo de imagens da
festa a partir da internet e suas redes sociais.

Desse modo, o acompanhamento aos festejos do Congado permitiu compreender
que os sujeitos negros na contemporaneidade de Ouro Preto ndo sdo passivos aos
processos de reducdo de suas identidades, mas que disputam a partir dos elementos
produtores da paisagem seu reconhecimento como agentes ativos, altivos e pensantes,
logo, produtores de suas proprias historias e geografias. Agindo desse modo os
congadeiros acabam por demarcar sua condigdo pos-colonial, ao colocar em evidéncia os
diferentes encontros entre as sociedades colonizadas e colonizadoras, bem como
expondo suas posicoes sobre as relagcdes coloniais responsaveis por elementos como o
racismo e as diasporas. Esses congadeiros reclamam ainda suas participa¢cdes nas
politicas culturais, compreendendo que elas possuem diretas implicacbes nas dinamicas
relacionadas as questdes econbmicas e politicas que os atingem. (SHUMER-SMITH,
2008)
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Tanto quanto uma imagem externa da festa, as compreensdes sobre os sentidos
do “ser negro” também sao modificadas pelo Reinado para os proprios congadeiros. A
partir das dindmicas rituais e da percepgao dos congadeiros foi possivel acompanhar que
as subjetividades dos congadeiros sdo alteradas a partir da realizagdo das festas.
Diversos foram os depoimentos que ouvi de como o Reinado oferecia aos congadeiros
uma possibilidade de se reconhecer em imagens mais autbnomas de negritude do que
naquelas veiculadas pela midia, nos processos escolares e na propria cidade. Um
desdobramento disso tem sido o reconhecimento de suas identidades cada vez mais a
partir do qualificativo ‘negro’ do que em categorias como ‘moreno’ ou ‘mulato’. Mudancgas
significativas também ocorrem em termos do cabelo. Embora muitos dos congadeiros
permanegam com as praticas de alisamento, medida legitima e defendida por muitos
deles inclusive como liberdade para que tenham autonomia sobre o controle de seus
corpos, a externalizacdo das identidades a partir do cabelo sem a intervengdo quimica
tem sido crescente.

O Reinado e toda a dindmica do Congado participam, desse modo, da produgao de
uma imagem dos sujeitos negros a partir de referenciais que permitem a produgéo de
discursos sobre si proprios. A relevancia dessa dimensao da festa € que ela viabiliza a
produgcao de representagdes, imaginarios e emocionalidades de negritude pelos proprios
sujeitos que assumem essa pertenga. Assim, mais do que se sentirem estereotipados e
terem suas identidades formuladas como um desdobramento de identidades
hegemodnicas, como a relacionada a branquitude, a constru¢do de uma imagem identitaria
pode ser feita de forma autbnoma e emancipatoria. Sujeitos negros e negras participantes
dos rituais podem se ver como reis e rainhas coroados e venerados em espagos que
cotidianamente nao tém essa mesma positividade vinculada ao seus corpos e

identidades. Imaginando o novo, tornam essa realidade concreta.
7. CONSIDERAGOES FINAIS

Ao longo deste texto construi uma argumentagdo que ressaltou como o lugar
simbdlico em que se constitui Ouro Preto serve de referéncia para diversos sujeitos e
grupos. Como foi possivel conhecer, os processos que dispararam essa singularizagédo da
cidade no cenario nacional remontam a mais de trés séculos, quando os acontecimentos
relacionados como a economia mineradora foram responsaveis por fundar os arraiais e
vilas que instituiram uma sociabilidade citadina com poucas correspondéncias no Brasil

colénia. Os desdobramentos dessa vida urbana num pais majoritariamente rural
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produziram materialidades que perduraram no tempo. Obras artisticas, construgoes
arquitetdnicas, tragados urbanisticos e os registros de mobilizagbes politicas e
manifestacdes culturais ficaram ali depositados e resistiram as transformagdes que o pais
conheceu a partir das avassaladoras mutagdes politicas, econdmicas e sociais.

O pioneirismo da vida urbana de Ouro Preto fez com que séculos mais tarde,
quando os interesses politicos do pais ja se orientavam por outros pressupostos, a cidade
fosse eleita como o enderecgo para corporificar um discurso sobre o Brasil a partir de sua
especificidade e sincronismo com as nagées modernas. A arte singular e a aspiragao de
liberdade que nela emergiram em sintonia com os principais valores ocidentais, fez com
que o passado da cidade servisse como um simbolo para a fundagdo de uma identidade
nacional. Pelo destaque que Ouro Preto havia desempenhado no passado, mais uma vez
sua urbanidade se tornou de relevancia. Investimentos em sua memoria e imagem foram
realizados de modo a torna-la reconhecida pela sua emblematica posicdo de
resguardadora do passado do pais. Com essas novas audiéncias dirigidas a cidade, mais
camadas simbdlicas foram produzidas de maneira a confirma-la como um espacgo
representante da nagao.

Como vimos, essa caracteristica que possuem os lugares simbdlicos de atrair
novas camadas de significados passam a reforgar e confirmar cada vez mais o carater de
singularidade e a poténcia valorativa daquele espago. Ouro Preto é, portanto, um lugar
que foi sendo tecido pelo tempo. A consequéncia desse acumulo de experiéncias,
acontecimentos e emogodes direcionados a cidade foi que as representacdes em relacéo a
ela comegaram a se tornar cada vez mais formatadas e estabilizadas. A partir dos
investimentos realizados pelas instituicdes patrimoniais, mecanismos necessitaram se
sofisticar para que uma imagem coerente do conjunto monumental ouro-pretano tivesse
durabilidade. A elevagdo pioneira da cidade a categoria de monumento nacional, sua
divulgacao por diversos meios artisticos e midiaticos, o estimulo aos fluxos turisticos para
contato com sua materialidade, seu reconhecimento pelas instituicdes internacionais de
memoria, tudo isso acabou por adensar representagdes, imaginarios e emocionalidades
calcados em um patriménio de significados cada vez mais especificos e restritos.

Para o processo de constituicdo de Ouro Preto como monumento nacional, uma
aura de autenticidade e representatividade do carater nacional deveria ser reforcada por
cada parte do conjunto monumental. Assim, as imagens da cidade deveriam participar de
uma definicdo rigida das identidades a serem representadas. Por essa razéo, as praticas

e rituais responsaveis por confirmar a cidade como portadora dos germes da nagéo
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demandaram que outras identidades opostas aquela que a memoaria dominante pretendia
se vincular fossem excluidas, negadas ou distorcidas. Ao utilizar de praticas como a
construgcdo de metonimias nacionais a partir de objetos que indicavam para um historico
glorioso e majestoso da figura do Inconfidente, outra representagao foi simultaneamente
sendo produzida, a de um sujeito negro reduzido a escraviddo. Desse modo, os arquitetos
da memoria e os gestores do patrimonio identificaram um numero reduzido de objetos e
espacos através dos quais a memoria nacional pudesse ser representada. A nao
exposigao museal de objetos ligados as iniciativas de altivez e liberdade da numerosa
populagdo negra que sempre viveu na cidade ou a insisténcia de salvaguarda de espacgos
da negritude relacionados exclusivamente as praticas de escravizagao, indica que foi
selecionado um conjunto limitado de objetos em consonéancia com o tipo de identidades a
que se pretendia cultivar. As materialidades que remetessem aos processos de altivez
negra, como os objetos festivos dos rituais de Congado ou registros das insurgéncias de
negros escravizados contra as praticas de trabalho forcado e de negagdo de sua
humanidade, poderiam tornar instaveis certos discursos que se pretendia perpetuar.
Ocorre, porém, que os lugares simbodlicos impdem certos limites a fixacdo de
representacdes exclusivistas. Além de fixar conteudos dos grupos hegeménicos que
detém os instrumentos para estabilizar significados, esses lugares também guardam
poténcia e abertura para contestagdes. Desse modo, da mesma maneira que eventos e
rituais recentes se elaboram em Ouro Preto para destacar uma dimensao daquela cidade
ligada a certos discursos de identidade, como faz a Semana da Inconfidéncia, outros
eventos disputam as representagdes, os imaginarios e as emocionalidades que os objetos
nela existentes podem despertar. Esse é o caso dos festejos de coroagéo de reis negros
realizados por congadeiros e congadeiras do Alto da Cruz, um coletivo de pessoas negras
que a partir dos seus rituais festivos recupera objetos e materialidades da cidade
ressaltando identidades que foram negligenciadas ou estereotipadas. Ao criar uma
densidade de eventos em relacido a algumas das igrejas de irmandades negras na cidade,
destacando em suas performances rituais a biografia de santos negros, como Sao
Benedito e Santa Efigénia, e de figuras que criaram iniciativas de resisténcia a
escravizagao, caso de Chico Rei, os coletivos negros, a partir de festas de exaltagdo da
negritude, recuperam e reelaboram sentidos para tornar mais densas e complexas as
camadas de significados que foram constituindo Ouro Preto como um lugar simbdlico.
Assim, o Reinado do Alto da Cruz, além de ser um festejo de cunho religioso, € também

uma festa negra. Ao mesmo tempo em que é uma possibilidade de louvagéo aos santos e
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de reveréncia aos ancestrais a partir de uma experiéncia do sagrado, ele recupera e da
continuidade a uma memodria da negritude, de modo a tornar conhecida e duravel a
trajetéria de determinado povo.

Considerando o problema de pesquisa comunicado neste artigo é possivel afirmar,
portanto, que a partir da vivéncia do sagrado e da sustentacdo de uma memoria dos
povos negros, a festa do Reinado do Alto da Cruz realiza um itinerario simbdlico que se
comunica com um lugar de elevado poder discursivo no que se refere as identidades.
Trata-se da relagdo com uma paisagem patrimonial que tanto para os moradores de Ouro
Preto quanto para os outros brasileiros se constitui como um emblema nacional. E dado o
peso que ela possui nas politicas de identidades e de significados, o Congado, ao
estabelecer um determinado discurso de negritude que recupera memoarias e referéncias,
acaba por tensionar com as imagens que essa paisagem veicula.

Desse modo, embora o Reinado reconhega paisagens que lhes s&o proprias, com
a irrupcao de cores e sons nos dias festivos, ele também realiza uma articulagdo com a
paisagem patrimonial ouro-pretana, assim como o fazem tantas outras festas que tém seu
acontecimento naquela cidade. Nessa medida, é também com a paisagem patrimonial
valorizada pelas instituicbes da memdria que os congadeiros pretendem negociar ao
realizarem seus deslocamentos rituais pelo espaco, porque sabem que é com essa
ressignificagcdo que conseguirdo transformar as representagcdes de suas identidades para
o imaginario coletivo a partir de uma referéncia positiva. Assim, a pesquisa permitiu
interpretar que as representagcdes, imaginarios e emocionalidades de negritude
elaborados pelos 6rgaos oficiais e pelos grupos de Congado sao interdependentes. Ainda
que possuam algumas distancias, uma vez que as coletividades que as produzem de fato
ocupam posicionamentos distintos nas geometrias de poder, essas diferentes forgas se
tocam a partir das intersegcbes existentes entre os grupos sociais que em conjunto

produzem a paisagem patrimonial de Ouro Preto.

REFERENCIAS

ABREU, R. Colecionando museus como ruinas: percursos e experiéncias de memoria no
contexto de agdes patrimoniais. llha, Florianopolis, v. 14, n.1, p. 17-35, jan./jun., 2012.
Disponivel em: https://bityli.com/DtNV4 Acesso em: 17 ago. 2017.

AGUIAR, L. B. Cidade morta, cidade documento, cigade turistica: a construcdo de
memorias sobre Ouro Preto. In: CASTRO, C.; MAGALHAES, A.; SALGUEIRO, V. (Orgs.).
Histéria do Turismo no Brasil. Rio de Janeiro: EAFGV, 2013. p. 180-193.

187


https://bityli.com/DtNV4

Caderno de Geografia (2022) v.32, n.68
ISSN 2318-2962
DOI 10.5752/p.2318-2962.2022v32n.68p. 156

AGUIAR, L. B. Turismo e preservagao nos sitios urbanos brasileiros: o caso de Ouro
Preto. 2006. 323 f. Tese (Doutorado em Histéria, UFF). Universidade Federal Fluminense,
2006.

AMARAL, R. C. M. P. Festa a brasileira: sentidos do festejar no pais que ‘ndo é sério’.
354 f. Tese (Doutorado em Antropologia). FFLCH/Universidade de Sao Paulo, 1998.

ANDERSON, B. R. Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusdo do
nacionalismo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008[1983].

CHUVA, M. Fundando a nagado: a representacdo de um Brasil barroco, moderno e
civiizado. Topoi, Rio de Janeiro, v. 4, p. 313-333, 2003. Disponivel em:
https://bityli.com/713yx Acesso em: 10 abr. 2017.

CORREA, R. L. Espaco e Simbolismo. In: CASTRO, I. E.; GOMES, P. C. C; CORREA, R.
L. (orgs.). Olhares geograficos: modos de ver e viver o espago. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2012. p. 133-153.

COSGROVE, D.; DANIELS, S. Introduction: iconography and landscape. In: . The
Iconography of landscape: essays on the symbolic representation, design and use of
past enviroment. Cambridge: Cambridge University Press, 1989. p. 1-10.

COSTA, E. B.; SCARLATO, F. C. As fases de (re)produgcédo do patrimdnio cultural
brasileiro: interpretacdo e valoragdo da paisagem urbana da génese colonial a
mercantilizacdo das cidades historicas no Brasil. OLAM - Ciéncia e Tecnologia, v. 9, n.
1, p. 07-47, 2009. Disponivel em: https://bityli.com/VEF50 Acesso em: 02 maio 2021.

DAMATTA, R. Carnavais, Malandros e Herdis: para uma sociologia do dilema brasileiro.
2 ed. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1980.

DANIELS, S.; COSGROVE, D. Spectacle and text. Landscape metaphors in cultural
geography. In: DUNCAN, J.; LEY, D. (orgs.) Place/culture/representation. London:
Routledge, 1993. p. 57-77.

DELL’AIRA, A. Johann Moritz Rugendas e a Lenda de Chico Rei. Designio: revista de
histéria da arquitetura e do urbanismo, Sao Paulo, n. 9-10, p. 137-147, set. 2009.

DEUS, J. A. S.; TORRES, M. A_; ALMEIDA, M. G.; VARGAS, M. A. M. Territorialidades de
festas populares: espago-tempo cognitivo, conectivo e conflitivo. Revista da ANPEGE, n.
18, p. 353-368, 2016. Disponivel em: https://bityli.com/VEF50 Acesso em: 02 nov. 2017.

DIAS, P. A ‘outra’ festa negra. In: JANCSO, |.; KANTOR, |. Festa: cultura &
sociabilidade na América portuguesa. Sdo Paulo: Hucitec/Edusp/FAPESP/ Imprensa
Oficial do Estado, 2001. p. 859-888.

DUNCAN, J. The City as Text: The Politics of Landscape Interpretation in the Kandyan
Kingdom. Cambridge: Cambridge University Press, 1990.

DURKHEIM, E. As formas elementares da vida religiosa: o sistema totémico na
Australia. Sao Paulo: Martins Fontes, 1989[1912].

188


https://bityli.com/7I3yx
https://bityli.com/VEF50
https://bityli.com/VEF50

Caderno de Geografia (2022) v.32, n.68
ISSN 2318-2962
DOI 10.5752/p.2318-2962.2022v32n.68p. 156

DUVIGNAUD, J. Festas e Civilizag6es. Fortaleza: Edigdes UFCE; Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1983[1974].

FURTADO, J. F. Desfilar: a procissdo barroca. Revista Brasileira de Histéria, Sao
Paulo, v. 17, n.33, p. 251-279, 1997.

GEERTZ, C. A interpretagcao das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989.

GONCALVES, J. R. S. Autenticidade, Memoria e Ideologia Nacionais: o problema dos
patrimdnios culturais. Estudos Historicos, Rio de Janeiro, v.1, n. 2, p. 264-275, 1988.

KOPTCKE, L. S. Barbaros, escravos e civilizados: o publico dos museus no Brasil.
Revista do Patrimonio Historico e Artistico Nacional, Brasilia, n. 31, p. 37-57, 2005.

LIMA FILHO, M. F. Espelhos Patrimoniais em Ouro Preto: museus e passado afro-
brasileiro. Tomo, Aracaju, n. 16, p. 197-220, 2010. Disponivel em: https://bityli.com/ZugaL
Acesso em: 07 maio 2021.

MAIA, C. E. S. Paisagens festivas e interacdes mitico-ritualisticas em praticas tradicionais
do catolicismo popular. Espago e Cultura, Rio de Janeiro, n. 30, p. 19-35, jul./dez. 2011.
Disponivel em: https://bityli.com/8yZFi Acesso em: 14 set. 2016.

MAIA, C. E. S. Ritual e emogé&o nas interacdes espaciais — repensando o espago sagrado
nas festas populares de romarias e folguedos (Notas introdutérias). In: ROSENDAHL, Z.
(org.). Trilhas do sagrado. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2010. p. 87-111.

MAIA, C. E. S. Enlaces Geograficos de um Mundo Festivo — Pirenépolis: a tradigao
cavalheiresca e sua rede organizacional. 300 f. Tese (Doutorado em Geografia). Rio de
Janeiro, PPGG/UFRJ, 2002.

MANDOKI, K. Sites of symbolic density: a relativistic approach to experienced space. In:
LIGHT, A.; SMITH, J. M. Philosophies of Place. Lanham: Rowman &Littlefield, 1998. p.
73-95.

MARTINS, L. M. Afrografias da Memoéria: o Reinado de Nossa Senhora do Rosario no
Jatoba. Sao Paulo: Perspectiva; Belo Horizonte: Mazza Edi¢oes, 1997.

MASSEY, D. Pelo espag¢o: uma nova politica da espacialidade. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2008.

MAYOR, S. O Carnaval de Ouro Preto: mercado e tradigdo (1980-2011). Dia-logos, Rio
de Janeiro, v. 7, p. 183-196, 2013. Disponivel em: https://bityli.com/iCKWY Acesso em: 10
jan. 2017.

MOTTA, L. A SPHAN em Ouro Preto - uma histéria de conceitos e critérios. Revista do
Patrimonio Historico e Artistico Nacional, Rio de Janeiro, n. 22, p. 108-122, 1987.

PEREIRA, E. S. O santo, a face e o outro: quando Cristo e Tiradentes se encontram em
Ouro Preto. Etnografica, Lisboa, v. 20, p. 363-386, 2016. Disponivel em:
https://bityli.com/CjggR Acesso em: 10 maio 2021.

189


https://bityli.com/ZugaL
https://bityli.com/8yZFi
https://bityli.com/iCkWY
https://bityli.com/CjqgR

Caderno de Geografia (2022) v.32, n.68
ISSN 2318-2962
DOI 10.5752/p.2318-2962.2022v32n.68p. 156

PEREZ, L. F. Dionisio nos trépicos: festa religiosa e barroquizagao do mundo - por uma
antropologia das efervescéncias coletivas. In: PASSOS, M. (Org.). A festa na vida:
significado e imagens. Petropolis: Vozes, 2002. p. 15-58.

PEREZ, L. F. Festas e viajantes nas Minas oitocentistas, segunda aproximacgao. Revista
de Antropologia, Sado Paulo, v. 52, p. 289-338, 2009. Disponivel em:
https://bityli.com/JkNaT Acesso em: 10 jun. 2021.

ROCHA, D. Acontecimento e memoéria (2): encontro de géneros discursivos que
(re)contam a histéria de um Brasil-ainda-colonia. Revista da ANPOLL, v. 37, p. 180-198,
2014. Disponivel em: https://bityli.com/ZUV8d Acesso em: 02 fev. 2017.

ROSA, M. C. Lazer e juventude: festa e turismo em Ouro Preto. Licere, Belo Horizonte, v.
3, n.1, p. 134-146, 2000. Disponivel em: https://bityli.com/chNgi Acesso em: 15 out 2017.

ROSENDAHL, Z. Geografia da Religido: uma proposi¢cao tematica. Geousp, Sao Paulo,
n.11, p. 9-19, 2002. Disponivel em: https://bityli.com/YIRNF Acesso em: 22 jul. 2016.

SANCHIS, P. A caminhada ritual. Religiao e Sociedade, Rio de Janeiro, n. 9, p. 16-26,
jun. 1983.

SANTOS, M. S. Canibalismo da memodria: 0 negro nos museus brasileiros. Revista do
Patriménio Histérico e Artistico Nacional, Brasilia, n. 31, p. 37-57, 2005.

SHURMER-SMITH, P. Postcolonial geographies. In: (ed.) Doing Cultural
Geography. London: SAGE, 2008. p. 67-77.

SILVA, R. A. Chico Rei Congo do Brasil. In: SILVA, V. G. (org). Imaginario, Cotidiano e
Poder — Meméria Afro-Brasileira. v. 3. Sdo Paulo: Selo Negro, 2007. p. 43-86.

SOUSA, P. P. A. Que geografias lembrar? Paisagens, lugares e itinerarios
simbodlicos da negritude em Ouro Preto-MG. 363 f. Tese (Doutorado em Geografia) —
IGEO, UFRJ, Rio de Janeiro, 2018. Disponivel em:
http://objdig.ufrj.br/16/teses/881324.pdf Acesso em: 10 jun. 2021.

SOUSA, P. P. A.. Os lugares da festa: narrativas de espaco, tempo e etnicidade no
Congado mineiro. Geografias, Belo Horizonte, v. 13, n. 2, p. 39-56, 2016. Disponivel em:
https://bityli.com/DTOzy Acesso em: 10 jun. 2021.

SOUZA, M. M. Reis negros no Brasil escravista: historia da festa de coroagcao de Rei
Congo. Belo Horizonte: EQUFMG, 2002.

VIANA, F. H. A paisagem sonora de Vila Rica e a musica barroca das Minas Gerais
(1711-1822). Belo Horizonte: c/ Arte, 2012.

Recebido: 19.07.2021
Aceito: 14.02.2022

190


https://bityli.com/JkNaT
https://bityli.com/ZUV8d
https://bityli.com/chNgi
https://bityli.com/YIRNF
http://objdig.ufrj.br/16/teses/881324.pdf
https://bityli.com/DTOzy

