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Resumo

Nos movimentos de enfrentamento da colonialidade, uma educagao descolonial ganha
significado, no contexto brasileiro, nas agdes afirmativas de promogédo de uma educagéao
antirracista e para a diversidade. Trata-se de um conjunto de a¢gdées que demandam mais
do que mudancas epistemoldgicas, pois esbarram em questdes fundantes das relagdes de
identidade e diferenca, de constituicdo do Eu e do Outro atravessadas pelo Humanismo
eurocéntrico. A Educacao Geografica, em particular, tem o desafio de problematizar a
colonialidade presente no discurso geografico, o qual reproduz sistemas hierarquicos
ocidentais que estdo na base da propria formagao do territério e da sociedade brasileiros.
Pensar uma educagédo indigena, portanto, pode receber uma outra dimensédo se
invertermos a direcdo da acdo: ndo do conhecimento académico-cientifico para as
comunidades, mas partir das irrup¢cdes que traumatizam a centralidade do sujeito do
conhecimento moderno. Neste sentido, este artigo argumenta a potencialidade da Docéncia
Payaya, povo indigena do sertdo da Bahia, para a construgdo de processos educativos
indigenas e geograficos que se voltam para a Alteridade radical, na qual o préprio
geografico também é um Outro.

Palavras—chave: Pedagogia descolonial; Educacao antirracista; Colonialidade; Alteridade
Geografica.

Abstract

In the movements against coloniality, a decolonial education gains meaning, in the Brazilian
horizon, as affirmative actions that promote an antiracist education and for diversity. This is a
set of actions that demand more than epistemological changes, as they collide with fundamental
questions of the relations of identity and difference, of the constitution of the Self and the Other
traversed by Eurocentric Humanism. Geographical Education, in particular, has the challenge
of questioning the coloniality among the geographic discourse, which reproduces Western
hierarchical systems that are at the base of the very formation of the Brazilian territory and
society. Thinking about an indigenous education, therefore, may receive another dimension if
we reverse the direction of action: not from academic-scientific knowledge to traditional
communities, but from the irruptions that break with the centrality of the subject of modern
knowledge. In this sense, this paper argues the potentiality of Payaya Teaching, an indigenous
community from the interior of Bahia, for the construction of indigenous and geographic
educational processes that turn to radical Alterity, in which the geographic itself is also an Other.
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1. EDUCAGAO PARA A ALTERIDADE

Os processos educativos nos ocupam para muito além de nosso papel como
docentes. A docéncia, embora tenha se profissionalizado como um saber-fazer ligado,
sobretudo, a instituicdo escolar (que implica uma dada corporeidade, conjunto de
conhecimentos e praticas politicas), permanece em aberto como uma atitude que permeia
a socializagao e os processos culturais naquilo que podemos chamar, de maneira ampla,
de formacgéo.

A relacdo entre formacdo e educagao foi tornada intima, mostrando-se quase
indiscerniveis nas sociedades moderno-ocidentais, tanto entre si, quanto em relacéo a
educacao escolar. No entanto, resguardam sentidos muito diferentes quando se toma como
referéncia outras maneiras de viver, sob outros marcos e orientagées, como € 0 N0SSo caso,
dos povos indigenas.

O que estaria em questao seria o quanto a nogao de “formacao” esta ligada aos
processos educativos socioculturais (ou seja, que estao ligados diretamente a praticas de
socializagdo comunitaria) ou aos processos educativos escolares, como a tradicéo
pedagodgica ocidental consolidou. No primeiro caso, estariamos falando de cultura; no
segundo caso, de profissionalizagao.

Essa aparente ambivaléncia, que ganha formas distintas no debate do cotidiano
escolar, recebe outro prisma para ser pensada a medida que dois movimentos se articulam
e ocupam papel de destaque: a descolonizacédo e a educacéo antirracista. Em ambos os
casos, embora ndo sejam pautas novas, elas atingiram certo grau de sistematizacao e
protagonismo a ponto de se mostrarem incontornaveis, alterando de diferentes maneiras a
ambivaléncia ora posta.

Quanto a descolonizagao, tornou-se imperativo que qualquer processo efetivo de
enfrentamento da colonialidade passaria por repensar a educacéao, tanto no sentido de
socializagcédo, quanto no sentido escolar. Reconhecer a necessidade de uma “pedagogia
de-colonial”, como sugere Catherine Walsh (2009), é mais do que rever posturas: trata-se
de rediscutir epistemologias e o estatuto do conhecimento eurocéntrico. Implica instaurar
uma certa desordem em relagao a leitura hegemonica do mundo, reabrindo uma ferida que,
podemos considerar, nunca esteve realmente fechada.

Tal pedagogia estaria voltada para a diversidade e a alteridade, o que nos leva ao
segundo movimento: a luta por uma educacgao antirracista, a qual combate as bases do
racismo que alija a sociedade da alteridade que nos constitui. Uma educacéo antirracista

orienta-se, portanto, para esses dois movimentos, historicamente diferentes entre si, que
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se retroalimentam e se reforcam nas discussdes atuais em torno da educagao e das
praticas escolares.

Este tem sido um grande esforgo para as comunidades escolares: colocar em questao
os fundamentos epistemolégicos, de natureza cientifica, que tém sustentado suas praticas
ha tantas décadas. O desafio, no entanto, ndo € apenas reconhecer tais quebras no edificio
do conhecimento Moderno, mas admitir os conhecimentos oriundos de outras fontes — de
outras formas de ver e de viver — como € o caso do pensamento indigena. Nossa
experiéncia de mundo, expressa em nossas formas de vida, é a pratica de uma docéncia
de deslocamento egoldgico, utilizando-se dela para significar tanto a educag¢do, quanto a
formacao.

Ha, assim, um processo duplo de docéncia que incide sobre a socializagao e sobre a
educacgdo: os dois aspectos da formagédo®!. A docéncia indigena, em sua forga contra-
colonial, desloca a escola, os professores e o proprio conhecimento, contribuindo para a
constituicdo de uma educagao orientada nao apenas para a diversidade, mas sobretudo
para a alteridade, na qual o Outro n&o é o alterno, no sentido da nao correspondéncia a um
Eu (o “id” da identidade), mas como abertura ao inapreensivel.

Esta docéncia demanda a radicalidade ética, da responsabilidade perante o Outro que
também somos, no sentido proposto por Emannuel Lévinas (2011), de uma precedéncia da
ética frente a epistemologia e a ontologia. Isso implica um repensar da constituicdo da
subjetividade e da identidade, para além das politicas culturais ou dos processos de
reconhecimento. A alteridade radical impde a necessidade de ir além do reconhecimento
das diferencas entre nds e o Outro, colocando a questdo em outros termos.

Neste sentido, a docéncia, como pratica de responsabilidade, exige mais do que
nossa inser¢cao nas universidades. José J. de Carvalho (2019), por exemplo, aponta a
necessidade premente de haver professores e mestres indigenas e negros nas
universidades, defendendo a necessidade de haver o que ele chama de “cotas epistémicas”
para efetivamente promover mudangas de médio-longo prazo nas universidades.

Esse papel docente, no entanto, é extremamente multifacetado. Como mostra Daniel
Munduruku (2012), o proprio movimento indigena possui seu carater educativo, ndo apenas
pelo que afirma, como também por suas atitudes, as quais contribuiram para modificar

elementos da estrutura da sociedade brasileira e de sua prépria autoimagem. De outro lado,

" Em Ramos; Lima-Payaya (2022), discutimos este sentido de docéncia referente as comunidades
quilombolas no sertdo da Bahia, a partir da pesquisa com o Quilombo do Rodeadouro, no municipio de
Juazeiro.
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o autor mostra também que as comunidades indigenas possuem seu proprio sistema
educativo, cujos valores estdo fundados nas experiéncias e nos processos de formagéo por
socializagao. Ha, portanto, uma pratica, mas também uma visdo de mundo (uma filosofia?)
que, uma educacéao para a alteridade, deveria encampar.

A legitimagao da diversidade cultural no sistema de ensino foi conquistada por meio
de intensas lutas de distintos movimentos sociais, que batalharam pela criacédo e
implementagdo de um conjunto de leis e regulamentagbes que nao apenas amparam, mas
demandam o estabelecimento de uma educagao contextualizada. Marcos legais como as
leis federais 10.639 de 2003 e a 11.645 de 2008, permitiram a entrada nas salas de aula
de temas e discussdes que permeiam a trajetdéria dos nossos povos, historicamente
oprimidos pelo processo de colonizagao. Neste sentido, a legislagao traz para a escola uma
tarefa que nds ja realizavamos como modo de existéncia e resisténcia: uma docéncia como
hospitalidade e hostilidade, sempre inseparaveis. Esta docéncia ndo esta na esfera da
epistemologia, nem da ontologia, mas da alteridade: presentifica 0 mundo diante de nds,
em tensionamento.

Assim, uma educacgao para a diversidade demanda também uma educacao para a
alteridade, por este encontro radical com o inapreensivel. Este texto € um testemunho e um
manifesto da potencialidade desta docéncia. Como aluna da docéncia Payaya, no entanto,
compomos este texto ndo apenas para compartilhar esta experiéncia, mas também para
considerar as possibilidades da ética da alteridade Payaya para uma educacéao indigena e
geografica que ndo se compreenda circunscrita as instituicdes escolares, mas que a
transpassem, a desloquem e a incluam.

A docéncia Payaya se constitui, portanto, como movimento contra-colonial e
possibilidade de uma educagdo anti-racista. Como a educagdo geografica pode ser

praticada a partir dessa docéncia?

2. ALTERIDADE INDIGENA PARA DESCOLONIZAR A GEOGRAFIA

Pretendemos problematizar o debate a partir da perspectiva contra-colonial e da
alteridade sob o ponto de vista indigena, ou seja, pensar este debate na condi¢ao indigena
no ambito da educacao. A partir dai, convidamos a pensar o papel que a discussao indigena
tem na Geografia e como tem sido banalizada na perspectiva da folclorizagao do que seria

lenda, em uma articulagdo entre mito-mentira, na sua continua deslegitimagdo. Este
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posicionamento, consolidado na Modernidade, tem sido tensionado a partir da necessidade
de enfrentamento da colonialidade que, apesar de reconhecidamente urgente, esta envolto
em disputas de natureza académico-conceituais (pos-colonial, decolonial, descolonial,
etc.), ferindo, n&do raro, a perspectiva indigena mesmo no movimento de acolhé-la. Isso
acontece de forma muito sutil, como na insisténcia no discurso “étnico”, que nunca diz
respeito a populagéo branca, resultando em um estereotipar e categorizar a partir do exotico
— do outro que é simplesmente o alterno.

Este entendimento prevalece nas perspectivas geograficas do étnico, na maneira de
denominar “saber(es)”, marcando uma diferenga explicita em relagdo ao conhecimento.
Nesta perspectiva, povos e culturas indigenas ou africanas (em didaspora ou ndo),
possuiriam “saberes”, pautados na experiéncia que, apesar de gradativamente serem
valorizados, 0 sdo em condigbes assimétricas em relagdo ao conhecimento oriundo da
racionalidade filosofico-cientifica do Ocidente. H4 uma clara hierarquia que sustenta tais
diferenciag¢des entre saber e conhecer, sobretudo em uma perspectiva da linguagem latina.
Mesmo em estudos cientificos que buscam se apropriar das vivéncias, a hierarquia opera
como forma de nao cair no subjetivismo.

Como pensar um conhecimento de enfrentamento a colonialidade se mantivermos
este afastamento da propria experiéncia e de sua situacionalidade? Se “tirarmos” o chao
no qual se dao as experiéncias, desqualificando suas bases epistemoldgicas, a busca pela
descolonizacdo pode revelar a persisténcia de uma perspectiva ontolégica que tanto se
busca combater. Na perspectiva do enfrentamento da colonialidade, as relacbes entre ser
e conhecer sao tensionadas pela abertura radical para a alteridade, na qual o acolhimento
se da pela incognoscibilidade (LEVINAS, 2011).

Nao se trata de empreender um esforgco de abertura ao diverso ou de ndo assentar a
diversidade na mesmidade. Este exercicio €, em si, uma arrogancia e uma preponderancia
de um Eu que a tudo controla e se sobrepde. A questdo € admitir a impossibilidade de
totalizacdo do mundo, reconhecendo que a nds nao cabe juizos e que a espiritualidade ou
abertura ao infinito nos impde a sensibilidade pela qual o Outro nao diz respeito ao campo
do Mesmo e, por isso, ndo € aquilo que nao sou eu, ou aquilo que chama atencéo e por
isso € denominado de étnico.

O prisma de tratamento do outro como o alterno (uma representagao distanciada que
reduz o Outro a objeto) e a discussao anterior do afastamento da experiéncia se articulam:
afastando-se do Outro, que € mantido como sujeito ou objeto distinto, a experiéncia se torna

substancialmente a experiéncia do si-mesmo, como negacgao de qualquer atravessamento
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ou deslocamento que ameace ou provoque o0 rasgar a propria carne a partir dessa relagao
com o Outro. E o dominio da mesmidade, de uma identidade alérgica & outridade.

E um engano acreditar que ha possibilidade de enfrentamento da colonialidade se a
reificacdo do Mesmo € a tbnica das relagdes sociais. A maneira como a Ciéncia e a
Sociedade persistem em tratar os povos indigenas €& exemplar de tal paroxismo.
Continuamos sendo vistos a partir de um olhar biologizante (caracteristicas fenotipicas,
presentes inclusive nas politicas de cotas), ou de um claustro geografico que nega a
indianidade para indigenas que nao estejam na “aldeia”, ou ainda a negacao a partir da
perda da lingua, resultado de processos histéricos de expropriacdo e de negacéo.
Considerar os povos indigenas a partir de tais aspectos consiste em nos estereotipar, em
nos tratar a partir do exotismo daquilo que € o alterno, no caso do Brasil, ao brasileiro (o0
que esta estabelecido, inclusive, pela Constituicao Brasileira). A integragao forgcada cumpre
seu destino e objetivo historico: negar a identidade, trazendo o Outro-indigena para o
campo do Mesmo-Brasileiro: o “aculturado”, como nomeado pela Ciéncia.

Como resultado, os mais de trezentos povos indigenas do pais ndo sao conhecidos
pela maior parte da populacéo brasileira. E comum a consideragdo do termo “indigena” de
forma genérica (o sentido do outro como alterno). Ndo que n&o haja uma unidade entre os
distintos povos indigenas, ndo s6 no Brasil, mas na Abya Yala, de forma mais ampla. Ha
uma relacdo de parentesco que nos une: uma unidade, mas também unicidades
respeitadas entre os povos. Mas a maneira como a Geografia, por exemplo, costuma
entender essa unidade, reproduz a posigao de interpretacdo que a historiografia colonial
estabeleceu: a formagao territorial brasileira. Assim, quando a Histéria e a Geografia
articulam suas analises daquilo que aconteceu desde 1500 com a invasao dos europeus,
naquilo que hoje se chama de Brasil, se fala do processo de ocupacéao territorial, reificando
a ideia de povoamento, o que normaliza, pela neutralidade da expressao, a violéncia, a
guerra e os genocidios sob os quais este processo historico-geografico foi constituido.

Como indigena, me causa espanto o encantamento que, em uma perspectiva turistica,
os chamados “marcos zeros” das cidades despertam. “Esta cidade nasceu aqui”. “Eis a
primeira cidade do Brasil”. “Foi aqui que os portugueses desembarcaram pela primeira vez”.
Tais marcos zeros, além de remeter a colonizagao, ou seja, a um processo de violéncia e
espoliacao, sao falseamentos de uma Histoéria que nega a historicidade e a geograficidade
dos nossos povos. A histéria do pensamento geografico reproduz tais leituras lineares, nao
apenas do territorio brasileiro, mas de sua propria trajetoria, compreendida de forma factual

e linear, “acorrentada” pela ideia de sucessao de “correntes” de pensamento. Desta Historia
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e desta Geografia falseadas emerge o sentido identitario do “brasileiro”, em franca oposigao
ao exotismo dos povos indigenas: considerados aléctones em nossa propria terra.

Essa critica, no entanto, ndo se destina a combater a visitacédo e o interesse turistico
pelos marcos da historia colonial, mas para sugerir que eles atendam a um fim pedagdgico:
dos esquecimentos, dos apagamentos, do vilipéndio e do aquartelamento a que fomos
submetidos para que este Estado-Nagéo tenha se erguido. Por exemplo: que dizer dos
campos de concentragao para indigenas? E as ruinas das estradas coloniais, que revelam
do carater e do sentido da colonizagdo? Os chamados “marcos zeros” até poderiam ser
trabalhados como exercicio das alternativas das construcdes narrativas e dos falseamentos
da historia.

Neste sentido, cabe se perguntar que é alteridade em uma Geografia que busca um
posicionamento descolonial, se propondo a desconstrucéo e a critica da identidade, mas
que continua assumindo a linearidade historica colonial da identidade brasileira. Esta
Geografia acaba por reproduzir a énfase na extensividade objetificante-objetificadora
oriunda da perspectiva moderna da pura externalidade, mesmo quando se volta para os
processos de subjetivacao.

O aprisionamento do Outro a partir das representagdes conceituais permanece na
extensividade de uma Geografia que propde dialogar, sem se dar conta que a palavra
remete comumente a interacdo que se da estritamente por meio do /logos, remetendo ao
logocentrismo persistente no Ocidente. A sociedade logocéntrica, como mostra Derrida
(2002), esta pautada na centralidade da Ciéncia que busca a tudo enquadrar, de forma
metafisica, eliminando ou deslegitimando outras ontologias e, portanto, outras formas de
conhecimento. Assim, muitas vezes a propria ideia de “abertura para o dialogo” pode
esconder o mesmo modus operandi: o detentor da palavra (da Razao), representante da
Ciéncia, autoriza este outro exotico a compartilhar seus saberes, que serdo devidamente
codificados no logos que detém a autoridade da construgéo narrativa.

Nao é assim que comumente as pesquisas sao realizadas? Nao é esta perspectiva
que orienta a institucionalidade das praticas docentes? Como os conceitos comparecem na
Geografia e no seu ensino? Como ferramentas? Ferramenta de leitura e a-preensao da
realidade, produzindo enquadramentos a partir de uma bibliografia distanciada da
situacionalidade da experiéncia dos “pesquisados”. Como é possivel posicionar-se como
descolonial se a pratica reproduz a linguagem colonial da estrutura das pesquisas que parte

de formulacdes outras que nao da propria existéncia concreta daqueles que estdo no
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mundo? Como é possivel enquadrar vidas em questionarios pré-dados, sem qualquer
possibilidade de desembriagamento do Eu?

Como construir uma educagao descolonial a partir do mesmo sistema de hierarquia
de linguagem que circunscreve o que € “culto” a partir das linguas e culturas europeias,
desprezando a multiplicidade das geografias vividas nas mais de 270 linguas indigenas
faladas e conhecidas no Brasil? Precisamos efetivamente abrir a ciéncia geografica para
outras referéncias. Apesar de ter sido concebida na Europa, sua poténcia ndo esta na
reificacdo de paradigmas, “correntes”, categorias ou hipdteses que estruturam o préprio
fazer cientifico nas universidades.

Aprendi com meus parentes que o conhecimento deve ser como a pena: leve, para
poder fluir com o vento, além de se conectar com a terra. Ao mesmo tempo, ele precisa
respirar o préprio movimento, o ar de uma geografia que é terrena e cuja relagdo com o
lugar ndo € nem um pecado (conservador ou pagado) nem um engodo de perspectivas
essencialistas (apenas o aconchego). O lugar remete a alteridade, tanto quanto a
identidade, e por isso nao é possivel caminhar indiferente, ouvindo uma histéria falseada e
respirando uma geografia usurpada.

Que Historia e que Geografia sdo essas que bebem na linearidade e na extensividade,
mas continuam querendo se colocar como descoloniais sem situar o pensamento? E
necessario problematizar a Geografia desde a sua base. Sem esta problematizagao, uma

educacao geografica para a alteridade esta fadada a reificacdo da mesmidade.

3. DOCENCIA PAYAYA: OUTREM E IDENTIDADE

A docéncia Payaya emerge da vivéncia ancestral do sertdo da Bahia, cujo Territério
Indigena atualmente se encontra na Cabeceira do Rio, a Yapira, no municipio de Utinga,
na Chapada Diamantina. Nossa identidade enquanto povo esta ligada a memoria da
Gameleira, nossa Yaya, arvorecer que se mostra como conexdao com a Yby e com o proprio
cosmos (LIMA-PAYAYA, 2021). Somos também indigenas, termo que demarcou a
ressignificacdo da nomeacao colonial pejorativa de “indios”, rétulo usado para eliminar
nossas diferengas e identidades. O termo, segundo Munduruku (2012), foi encampado pelo
movimento indigena em um momento de reposicionamento politico. Reconhecer-se como
indigena, portanto, tem um outro sentido atualmente: refere-se a identidade marcada pela
alteridade, como enfrentamento da colonialidade persistente e como entrelagamento

politico e ancestral em uma parentela de povos.
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Isso significa que ha na docéncia Payaya sentidos, valores e praticas compartilhados
entre os diferentes povos indigenas — o que justifica propriamente pensarmos em uma
educacao escolar indigena, atualmente — assim como a manifestacao de uma identidade
geografica Payaya, enquanto alteridade.

No primeiro caso, nos irmanamos com aquilo que Munduruku (2012, p. 67) menciona
como sendo comum aos processos educativos dos povos indigenas: a urgéncia do
cotidiano, o que funda um processo educativo na “necessidade de viver o hoje”, celebrando
cada fase nova da vida a partir de momentos rituais que fortalecem o pertencimento a nosso
povo. Ndo se trata de auséncia de memoria ou fisiologismo, mas de uma maneira de viver
o presente enquanto dadiva. O autor lembra ainda que tal educagao € muito concreta e ao
mesmo tempo magica, orientada por uma cosmovisdo baseada na unidade
corpo/mente/espirito, que nao cultiva a posse ou a acumulagao. Assim, o sentido concreto
do processo educativo da forca as experiéncias de vida e seus ciclos, bem como a
observacao dos fenbmenos da natureza que envolvem a vida, a medida que o sentido
magico fortalece a compreenséao das articulagdes entre corpo, mente e espirito, abrindo-se
para os sonhos.

Para Munduruku, a educacéo do corpo € uma educacao para os sentidos, a medida
que a educacado da mente € uma educacgao para a vida e a educagao do espirito € uma
educacao para o sonhar. Sentidos, vida e sonhos, portanto, constituem os principios desta
postura educativa, pautada em uma compreensao integrada de corpo, mente e espirito.

Estes elementos sdo certamente reconheciveis com bastante forga na maneira como
nos Payaya conduzimos nossas vidas. Trata-se de algo até certo ponto difuso (por ndo ser
sistematico), mas especialmente visiveis nos espagos e eventos de socializacao, ritualistica
e comunhao, como a Oka, as reunides e, de forma destacada, os torés.

Trata-se, portanto, de uma docéncia que se confunde com um modo de ser, em
processos de constituicdo da identidade. Esta perspectiva, no entanto, ndo deve se limitar
a seu sentido ontoldgico, ficando refém da remissédo a consciéncia. Limitar os processos
educativos a construcao identitaria ligada a consciéncia pode condenar esta docéncia ao
império do Mesmo: a repeticdo daquilo que se é a partir do duplo esfor¢co de rechaco
alérgico e da busca da pureza que redundam na negagéo do Outro.

Nesta perspectiva, ha ressonancia da docéncia indigena, em geral, e Payaya, em
particular, com a ética da alteridade de Emmanuel Lévinas (1905-1995), filésofo franco-
lituano considerado um dos precursores das filosofias da diferengca e inspirador de

perspectivas descoloniais. Na radicalidade de seu pensamento, o Outro é incognoscivel e
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€ anterior a consciéncia, a epistemologia, a ontologia e a propria ciéncia. Para Lévinas
(2011), o pensamento se realiza em resposta a alteridade, a uma convocagéo de natureza
ética, na qual o Outro desloca e provoca o desembriagamento do eu. E nesta relacéo ética
de profundo traumatismo que reside, para o autor, o sentido da docéncia.

Trata-se de um aprender que esta destituido do ensinar enquanto teleologia. Nao se
aprende porque se ensina, mas o aprender oriundo da docéncia é sensivel: esta no campo
da sensibilidade e da afetacao da identidade. Em vez de um movimento formativo de cunho
positivo, ou seja, que acumula e adquire, esta docéncia se refere a ruptura e ao
esgarcamento; a desconstrugéo e a radicalidade da inconsumibilidade e inapreensibilidade
do Outro. Seria um a-prender, sendo o “a” negacgéao da prisdo, como liberdade do Outro que
nao é obijetificado ou capturado pelo Mesmo. Nao é um caminho do conforto associado a
uma construcdo comunal da identidade: mas o confronto aberto que compromete o préprio
aparecer.

A proximidade, neste caso, ndo € compreendida como uma categoria ontolégica: em
vez de diminuicdo de distancia, ela se refere a escuta para além do Ser. Para Lévinas
(2011), esta proximidade esta no Dizer, enquanto verbalidade: sinceridade de exposicao,
enquanto compromisso pela aproximagao, de um para como o outro.

A proximidade né&o significa, portanto, mesmidade, nem simplesmente identidade.
Esta proximidade, em sua radicalidade ética, € uma convocagao para um agir com
responsabilidade. E assumir posi¢do, a resposta ao chamado, irremissivel. E desta
proximidade e desta ética da alteridade radical que emana a docéncia Payaya. Nao é
discurso, ou uma representagdo, muito menos um conjunto de valores. E verbalidade para
além da esséncia.

A-prender como Payaya, portanto, é ser atravessado pelo Outro e, por isso mesmo,
nos constitui. A seguir, pretendo reverberar trés situagdes nas quais este sentido ético da
docéncia Payaya se manifesta: o Outro-n&o-indigena (branco, negro, camponés), o Outro-
indigena e o Outro-geografico. A principio, estas no¢des de outro sao significagdes a partir
do Eu, no entanto, buscamos tensiona-las na direcdo da alteridade, como maneira de

desembriagamento egoldgico.

3.1. Outro-nao-indigena

Nossa relacado histérica com o Outro-ndo-indigena é marcada pela violéncia do
encontro, pelo esbulho da terra, pelo preconceito, pela desumanizagao e pela indiferenga.

Tanto no sentido radical que colocou em questao a prépria humanidade de nossos povos,
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a chegada dos portugueses naquilo que seria chamado de América ja foi considerada como
o préprio nascimento do Outro (enquanto exotico), como na analise de Enrique Dussel
(1992). Este Outro, por muito tempo foi compreendido apenas em seu sentido do alterno,
assumindo no processo de colonizagdo um duplo posicionamento: o outro que em sua
diferenca é inferior e o outro que deve ser lido e medido a partir do mesmo, ou seja, a
imagem do universalismo colonial europeu.

Neste encontro historico, no entanto, a docéncia Payaya nos lega mais do que a
docilidade ou a ingenuidade relatada pela historiografia colonial ou por muitos livros
escolares. Longe da passividade imobilizante de quem ¢é vilipendiado, nés ndo apenas
resistimos, mas também enfrentamos e acolhemos, sem abrir mdo da diferenca. Ha uma
ambivaléncia entre hostilidade e hospitalidade que expressa a relacéo entre identidade e
alteridade no trato com este Outro-ndo-indigena.

Na perspectiva da historia da colonizagdo, somos considerados como aliados a
empreita colonial até que em 1669, é descoberta nossa acao subversiva e entdo passamos
a ser considerados inimigos ou, nos termos coloniais, “tapuias barbaros”. Durante décadas
agimos de maneira silenciosa no enfrentamento da invasao, despistando os portugueses
por rotas sem saida pela caatinga, os enganando e atuando de forma a atrasar em décadas
o processo de colonizagao (LIMA, 2019). Esta hostilidade ndo € mera resisténcia, mas
enfrentamento deliberado que assume o embate necessario, tanto como politica quanto
como ética.

Tal cenario de guerra, como sabemos, continua (KRENAK, 2019). Os conflitos
envolvem a alergia ao Outro, o patrulhamento ideoldgico, os embates regionalistas, o
assassinato de liderangas indigenas, a ontologia que totaliza, a geografia que segrega, a
histéria que universaliza. A trajetéria de retomada Payaya, implica inclusive enfrentar a
negacao de si, em um movimento de afirmacé&o contra as narrativas do “pardo” e a
prevaléncia do “brasileiro”, como aquele oriundo de uma mistura que produz a indistingao
(LIMA, 2019). Ha varios agentes envolvidos neste processo, com os quais & necessario
hostilizar nesta relacédo de mutuos atravessamentos.

Ha por exemplo, muitas institui¢des religiosas, que tém atuado, historicamente, para
apagar a espiritualidade ancestral; a Ciéncia (notadamente a Histdria e a Antropologia), que
ataca a identidade indigena devido a miscigenacao; os latifundiarios e grileiros, que
reclamam a posse do Territorio; o Estado que, na maior parte das vezes, nega
reconhecimento ou direitos, etc. No entanto, a hostilidade, como politica e ética, nao se

converte em uma guerra aberta que busca a destruicdo do Outro: ela se converte em
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hospitalidade apenas na diferenga, recusando-se a remissdo a uma identidade tautoldgica.
Mas, ja realizamos nossos torés até dentro das igrejas, assumindo papel de docéncia na
defesa da radicalidade da alteridade. Estamos também nas arenas politicas municipais,
regionais, estaduais e nacionais, acolhendo e se posicionando. Dialogamos com a
academia, ndo rechagando o conhecimento cientifico, mas o tensionando. Sentamos a
mesa para negociar com quem for necessario.

Nossa atuacao local/regional também revela aspectos destes
enfrentamentos/acolhimentos. Atuamos, por exemplo, na defesa e preservagdo do rio
Utinga, importante manancial da Chapada Diamantina, cuja nascente esta a montante do
Territério Indigena Payaya, em suas cercanias. Esta defesa gera confronto e promove a
articulagao e o acolhimento; a preservagao ambiental ndo € circunscrita a nosso Territorio,
de nosso aqui como lugar geométrico circunscrito. A geograficidade Payaya é destituida de
limites aquarteladores, como uma imersao, e isso nos permite transitar, lutar e acolher, o
que, neste caso, envolve também agricultores e demais populagdes de Cabeceira do Rio e
regido. Nos embates pela preservagao, nao ha separagao entre Payaya e ndo-Payaya: o
confronto reune, ndo separa.

Esta alteridade Payaya, portanto, acolhe e enfrenta; hostiliza e recebe. E para isso, o
lugar e o territério sdo fundantes, ndo por um essencialismo, mas pela possibilidade de abrir
e fechar, como movimentos ambivalentes que, nestes multiplos tensionamentos, em vez de

uma atitude alérgica ao Outro-n&o-indigena, enseja uma profunda relagao de alteridade.

3.2. Outro-indigena

Assim como outros povos, abragamos a identidade indigena pela poténcia de seu
sentido politico para enfrentamento, articulagdo e posicionamento em arenas de conflitos.

Ser “parente” possui um fundamento de natureza ética. Implica a necessidade de
responder a responsabilidade para com aqueles que compartilham desta diferenca. Nao é
por uma remissao a uma mesma identidade indigena que a parentela se constitui, mas pela
pluralidade latente que vocifera.

Em nosso processo de retomada, que passou da negacgao pela historiografia e busca
por legitimacao perante o Estado, a articulagdo com os demais povos indigenas da Bahia
foi fundamental. Ndo apenas em seu sentido politico, mas por sua forgca ancestral,
testemunhada neste meio. Assim, os processos de auto-afirmacdo e retomada sao
atravessados pela ressonancia no movimento indigena: € preciso ter o acolhimento nesta

grande parentela.
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Como parte desta alteridade, temos atuado com protagonismo nas multiplas relagdes
de enfrentamento e defesa, bem como na articulagdo com nossos parentes. As memaorias
compartilhadas, as praticas aprendidas e ensinadas, os conhecimentos que circulam: nao
ha uma construcéo identitaria tautolégica, mas uma proximidade ética, mesmo antes da
conquista do Territorio. A partir deste (formalizado em 2019), no entanto, a identidade
Payaya pOde se fortalecer também por ter o lugar para receber os parentes, como
aconteceu durante a Jornada de Agroecologia da Bahia, realizada no Territorio Indigena
Payaya, em 2019. Este foi momento de celebragao e encontro importante com os parentes:
fortalecimento, trocas e celebragao daquilo que, na diferenga, nos aproxima.

Mas esta docéncia também se converte em pedagogia, quando se refere a nos
mesmos, NAo0 como uma imposi¢ao ou transmissao identitaria, mas como um acolhimento
junto a alteridade, que se manifesta como posicéo. Certa vez, o Cacique Juvenal Payaya

se expressou sobre a relagdo com os jovens:

Meu filho ndo tem esteredtipo na verdade. Agora eu sei que ele é meu filho e eu sei
quem é meu pai, quem € minha mae, sei quem é meu avd, minha bisavé. Ai eu vou
discutir ele e forgar ele... [assumir ser Payaya] Nao... mas nunca chamei meus filhos
pra dizer ele é indio. Eles se dizem indios. N6s somos isso (Juvenal Payaya,
Cabeceira do Rio, dezembro de 2016) (LIMA, 2019, p. 204).

A face ética da docéncia Payaya nao aquartela as geragées mais jovens. A
preocupacao com a formacgao social e cultural tem um sentido de responsabilidade, sem
impor qualquer tipo de julgo aqueles que se posicionam. Isso ndo implica, no entanto, abrir
mao da hostilidade, que em seu sentido ético, chama a responsabilidade. Nao ha uma
exigéncia de purificagdo, mas um clamor pela responsabilidade que demanda o nao
esquecimento da indianidade. Trata-se de uma docéncia na qual hostilidade e hospitalidade

sdo sempre inseparaveis, intensamente vivida pela alteridade Payaya.

3.3. Outro-geografico

As relagdes de alteridade com o Outro-nao-indigena e com o Outro-indigena sugerem
que a geograficidade, expressas em termos de lugar e territorio, participam ativamente da
diferenca e da prépria identidade Payaya. No entanto, seria o geografico também um
Outro?

Lévinas (2011, p. 26), em “De outro modo que ser ou para la da esséncia” afirma:

O ser dos entes e dos mundos — por mais diferentes que sejam entre si — tece entre
os incomparaveis uma comunidade de destino; ele coloca-os em conjungdo, mesmo
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que unidade do ser que os reune nao seja mais do que a unidade de analogia.
Qualquer tentativa de dissolver a conjungdo e a conjuntura acaba por sublinha-los.

Seria 0 geografico também parte deste comum, desta conjungcéo que nao pode ser
dissolvida? Enquanto reunido de incomparaveis (a préopria relagao de alteridade), poderia
o geografico também ser um Outro? O que nos ensina a docéncia Payaya?

Para nés, o lugar ndo se confunde com uma fortaleza exclusiva. Lugar é alteridade
pela qual nos sentimos obrigados a acolher. Lugar implica responsabilidade que nos
acompanha, onde quer que venhamos a habitar. Esta experiéncia refor¢a a relagcao entre
lugar e o “outro modo que ser’ (LEVINAS, 2011), & medida que ele ndo encerra uma
superlatividade coagulada pela consciéncia. Entretanto, isto remeteria a uma
substancializagdo do geografico como localizagdo geométrica?

A localizagdo nédo é uma presenga sobre uma extensao abstrata, tdo pouco esta
somente relacionada aos sentidos. Na Yapira e no sertdo da Bahia, mais amplamente, a
historia confere sentidos que tonificam a razdo do aqui Payaya. A tomada de consciéncia
do passado irremissivel contribui para nossa aderéncia a ambiéncia sertaneja. Mas, esta
situacionalidade também se da pela tens&o entre sentido e sem-sentido.

Na tensao entre o visivel e o invisivel, entre a consciéncia situada e a subjetividade
anarquica, destaca-se a geograficidade. Este modo de ser Yby implica a expressao do
vivido e do tematizado que possibilita saberes partilhados no ambito da cultura Payaya.
Estes saberes podem potencializar o acolhimento do lugar, ndo enquanto definicdo de um
modelo para acolher, mas como fomento as condi¢des de efetivacao ética.

Entretanto, o sentido ético que defendemos nos leva a repensar a prépria nogao de
geograficidade, pois ao fim, ela mesma é uma relagédo ética, desenhada pela imediatez,
farpa da razdo, que incube a ligagdo metafisica e ancestral com o lugar. A ética nos
acompanha e se realiza em qualquer lugar, mas efetivamente ela é potencializada no sertao
da Bahia. Nado podemos desconsiderar que a Gameleira, assim como o Jatoba, a
Umburana, e tantas outras plantas sagradas, por exemplo, ndo estéo distribuidas em todo
o0 mundo. Estas estao regionalmente situadas, o que nao quer dizer que elas ensejam um
aprisionamento a um aqui especifico. Nao ¢é a plastificidade de determinadas formas e sua
imprescindivel presenga que orienta a ética. Mas, é justamente pela ligagao entre o senso
de pertenga a Yby dilatado na geografia do sertdo da Bahia e a responsabilidade irrefutavel
pelo Outro que dimensdes distintas do universo mistico Payaya se complementam.

Para nds, a relagcdo com a caatinga e o sertdo ndo é de tolerancia, mas expressa o

apego a sua ambiéncia vital. Trata-se de outra geografia do sertdo, por meio da abertura a
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uma relacao hiperbdlica, como forga ética, que reorienta culturalmente as relacbes com a
semiaridez brasileira. Por meio da docéncia Payaya, somos confrontados com outra
caatinga, outro sertao, outro indigena, o que nos obriga a uma reorientagao: a abertura para
esse Outro. E a ética moldando a geografia e a cultura.

Esta perspectiva apresenta o Outro-geografico ndo apenas como possivel, mas como

indissociavel da alteridade Payaya.

4. A-PRENDER: A FACE ETICA

A docéncia Payaya permite a-prender pela face ética. Nao um processo cognitivo,
mas um atravessamento da responsabilidade pela proximidade. Uma educacao indigena,
seja enquanto formacao, seja enquanto educagao escolar, precisa também se colocar tal
responsabilidade, a custa de cumprir com seu propdsito de promover uma educagao para
a alteridade.

Esta educacao traz o geografico de uma outra perspectiva: ndo como conteudo ou
horizonte, mas enquanto um Outro. Este se manifesta de maneira intensa nas relagdes de
hostilidade e hospitalidade, as quais apresentam sentidos geograficos profundos que nao
estdo contemplados na tradigdo da ciéncia geografica e suas preocupacgoes territoriais . Na
Geografia, abrir e fechar, cercear e cercar-se possuem implicagdes territoriais, de
mobilidade e constituicdo de fronteiras e territérios bastante estabilizadas, remetendo a
controle e a poder. Ligam-se diretamente a perspectivas classicas e que tém sido
recentemente ampliadas para além de suas delimitagdes geopoliticas. A docéncia Payaya
nos impulsiona em outra dire¢ao: considerar lugar e territério como manifestagdes de uma
geograficidade enquanto alteridade, permitindo o acolhimento e também o enfrentamento
— o fechamento necessario para o acolhimento igualmente necessario, tanto do Outro-
indigena quanto o Outro-nao-indigena.

A Geografia, como Ciéncia, tem diante de si desafios e possibilidades para uma
necessaria descolonizagcdo, reaproximando-se da experiéncia e situando o seu fazer-
conhecer. Uma forma de pesquisa e de Ciéncia emergem desta pratica: mais
atravessamentos pautados na historicidade e na geograficidade para além da relagao do
alterno extensivo e do exotismo alérgico.

Trata-se de uma Geografia fundada no lugar como alteridade que constitui, na qual
a identidade também se constitui pelos movimentos de uma geografia vivida e sentida
enquanto acolhimento da propria terra, para além do logos. Esta relagao ética envolve os

animais, as plantas, o ar e os rios, por exemplo. A Docéncia Payaya nos ensina uma
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geografia viva, organica, que ndo se esconde sob uma roupagem cientifico-colonial. Esta,
muitas vezes travestida da ideia de igualdade, é apresentada como contraponto da
diferenca quando, na realidade, seu contraponto seria a indiferenca, a qual remete a
permanente colonialidade da Ciéncia e das praticas educativas dela derivadas.

Construir uma educacao indigena e geografica, neste sentido, tem potencial de
transbordamento para a educagéo escolar, indigena ou ndo. Promove os enfrentamentos
necessarios na continua guerra que atravessa a formagao do territério brasileiro, mas em
um duplo movimento de hospitalidade e hostilidade, abrindo possibilidades de uma
educacao para a alteridade que nao redunde na reafirmacdo das identidades em seu
sentido tautologico.

Trazer a docéncia Payaya, em particular, e a docéncia indigena, em geral, para os
processos formativos €, portanto, mais do que garantir “cotas epistémicas”: é criar fissuras
mais profundas no projeto epistemoldgico e ontoldgico da Modernidade, bem como
contrapor seus principais mecanismos de controle e negagéo do Outro. Mais do que garantir

uma posigao para o ensinar, o que esta em jogo sao renovadas formas de a-prender.
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