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O que esta em jogo teologicamente no debate sobre a
ordenag¢ao de homens casados?

What is theologically at stake in the priesterly ordination of married man
debate?

Antdnio José Almeida®

Resumo

Entre as questBes a serem tratadas pelo Sinodo Especial para a Amazdnia (Roma, 2019), esta a situagdo
de dezenas de milhares de comunidades que, na regido amazOnica, ndo tém acesso regular a celebragdo
da eucaristia por falta de presbiteros. Em axioma famoso, Henri de Lubac (1896-1991), aprofundando o
tema da relagdo Eucaristia-lgreja na literatura eclesiastica do primeiro milénio cristdo, dizia que “A Igreja
faz a Eucaristia, e a Eucaristia faz a Igreja”. Muitas comunidades se reinem para celebrar a Palavra de
Deus, e sabemos que a Palavra esta na origem da Igreja: a Igreja é, sem duvida, “criatura da Palavra”.
Falta a essas comunidades, porém, a celebragdo frequente (preferivelmente dominical) da Eucaristia,
pois é a celebragdo da eucaristia que “faz a Igreja”. Dado que a Igreja celebra a eucaristia (“a Igreja faz a
eucaristia”) sempre sob a presidéncia de um sacerdote (bispo ou presbitero), e estes, na Amazonia,
faltam cronicamente, o autor sugere que se revejam algumas condi¢Ges para a ordenacdo, entre elas o
préprio celibato, para que a Igreja na AmazoOnia possa, com ministros ordenados proprios, chegar a
plenitude da sua constitui¢do eclesial e missionaria.
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Abstract

Between the topics to be addressed by the Amazon Special Synod (Rome, 2019) is the condition of
thousands of communities that, in the Amazon region, do not have access to weekly Eucharist due to
the lack of priests. In a famous axiom, Henri de Lubac (1896-1991), deepening the Eucharist-Church
relation theme in the ecclesiastic literature during the first Christian millennium, says that "The Church
makes the Eucharist, and the Eucharist makes the Church". Several communities gather in order to
celebrate the Word of God, and it is known that the Word is in the origin of the Church: the Church is
certainly a "Creation of the Word". Those communities lack, however, the frequent celebration —
preferably at Sundays — of Eucharist, for it is the celebration of Eucharist that "makes the Church". Since
the Church celebrates Eucharist ("Church makes the Eucharist") always under the presidency of a priest
or bishop and these, in the Amazon, lack chronically, the author suggests that some ordination
conditions should be reviewed, including celibacy, in order to the Church in Amazon be able, with its
ordained ministers, reach its full ecclesiastic and missionary constitution.
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Introdugao

Aproximando-se o Sinodo Especial para a Amazonia, a ser celebrado em
Roma do dia 6 a 27 de outubro de 2019, entre tantas questoes vitais para a regiao e
para o futuro da propria humanidade, ndo podem ficar de lado as questoes
relativas a vida e a missao da Igreja, como, alids, estd expresso no proprio tema
definido pelo Papa Francisco: “Amazoénia: novos caminhos para a Igreja e para

uma ecologia integral”.

A parte relativa a Igreja se encontra especialmente na terceira parte (o
“agir”) do Documento Preparatoério. No processo de pensar essa Igreja, “sonhamos
com os pés fincados na terra de nossos ancestrais e com os olhos abertos pensamos
como sera essa Igreja a partir da vivéncia da diversidade cultural dos povos. Os
novos caminhos terdo uma incidéncia nos ministérios, na liturgia e na teologia
(teologia indigena).” (SINODO PARA A AMAZONIA, 2018, n. 82).

E um dos pontos principais a ser escutado sera o lamento “de milhares
dessas comunidades privadas da Eucaristia dominical por longos periodos”
(DOCUMENTO DE APARECIDA 100e). (SINODO PARA A AMAZONIA, 2018, n.

64). Mais adiante, se lé:

Nesse sentido, o Vaticano II nos lembra que todo o povo de Deus
participa do sacerddécio de Cristo, embora distinguindo sacerddcio
comum do sacerddécio ministerial (LG 10). Partindo dai, urge avaliar e
repensar os ministérios que hoje sdo necessarios para responder aos
objetivos de «uma Igreja com rosto amazonico e uma Igreja com rosto
indigena». [...] E preciso repensar novos caminhos para que o Povo de
Deus tenha melhor e frequente acesso a Eucaristia, centro da vida crista.
(SINODO PARA A AMAZONIA, 2018, n. 81).

A religiosidade popular, deixada pelos missionarios e missionarias no
periodo colonial, é um tesouro precioso (DOCUMENTO DE APARECIDA 258-
267), mas nao ¢é suficiente. As celebracoes da Palavra (DOCUMENTO DE
APARECIDA 253), além de ter um valor em si, ttm ajudado milhares de
comunidades a se alimentar da Palavra de Deus (EVANGELII GAUDIUM 174-175;
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DOCUMENTO DE APARECIDA 247-249), mas também nao sao suficientes nem
muito menos substituem a celebracio da eucaristia (DOCUMENTO DE
APARECIDA 253). Em muitas comunidades, gracas a reserva eucaristica, pode-se
até mesmo comungar, mas uma coisa é comungar, outra é celebrar consciente,
ativa e frutuosamente a Eucaristia no Dia do Senhor, fazendo memoria de sua
Ressurreicao e participando de seu mistério (DOCUMENTO DE APARECIDA 250-
252). Religiosidade popular, Palavra de Deus e celebracio da Eucaristia sao
chamadas a interagir e a fecundar-se reciprocamente e a tornarem-se lugares
diferenciados, ao alcance de todos, mas nao alternativos, de encontro com o Cristo

vivo! Diz o Papa Francisco:

A Palavra de Deus ouvida e celebrada, sobretudo na Eucaristia, alimenta e
reforca interiormente os cristdos e torna-os capazes de um auténtico
testemunho evangélico na vida diaria. Superamos ja a velha
contraposicao entre Palavra e Sacramento: a Palavra proclamada, viva e
eficaz, prepara a recep¢ao do Sacramento e, no Sacramento, essa Palavra
alcanca a sua maxima eficacia. (EVANGELII GAUDIUM 174).

A situacao de dezenas de milhares de comunidades espalhadas pelos
imensos territérios amazoénicos sem celebracio dominical (ou ao menos
relativamente frequente) da Eucaristia exige uma abertura intelectual, uma
conversao pastoral e uma reflexdao teologica que nos ajudem a ver em
profundidade a gravidade pastoral, espiritual e teologica desta situacao
absolutamente anomala e a buscar solu¢oes pastoralmente viaveis e coerentes com
a fé eclesial. Sabemos que a Igreja — povo de Deus, corpo de Cristo, tempo do
Espirito, sacramento de comunhdo — se constréi pelo anancio da Palavra e pela
celebracao dos Sacramentos, particularmente a Eucaristia, ambos realizados pela
comunidade crista, dotada de gracas a carismas e ministérios varios e diferentes.
Por isso, a reflexdo a seguir vai se concentrar nestes trés elementos: a Palavra (a
Palavra cria a Igreja), a Eucaristia (a Eucaristia faz a Igreja); a Assembleia litargica

(a Igreja faz a Eucaristia).
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1 A Igreja é construida pela palavra “creatura verbi”

“O que era desde o principio, o que ouvimos, o que vimos com nossos olhos,
0 que contemplamos, e 0 que nossas maos apalparam da Palavra da Vida — porque
a Vida manifestou-se: n6s a vimos e dela damos testemunho e vos anunciamos
esta Vida Eterna, que estava voltada para o Pai e que nos apareceu — o que vimos e
ouvimos vo-lo anunciamos para que estejais em comunhdo conosco. E a nossa
comunhao é com o Pai e com o seu Filho Jesus Cristo” (1Jo 1,1-3). A Igreja nasce,
portanto, do testemunho e do antincio da Palavra da Vida. Aquilo que o Apostolo
viu e experimentou é anunciado “para que também vos estejais em comunhao
conosco. E a nossa comunhao é comunhao com o Pai e com o seu Filho Jesus

Cristo”.

Na origem da Igreja — e de toda comunidade eclesial — se encontra o
anancio em torno ao qual “se cria uma comunhao, porque a experiéncia de Cristo
que o anunciante fez é comunicada aos outros, e todos se veem, em virtude do

anancio, a viver do mesmo Cristo.” (DIANICH, 1981, p. 58)

A Igreja, com efeito, se constitui pela fé dos seus membros: de um lado, a fé
das testemunhas originarias do evento Cristo que o anunciam a outros; do outro, a
fé daqueles que acolhem os portadores do aniincio, que acolhem o antdncio e que

acolhem o proprio Cristo. Explica-o Severino Dianich:

Trata-se de uma espécie de osmose, na qual aquilo que Cristo foi para o
apostolo agora o é também para mim, que creio na sua palavra. Disso
deriva uma caracteristica essencial da comunicacdo do evangelho: esta
[comunicacdo] se transforma necessariamente numa comunhao, isto é,
numa profunda relaco interpessoal. [...] A comunhdo é antes de tudo um
encontrar-se de pessoas concretas que se conhecem, que se falam, que se
comunicam a sua experiéncia de Cristo e que chegam assim a possuir em
comum aquilo que para cada um é o valor mais profundo da propria vida,
isto é, o proprio encontro com Cristo. [...] S6 quem sabe por experiéncia
pessoal o que significa ter comunicado a outros o proprio viver de [“de”
de origem] Cristo e o ter recebido de outros a sua experiéncia de Cristo,
sabe o que quer dizer (uma) Igreja. (DIANICH, 1981, p. 58).
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Essa é a estrutura absolutamente originaria, que se deu no primeiro
nascimento da Igreja (cujo momento paradigmatico é a vinda do Espirito, a
pregacao de Pedro, a adesio de um grande namero de ouvintes, a vida da
comunidade crista) (At 2,1-47) e se d4 em cada nova eclesiogénese (nova geracao
da Igreja), pois toda vez que a Palavra anunciada na fé é acolhida na fé, tem-se
aquela realidade absolutamente essencial e fundamental do ser da Igreja, que é a
comunhaio, na graga, de dois ou mais no Senhor Jesus, morto e ressuscitado para a
nossa salvacao, ou seja, para a nossa “comunhao com o Pai e com o seu Filho Jesus
Cristo”. Alias, uma realidade que tem sua origem, sua forma e sua meta na
Trindade Santa: “A graca de Nosso Senhor Jesus Cristo, o amor do Pai e a

comunhao do Espirito Santo estejam convosco” (2Cor 13,13) (FORTE, 1987).

Uma leitura atenta do Novo Testamento mostra como a proclamacao da
Palavra é a pratica fundamental no processo de instituicao e de crescimento da
Igreja. Os Atos dos Apostolos tém uma formula propria para expressar a edificacao
da Igreja: “A palavra de Deus crescia” (At 6,7; At 12,24; At 13,49; At 19,20). A
Palavra faz nascer e crescer a Igreja; crescimento da Palavra e edificacao da Igreja

caminham juntos. Neste sentido, pode-se dizer que

o tema do livro dos Atos dos Apostolos nao é nem a histéria da Igreja,
nem a atividade do Espirito, mas o desenvolvimento da Palavra. O
verdadeiro protagonista dos Atos dos Apostolos é o “logos”, a Palavra [...]
Como para Paulo em Rm 9,8ss., a Igreja é para Lucas uma creatura
verbi; os crentes sdo definidos pela acolhida da Palavra (8,14; 11,11-17;
17,11; Lc 8,13) e chamados “ouvintes da Palavra”. (MARGUERAT, 1999, p.

57).

No Novo Testamento, de fato, a Igreja tem a sua origem, se desenvolve e se
propaga no interior de um processo dindmico e complexo de “traditio-receptio”
(transmissao-recepcao ou acolhida), isto é, uma estrutura de relacdo e de

comunicacgado que a faz existir.
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1.1 A comunicagao incessante da Palavra

Nao se trata, porém, meramente de um “ato” — instantaneo, pontual, sem
contexto, quase magico — mas de um processo “instituinte” originario e
permanente! As categorias sociolégicas de “instituinte” e “instituido” talvez sejam
as que melhor ajudam a entender a dinamica da primeira origem da Igreja, do
surgimento de cada nova comunidade eclesial e da sua constante edificacao pela

Palavra. Justifica Routhier:

Pensar que a Igreja seja incessantemente instituida, fundada, cresca e se
desenvolva a partir da acdo da Palavra ou a partir dos atos instituintes
que sdo o anincio e a acolhida da Palavra, supoe que se leve a sério o fato
de que a Igreja deva ser sempre construida. Significa reconhecer que ela
nunca esta simplesmente constituida de uma vez por todas, instituida na
origem e que agora nao se trata sendo de pensa-la em termos de uma
instituicdo a ser perpetuada ou mantida. Significa pensar que a Igreja
esteja sempre em fase de construcao. Esta perspectiva nao é espontinea;
ao contrario, temos dificuldade de imaginar que é necessario, com a forca
do Espirito, instituir a Igreja e ndo simplesmente, quando esta parece em
perigo, remediar os problemas do telhado com um balde no chéo,
diminuir os vazamentos, consertar o que esta estragado [...].
(ROUTHIER, 2011, p. 119).

Sem qualquer prejuizo do processo “criacional” originario da Igreja nas
missdes escatolégica de Cristo e do Espirito (PIE-NINOT, 2016, p. 334), e da
fundacado e edificacdo (otkodomé) das primeiras comunidades cristas (PENNA,
2011) — todas chamadas “Igrejas” no Novo Testamento (1Cor 1,2; 2Cor 1,1; Gl 1,2;
2Ts 1,2 etc.) — “sobre o fundamento dos apostolos e dos profetas” (Ef 2,20) — que
tem um carater Unico e fundante — a Igreja tem que ser pensa também em seu
permanente “devir’: como um povo peregrino (Hb 13,14), como um corpo cujos
membros interagem incessantemente (Rm 12,4-5; 1Cor 12,12-30), como um

templo de pedras vivas (1Pd 2,5) em incessante construcao (1Cor 3.9c-15).

Pensar, portanto, a Igreja no seu nascer originrio ndo é um exercicio de
arqueologia teologica, mas a descoberta de que elementos e de quais
procedimentos eclesiais entram em jogo em todo nascimento e em toda edificagao
da Igreja. A Igreja, com efeito, ndo é um museu, nem uma biblioteca, nem um

banco de dados, nem se reproduz por clonagem. E uma realidade pessoal,
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interpessoal, social e historica, e, por isso, é absolutamente necessario encontrar,
em cada “hoje” da histéria e em cada diferente contexto social e cultural, praticas
ou gestos instituintes, um saber fazer nascer e renascer e refazer de importancia
capital. Nao se pode dormir sobre o “instituido”; ocorre “instituir” sempre de novo
(LAPASSADE, 1971; ILLICH, 1973; CASTORIADIS, 1975, LOURAU, 1975;
FRIEDENBERG, 1975). Diz o Documento Preparatorio:

Ser Igreja significa ser povo de Deus (EG 114), encarnado “nos povos da
Terra” (EG 115) e em suas culturas [...]. A Igreja é chamada a aprofundar
sua identidade em correspondéncia as realidades de seu préprio territorio
e a crescer em sua espiritualidade escutando a sabedoria de seus povos.
Por isso, a Assembleia Especial para a Regiao Pan-Amazoénica é chamada
a encontrar novos caminhos para fazer crescer o rosto amazbdnico da
Igreja. (SINODO PARA A AMAZONIA, 2018, n. 12).

1.2 “N3o s6 de pao vive o homem, mas de toda palavra da boca de Deus”

Para termos uma Igreja viva e contar com comunidades vivas que possam
vir a ter “ministros proprios” para presidi-las e presidir a sua Eucaristia e lanca-las
a missao — como tém feito arduamente e belamente tantas Igrejas na Amazonia
(CLEMENTE NETO, 2018) — precisamos valorizar, intensificar ou, conforme o
caso, retomar ou, em certas situacoes mais desafiadoras, iniciar uma acao solida e
necessariamente complexa em termos de “inicio”, “nascimento” e “construcao”
permanentes da Igreja e das comunidades. E preciso ouvir o que o Espirito esta
dizendo a(s) Igreja(s) para que esta(s) possa(m) anunciar a Palavra, que, por sua
propria forca (1Ts 2,14), e pela forca do Espirito (1Cor 12,3.8), sempre de novo
suscita e ressuscita o povo de Deus, o templo do Espirito, o Corpo de Cristo: Igreja
encarnada capaz de realistica e humildemente repensar — na Amazonia — sua
presenca escassa “em relacdo a imensidao do territério e de sua diversidade
cultural”. (SINODO PARA A AMAZONIA, 2018, n. 14)

Que formas deveria tomar hoje, nos mundos amazoénicos, o anuncio da
Palavra, se estamos convencidos de que o gesto de “instituir” é uma pratica

originaria e fundamental, poderosa como foi na boca dos profetas, na missao de
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Jesus, na obra dos apoéstolos? A Palavra tem que ocupar um espago amplo,

diversificado e qualificado nas comunidades:

seu testemunho no dia a dia da vida; sua transmissio no seio das familias
praticantes; o reunir-se em torno da Palavra em circulos biblicos, células,
pequenos grupos; o ser fonte de inspiracio e critério das varias equipes,
servicos, pastorais, associacbes e movimentos; um seu conhecimento
mais sistematico em cursos biblicos e teologicos. (PAULO VI, 1974, nn.
17-24). Em suma: precisamos sentir a urgéncia de semear a Palavra em
toda pessoa, em toda a comunidade e em todas as comunidades, de modo
que ela “anime” realmente toda a vida, a pastoral e a missdo! (CNBB,
2019).

A Palavra, em fecundo didlogo com os ambientes reais, buscando ouvir e
responder as mais diversas inquietacoes, deve cair como chuva criadeira no
coracao das pessoas, de suas leituras da realidade, de suas decisoes e acoes. Se a
Palavra — Palavra que narra a histéria de Deus com os homens e mulheres, e
palavras humanas que decifram para hoje a presenca de Deus na historia — nao for
liberada no coracao da vida, a Igreja nao sera “instituida” sempre de novo, sempre

de novo edificada e desafiada para a missao.

Nao sendo assim, a propria Celebracao da Palavra de Deus (CNBB, 2018)
aos domingos — fundamental sob varios aspectos — perdera a importancia que se
lhe atribui. Em muitos lugares, esta pratica ainda nao estd implantada. Em outros,
a comunidade nao lhe da o valor que tem. Ha comunidades que perderam o gosto
de os irméos se encontrarem, o fervor primitivo e o ardor missionario. E mister
repetir-lhes aquela palavra de Jesus que revela o carater sacramental de toda
reuniao em seu nome: “Onde dois ou trés estiverem reunidos em meu nome, ali eu
estarei, no meio deles” (Mt 18,20). Serd que nao sabem que foi o proprio Concilio
Ecuménico Vaticano II que recomendou a Celebragdo da Palavra de Deus?

Oucamos:

Promova-se a celebracao da Palavra de Deus nas vigilias das festas mais
solenes, em alguns dias feriais do Advento e da Quaresma e nos domingos
e dias de festa, especialmente onde nao houver sacerdote; neste caso, sera
um diacono, ou outra pessoa delegada pelo Bispo, a dirigir a celebracio.
(SACROSANCTUM CONCILIUM 35, 4).

Horizonte, Belo Horizonte, v. 17, n. 53, p. 1120-1169, maio/ago. 2019 — ISSN 2175-5841 1127



Tematica Livre — Artigo original: O que esta em jogo teologicamente no debate sobre a ordenagdo de homens casados?

Por toda parte onde a Celebracdo da Palavra, especialmente na América
Latina, foi assumida com entusiasmo e se incorporou a vida vivida da comunidade,
esta pratica fomentou e fortaleceu a vida crista, o desenvolvimento comunitario e o
compromisso evangélico de transformar a sociedade segundo a vontade de Deus.
Uma pequena semente cresceu e tornou-se arvore frondosa e fecunda, de modo

que os passaros do céu vém abrigar-se nos seus ramos (Mt 13,32). (ALMEIDA,

1989, p. 23-28)

1.3 Da celebragao da Palavra a celebragao da Eucaristia

A medida, porém, que a Palavra cumpre a funcio para a qual é (sempre de
novo e sempre nova) lancada, a comunidade deve poder dar gracas, nao s6 no
sentido genérico da palavra, mas em seu sentido forte, deixando-se edificar
também pela Eucaristia (1Cor 11,17-34), palavra que esconde a suprema acao-
oracdo de Jesus na Ultima Ceia, na cruz e em alguns encontros pds-pascais com os

discipulos (Lc 24,30-31.35; Jo 21,9-14).

A Igreja, concretamente, as comunidades nao podem ser nem se ter por
plenamente criadas e edificadas sem a celebracao da Eucaristia. O sacramento ¢é a

forma mais plena e intensa e eficaz da palavra proclamada pela Igreja:

A anamnese é na Igreja a palavra mais central, porque torna presente, no
modo mais intenso e real, como nossa salvacdo, aquilo que diz. Por isso
toda outra palavra na Igreja, no fundo, ndo pode ser sendo a preparacao,
explicacio e defesa desta tinica palavra, na qual a Palavra encarnada de
Deus entra como nossa salvacdo no nosso ambito espaciotemporal.
(RAHNER, 1973, p. 86).

Ao lado da anamnese, a epiclese, co-essencial a celebracdo sacramental,
mormente da Eucaristia. Comenta Nicolau Cabasilas (1320-1390), destacado

tedlogo leigo bizantino, em sua obra A Explicacdo da Divina Liturgia:
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[O sacerdote] narra aquela ceia que incute temor e como [0 Senhor] antes
da paixao confiou a seus santos discipulos isto [0 que nela foi instituido];
e como tomou o calice e como tomou o pao e, depois de ter dado gracas,
[os] consagrou; e como disse as palavras por meio das quais manifestou o
sacramento; e depois de ter proclamado aquelas mesmas palavras se
prostra e ora e suplica para que aquelas palavras divinas do Filho
unigénito e [nosso] Salvador se harmonizem também com os dons
apresentados, de forma que, tendo recebido seu santissimo e onipotente
Espirito, sejam transformados, o pao em seu corpo precioso e santo, € o
vinho em seu sangue imaculado e santo. Depois destas oracoes e destas
palavras, toda a acldo sagrada estid concluida e realizada, os dons sao
consagrados, o sacrificio estd realizado, a grande e sagrada vitima,
imolada pelo mundo, jaz 14 sobre a sagrada mesa a vista [de todos].
(CABASILAS, Expositio divinae liturgiae 27).

E necessario, portanto, avancar do ambito da Palavra ao ambito dos
Sacramentos, e vice-versa. Os sacramentos sO podem ser autenticamente
compreendidos a partir da logica dos sinais: “Sacramentum ponitur in genere
signi”. (TOMMASO D’AQUINO, La Somma teologica 111, q. 60, a. 1.) A logica dos
sinais responde as exigéncias integrais do mundo humano e da comunidade
humana; seu terreno é o terreno da intuicido, da fantasia, da emotividade, da
poesia, da tradicdo... Diz o0 mesmo Dianich, que nos ajudou a ver o andncio da

Palavra na origem da Igreja:

Uma salvacao destituida dos ritos sacramentais ndo penetraria em todo
este vasto mundo no qual o homem vive grande parte da sua vida de
relacio e de comunidade. Portanto, os sinais sacramentais levam a
comunidade eclesial & sua dimensao integral. Se eles sdo gratuitos no que
respeita aos contetidos da salvacao, abstratamente considerados, eles se
mostram necessarios para uma salvacdo que queira ser plenamente
humana e histérica, realizada numa comunhao concreta e completa dos
crentes. (DIANICH, 1981, p. 99).

Passemos, pois, ao segundo ponto de nossa reflexdo: a necessidade da
celebracao da eucaristia para a plenificacdo da Igreja, concretamente, para a

plenificacdo das comunidades atualmente sem acesso regular a Eucaristia.
2 A Eucaristia faz a Igreja “Ecclesia de Eucharistia”

Quando dizemos que “a eucaristia faz a Igreja”, nao estamos nos referindo a
reserva eucaristica, presente nas sedes paroquiais e em intmeras capelas Brasil

afora; nem a distribuicdo da comunhdo no contexto das Celebracoes da Palavra;
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nem a comunhao fora da missa, pratica testemunhada ja na Igreja antiga, porém
somente para cristaos perseguidos ou na prisao, doentes impedidos de participar
da sinaxe eucaristica da comunidade, idosos presos a um leito em sua propria casa

ou nalgum hospital.

Estamos falando da celebracao consciente, ativa e frutuosa da Eucaristia,
conhecida também por outros nomes: “fracdo do pao” (1Cor 10,16; At 2,42.46;
20,7.11; 27,35), “eucaristia” (Justino, Apologia I, 66-67), “oblacao” ou “sacrificio”
(Tertuliano, Cipriano, Agostinho, alta Idade Média), “sacrum” (sagrado) (entre os
abissinios, coptas), “dominicum” (celebracao do Cristo, o Senhor/Dominus) (em
Roma e na Africa nos séculos III e IV), missa (no Ocidente, depois do século IV),
“liturgia” ou “santa liturgia” (no Oriente, entre os gregos, depois do século IX).
(JUNGMANN, 1951, p. 213-220.)

Concentraremos nossa reflexao em trés pontos: a) os textos paulinos sobre a

Eucaristia; b) os Santos Padres; c) a “lex orandi, lex credendi”.
2.1 Eucaristia e Igreja nas cartas de Paulo

Paulo inaugura uma tradicao que se estende tranquila e so6lida por todo o
primeiro milénio, segundo a qual a eucaristia faz a Igreja-Corpo de Cristo: “O
calice da béncao que abengoamos, nao é comunhao (koinonia toit) com o sangue
de Cristo? O pao que partimos, nao é comunhao (koinonia) com o corpo de Cristo?
Visto que ha um s6 pao, noés, embora muitos (hoi polloi = a multidao), somos um
s corpo, visto que todos participamos (ek toil... metekhomen) desse tnico pao”

(1Cor 10,16-17).

Na sua argumentacao contra a consumacao da carne sacrificada aos idolos
por parte de um cristao (1Cor 8,1 — 11,1), Paulo trabalha com uma crenca que ele
herdou do Israel antigo: “os que comem as vitimas imoladas estdo em comunhao
com o altar” (1Cor 10,18; Ex 32,6; Lv 7,6.15; Dt 12,11s; 18,1.4), simbolo da proépria

divindade cultuada.
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Na Ceia, os fiéis, participando do “calice de béncao que abencoamos” —
“comunhao com o sangue de Cristo” — e do “pao que partimos” — “comunhao com
o corpo de Cristo” — sdo postos numa comunhao estreitissima com o Cristo morto
e ressuscitado. E a dimensdo primeira da Eucaristia: “vertical”. A “comunhio” dos
fiéis com o “sangue” e o “corpo” de Cristo gera e fundamenta a solidariedade dos
fiéis entre si: comer juntos do dnico pao (o corpo eucaristico de Cristo) cria
vinculos tao profundos que os muitos comensais formam um s6 corpo (o corpo
eclesial de Cristo). Os fiéis sdo um s6 corpo (eclesial) porque participam do tnico
corpo (eucaristico) de Cristo! (BARBAGLIO, 1989, p. 291-296). E a dimensao
consequencial da eucaristia — “horizontal” — introduzida por um ém: (porque), a
indicar um nexo causal entre “um sé pao” e “um s6 corpo”, como diz o Cardeal
Martini:

A eucaristia ndo é s6 principio do amor “vertical” que une Deus e homem,
é também sinal eficaz e ativo da comunhao “horizontal” entre os crentes.
A eucaristia, segundo a conhecida afirmacido medieval, constrdi a Igreja.
As observacoes pastorais de 1Cor 11,17-33 nos revelam que a moldura
concreta da celebracdo eucaristica era a de um banquete fraterno, a
agape, uma verdadeira e propria festa de amor reciproco. Esta unidade
nascia justamente da participagdo no tnico corpo de Cristo, que tornava
0s cristaos uma s6 pessoa: “Os muitos sdo um sé corpo porque participam
de um s6 pao” (1Cor 10,17). (MARTINI, 1979, p. 5).

Paulo aprofundara e tirara algumas consequéncias desta dimensao eclesial-
social da eucaristia no capitulo seguinte, onde censurara os corintios pelas divisoes
que ha entre eles (na verdade, entre ricos e pobres) quando se retinem “em
assembleia” (“en ekklesia”) (1Cor 11,17-34), no capitulo 12, ao falar da unidade do
corpo e da diversidade de membros e de carismas (1Cor 12,12-27), e no capitulo
final, quando dara recomendacbes praticas sobre a coleta em favor da Igreja de
Jerusalém (1Cor 16,1-4). Note-se que, aqui, ele estabelece uma relacao entre a
coleta para os pobres de Jerusalém e a celebracao da Eucaristia: “No primeiro dia
de cada semana, cada um separara o que conseguiu poupar” (1Cor 16,2). Nao se
poderia sublinhar melhor a ligacdo entre a oferta eucaristica e a oferta fraterna!
Sendo os corintios melhores em falar que em agir, Paulo vai se alongar na

2Corintios sobre o projeto da coleta (2Cor 8-9), chamando-a justamente de

“koinonia” (comunhao) (2Cor 8,4).
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Se alargassemos o olhar para além dos textos paulinos, teriamos que dizer
que o Novo Testamento, em seu conjunto, apresenta a comunhao entre Cristo e a

Igreja essencialmente de duas formas:

como comunhdo com o Cristo e como comunhdo no Cristo. Nao parece
que haja alternativa, antes complementacio, e esta complementacido se
encontra um pouco em todas as camadas do Novo Testamento [...]. A
comunhao eucaristica Cristo-Igreja leva consigo, de fato, a comunhao
fraternal dos membros do Cristo entre si (1Cor 12,26; At 4,32; etc.), e esta
l6gica ndo é acidental ou marginal, mas é absolutamente fundamental, a
tal ponto que ha que se questionar a autenticidade d a comunhao Cristo-
Igreja quando ela (a comunhao) nao se exprime em comunhao fraternal
de todos os que a ceia une ao Cristo [...]. A comunh&o com Cristo faz da
Igreja um corpo, seu corpo; é a razao pela qual a Igreja ndo poderia existir
sem Eucaristia; dai porque também a epiclese classica invoca o Espirito
“sobre nds e estes dons”, para que uns e outros tornam-se corpo de Cristo.
(ALLMEN, 1968, p. 71- 79).

2.2 Eucaristia e Igreja nos Santos Padres

Em toda a literatura patristica, eucaristia e Igreja aparecem tao unidas que
nao se pode falar de uma sem pensar na outra. Do vastissimo conjunto de
testemunhos patristicos levantados e aprofundados por De Lubac (LUBAC, 1996) -

recolhemos alguns:

Cipriano de Cartago (+ 258), incansavel defensor da unidade da Igreja,
recorre a metafora — presente também na Didaché e em Inacio de Antioquia — dos

muitos graos que formam o tnico pao:

Quao soélida seja a unanimidade crista [...] o declaram por si mesmos os
sacrificios do Senhor. Com efeito, quando o Senhor chama seu corpo o
pao, que é feito de muitos graos reunidos, com isto significa a unido de
todo o povo cristdo, que ele levava em si. Quando chama seu sangue o
vinho, que é uma s6 bebida de muitos cachos, significa ainda a grei que
somos noés, provenientes de uma multiddo reconduzida a unidade.
(CIPRIANO. Epistola 69, c. 5, n. 2).

Justificando por que Paulo fala de “comunho” e nao de “participacao”, em

1Cor 10,16, Joao Cris6stomo (+ 407) esclarece:
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Porque quis mostrar algo mais, isto é, para manifestar uma grande uniao.
Nao é para participar ou para receber que ndés comungamos, mas é
sobretudo para tornarmo-nos uma coisa s6. De fato, aquele corpo
[assumido na encarnacao] tornou-se uma coisa s6 com Cristo, assim
também noés nos tornamos uma s6 coisa com ele por meio deste pao [...].
O que é o pao? O corpo de Cristo! O que se tornam aqueles que o
recebem? O corpo de Cristo! Ndo muitos corpos, mas um s6 corpo. De
fato, como o pao, embora composto de muitos graos, é uma sb coisa, e os
graos ainda que presentes nao se percebem mais pois sua diferenca
desaparece na uniao, assim também nos estamos unidos uns aos outros e
a Cristo. Nao é que tu te nutres de um corpo e o outro de outro, mas todos
no6s nutrimos do mesmo [...]. Ora, se todos [participamos] do mesmo e
nos tornamos uma so coisa, por que entdao ndo manifestamos o mesmo
amor e ndo nos tornamos consequentemente uma coisa s6? (JOAO
CRISOSTOMO. In Epistulam I ad Corinthos 24,2: PG 61, 200).

Numa instrucao dirigida aos neofitos, Agostinho (+ 430), para o qual “a

Igreja tem com a eucaristia uma relacdo como entre causa e efeito, entre meio e

meta e, a0 mesmo tempo, como entre sinal e realidade” (LUBAC, 1996, p. 33), €

Al se diz: O Corpo de Cristo. E respondeis: Amém. Sede, pois, membros
do corpo do Cristo, para que seja verdadeiro o vosso Amém. — E por que
este mistério é feito com o pao? — No6s nao dizemos nada de nosso.
Escutemos o Apostolo, que, falando deste sacramento, diz: “Somos
muitos, nés os muitos, um s6 corpo, um s6 pao”. Compreendei e alegrai-
vos. Unidade, piedade, caridade! Um s6 pao: e o que é este pao Gnico? —
Um s6 corpo, feito de muitos. Pensai que o pao ndo se faz com um sé
grao, mas com um grande nimero. Durante os exorcismos, éreis de
alguma maneira sob a mé. No batismo fostes embebidos de agua. O
Espirito Santo veio entdo em vos como o fogo que assa a massa: Sede,
pois, o que vedes e recebei o que sois... Quanto ao calice, irmaos meus,
recordai como se faz o vinho. Muitos griaos pendem do cacho, mas o
liquido que escorre de todos se confunde na unidade. Assim o Senhor
quis que nos lhe pertencéssemos, e consagrou no seu altar o mistério da
nossa paz e da nossa unidade. (AGOSTINHO. Sermo 272 [PL 38, 1247];
Sermo 234 [PL 38, 1.116]).

Cirilo de Alexandria (+ 444), que se notabilizou pela luta contra o arianismo

e o nestorianismo, aborda eucaristicamente a relacao unidade - individualidade:

Para fundir-nos na unidade de Deus e entre nés, embora tenhamos cada
um uma personalidade distinta, o Filho tnico inventou um meio
maravilhoso: por meio de um s6 corpo, o seu, santifica os fiéis na
comunhao mistica, fazendo-os um sé corpo consigo mesmo e entre eles.
Nenhuma divisdo pode sobrevir no interior do Cristo. Unidos todos com o
unico Cristo por meio do seu proprio corpo, recebendo-o todos, ele, uno e
indivisivel, nos nossos corpos, nés somos membros deste corpo dnico, e
ele é para noés assim o vinculo da unidade. (CIRILO DE ALEXANDRIA. In
Joannem 11,11: PG 74, 560).

Horizonte, Belo Horizonte, v. 17, n. 53, p. 1120-1169, maio/ago. 2019 — ISSN 2175-5841 1133



Tematica Livre — Artigo original: O que esta em jogo teologicamente no debate sobre a ordenagdo de homens casados?

Leao Magno (+ 461), com a clareza e a concisao habituais, diz tudo o que a
Igreja vive e cré ao comungar: “A participacao do corpo e do sangue de Cristo nao
faz outra coisa sendo transformar-nos naquilo que tomamos”. (LEAO MAGNO;

Sermo 63,7: PL 54, 357¢).

Trés séculos depois, Joao Damasceno (+ 749), em quem ressoa toda a
tradicdo grega, mantém o mesmo ensinamento: “Se o sacramento € uma uniao
com Cristo, e a0 mesmo tempo uma unidao de uns com os outros, [ele] nos
proporciona em todos os sentidos a unidade com aqueles que como noés o
recebem”. (JOAO DAMASCENO; De fide orthodoxa, 1.4, c. 13: PG 94, 1154).

Henri de Lubac, em 1938, quando escreveu Catolicismo. Aspectos sociais do
dogma, apo6s analisar alguns poucos testemunhos patristicos, se deu claramente

conta do nexo — da reciproca relacao constitutiva — entre Eucaristia e Igreja:

Seguindo os Padres, que nao tinham feito sendo comentar os textos da
Escritura e da Liturgia, toda a Idade Média latina viveu desta doutrina.
Teblogos e pregadores, exegetas e liturgistas, polemistas e poetas a
expdoem cada um por seu turno. A todos parece tdo central que as suas
discussbes a deixam intacta. Como nao é o privilégio da especulacao
sapiente, assim também nao é o bem particular de uma escola.
Partidarios de Pascasio Radberto, de Rabano Mauro ou de Ratramno, de
Floro e de Amalario; defensores do “metabolismo ambrosiano”, do
“dinamismo agostiniano” ou do “simples realismo romano” [...], qualquer
que seja a relacao que estabelecem entre “o corpo nascido da Virgem” e o
corpo eucaristico; que na sua afirmacao da presenca sacramental ponham
o acento no “mysterium” ou na “veritas”, todos sdo unanimes: o fruto
essencial do sacramento é a unidade. (LUBAC, 1978, p. 60).

Em Corpus Mysticum. A Eucaristia e a Igreja na Idade Média, obra de
1949, a analise de centenas de testemunhos ao longo de todo o primeiro milénio,
solidificou sua descoberta da década anterior; é ai que ele exprime aquilo que se
tornara o axioma “A Igreja faz a Eucaristia e a Eucaristia faz a Igreja”: “[...]
Nutridos com o corpo e com o sangue do Salvador, os seus fiéis sdao todos “saciados
por um sb Espirito”, que faz deles verdadeiramente um sé corpo. E, portanto, em
sentido estrito, que a Eucaristia faz a Igreja”. (LUBAC, 1996, p. 123) “Toda a Idade
Média latina viveu esta doutrina [...] todos sao unanimes: o fruto essencial do

sacramento é a unidade”. (LUBAC, 1978, p. 60).
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2.3 Lex orandi, lex credendi: “A norma da ora¢do é a norma da fé”!

“Lex orandi, lex credendi” é a forma abreviada da frase “para que a norma
da oracao estabeleca a norma da fé”, que aparece, a primeira vez, no Indiculus de
gratia, um documento, atribuido a Prospero de Aquitania, da cdria romana do

século V.

Em seu contexto primitivo, em sentido estrito, ela significaria isso: da
necessidade da oracao (de saplica) decorre o dever da necessidade da graca. Com o
passar do tempo, porém, se tirou dai um principio teol6gico ou mesmo um axioma:

a liturgia é uma regra de fé, um testemunho da infalivel fé da Igreja.

Pergunta Giraudo: “Se a norma do orar estabelece a norma do crer, quais
serdo os critérios pelos quais se pode reconhecer num texto litargico a norma do
orar, a lex orandi? Evidentemente nao sera suficiente um formulario ser utilizado
uma ou mais vezes para que se possa falar de lex orandi.” O critério fundamental é
o da universalidade: oracoes sacerdotais “transmitidas pelos apostolos”, que “sao
celebradas uniformemente em todo o mundo e em toda a Igreja cat6lica”. Nao sao
individuais, mas oficiais”. Os presidentes das santas assembleias nao oram por si

s6s, mas “geme com eles toda a Igreja” (GIRAUDO, 2003, p. 17).

E conhecido outro critério, elaborado por um teélogo da mesma época do
Indiculus, o semipelagiano Vicente de Lérins: “Na Igreja catolica deve-se
cuidar sobremaneira de manter o que foi crido em toda parte, sempre e
por todos. Pois é verdadeira e propriamente catélico o que [...] abraca
quase universalmente tudo. Mas isso acontecera s6 se seguirmos a
universalidade, a antiguidade, o consenso unanime. Seguiremos a
universalidade, se afirmarmos que é verdadeira s6 a fé que a Igreja inteira
professa por todo o orbe terrestre; a antiguidade, se de nenhum modo nos
afastamos do sentido que manifestamente abracaram nossos santos
antepassados e pais; e seguiremos igualmente o consenso unanime, se,
em relacdo a essa mesma antiguidade, nos ativermos as definicGes e as
sentencas de todos, ou pelo menos, de quase todos, os sacerdotes e os
mestres. (VICENTE DE LERINS, Commonitorium 2 (PL 50, 640).

Se adaptarmos a lex orandi o triplice critério que Vicente de Lérins elabora
no que diz respeito a lex credendi, poderiamos dizer que se reconhece a lex orandi

naquilo que “em toda parte, sempre e por todos foi objeto de oracdao”. Ou seja,
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“dever-se-a dizer que um texto litargico é lex orandi e, como tal, normativo da fé,
s6 quando responde aos critérios de universalidade, da antiguidade e do consenso
unanime” (GIRAUDO, 2003, p. 18).

A mesma ou semelhante ideia veiculada pelo axioma “lex orandi, lex

credendi” encontramos em Origenes (+245):

Mas, quando oramos, nao fazemos vaniléquios, mas teologia!”; em Basilio
de Cesareia (+379): “Como fomos batizados, assim devemos crer”;
Evagrio Pontico (+399): “Se és tedlogo, rezaras verdadeiramente. E se
rezas, verdadeiramente és te6logo”; Lambert Beauduin (+1960): “Dizei-
me como orava Agostinho em Hipona, Ambrosio em Mildo, Isidoro em
Sevilha, Gregoério em Nissa, Crisostomo em Constantinopla, e vos
diremos todo o Credo de suas respectivas Igrejas. (BEAUDUIN, 1912/13,

p- 143).
Ou, no ‘grego da terra’, na linguagem concreta e simples que também um

eminente pesquisador das Anaforas ou Oracoes Eucaristicas, sabe usar:

Quereis saber o que é a eucaristia? Abri os missais das Igrejas! Lede
aquela oracdo com a qual desde sempre a Igreja faz a eucaristia! Missal
Romano: Canon Romano. Missal Copta-Alexandrino: Anafora de
Serapido. Missal Bizantino-Eslavo: Anafora de Sao Basilio. Missal Caldeu-
Malabar: Anafora de Addai e Mari! (GIRAUDO, 2003, p. 20).

Dito isso, demo-nos conta, agora, de trés modos (talvez ‘modelos’) de
relacao entre “lex orandi” e “lex credendi” na histoéria da Eucaristia. Nao se trata
de um mero exercicio académico de arqueologia historica. Esses modelos, com
efeito, estdo presentes, em gradacoes diversas, em geral de forma subliminar e nao
refletida, na nossa maneira de pensar e na nossa maneira de rezar e viver a
Eucaristia. Mesmo com o Vaticano II e sua eclesiologia eucaristica, que recupera o
paradigma eucaristico do primeiro milénio, muitos de n6s — no clero e no laicato —
fomos moldados e nos alimentamos pelo paradigma do segundo milénio. Toda a
vigilancia é pouca para nos prevenir de elementos pouco catélicos — no sentido de
universalidade no espago, no tempo e no consenso — contidos no pacote da

“reviravolta” eucaristica do reino dos franco-germanicos, que consumimos como

prato tradicional de origem controlada!
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2.3.1 Primeiro milénio Eucaristia e Igreja na “lex orandi”: circularidade

Tendo ouvido a Escritura e os Santos Padres (2.1 e 2.2), lancemos nosso
olhar, agora, sobre a Liturgia, mais precisamente, a oracao com a qual a Igreja
desde os seus primoérdios faz a Eucaristia: a Anafora, a Oracao Eucaristica, o

Canon.

A oracdo eucaristica, enquanto discurso oracional que a comunidade
reunida dirige ao seu parceiro divino, é um corpo vivo e palpitante, cujos membros

interagem em funcao do conjunto.

Isto salta aos olhos quando prestamos atencao as suas ascendéncias
veterotestamentarias e judaicas. A observacao atenta dessas oracoes nos ajuda a
captar a dinamica literario-teologica da oracao litargica, que, com suas duas
articulagoes maiores — louvor / acao de gracas e suplica — conecta todos os

elementos internos do discurso oracional.

Nestas oracoes, mesmo quando tenham inserido como um “enxerto
literario” (émbolon) a “narracao institucional” — comumente chamada
“consagracao” — vé-se que esta nao pode subsistir sozinha. Ou seja, ndo se pode
isolar a “consagracao”, como se ela, sozinha, representasse a eficacia de toda a
oracdo eucaristica. E enquanto membro vivo do corpo literario-teolégico que é a
oracao eucaristica que ela desprende todas as suas possibilidades dinamicas. A
oracdo eucaristica, com efeito, deve ser encarada como um organismo
perfeitamente estruturado pela [inter] conexao dos seus membros. Neste sentido, a
“narracao institucional” ou “consagracdao” interage, sempre da mesma maneira,
com a sucessiva anamnese e, em modalidades que variam, com a dupla epiclese: a
primeira, que pede a transformacdo do pao e do vinho no corpo e no sangue
sacramentais de Cristo, e a segunda, que pede a transformacao dos comungantes

no corpo eclesial de Cristo.
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Nas anaforas ocidentais, as palavras da narracao institucional e a anamnese
estdo enquadradas por duas epicleses: a epiclese sobre as oblatas pede a
intervencao divina para a sua transformacao no corpo e no sangue sacramentais de
Cristo, a epiclese sobre os comungantes pede que os comungantes sejam
transformados no corpo eclesial de Cristo. Mesmo encontrando-se materialmente

separadas, as duas suplicas constituem uma tinica e indivisivel stiplica.

Nas liturgias orientais, o carater unitario das duas epicleses é bem mais
claro, uma vez que a epiclese sobre as oblatas vem depois da narracao institucional
e a sua anamnese, isto é, imediatamente antes da epiclese sobre os comungantes.
O pedido soa assim: “Manda o teu santo Espirito sobre este pao e este vinho, “a fim
de que” (hina/ut) ele transforme o pao no corpo e o vinho no sangue do teu Cristo,
“a fim de que” (hina /ut), comungando, sejamos transformados num so6 corpo”.
Em algumas anaforas orientais — o caso tipico é a de Basilio — as duas epicleses
chegam a ser cruzadas, num eloquente quiasma literario-teolégico: “Manda o teu
Espirito sobre nds e sobre estes dons, para que transforme os dons no corpo
sacramental, a fim de que, comungando, nds sejamos transformados no corpo
eclesial”. Os méritos desta configuracao quiastica sao diversos: a) evidencia a acao
de cada uma das pessoas divinas; b) precisa que toda a acao eucaristica converge
para a Igreja, ou seja, para aquele corpo que — no ritmo historico-salvifico do “ja” e
do “ainda nao” — se constroi na sinaxe eucaristica; em linguagem escolastica, o
termo ultimo — e, portanto, a finalidade propria da celebracao eucaristica — nao é o
“corpo sacramental” (o sacramentum et res), mas o “corpo eclesial” (a res
tantum), isto é, a edificacio da Igreja (como corpo de Cristo) (GIRAUDO,
“Eucaristia e Chiesa”, 2010, p. 655); ou seja, a epiclese mais importante — aquela
para a qual a outra é ordenada — ¢ o pedido para a nossa transformacao no corpo
eclesial; ¢) a transformacdo dos comungantes em corpo de Cristo exige a
transformacdo das oblatas em corpo de Cristo, o que se faz, normalmente,
buscando na Escritura o lugar teoldgico escrituristico préprio e o encontra na
narracao institucional — inserido tal e qual no corpo da oragao — do corpo “que esta
para ser dado” e do sangue “que estd para ser derramado”, no pleno respeito da

conotacao futura.
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Nas novas oracOes eucaristicas, esta dinamica é muito mais evidente,
sobretudo na Oracao Eucaristica II. Se tirarmos (literariamente e com fim
didéatico) o relato institucional e a anamnese, temos o seguinte resultado oracional:
“Santificai, pois, estas oferendas, derramando sobre elas o vosso Espirito, a fim de
que se tornem para n6s o Corpo e o Sangue de Jesus Cristo, vosso Filho e Senhor
nosso” (epiclese sobre as oblatas) “e vos suplicamos que, participando do Corpo e
do Sangue de Cristo, sejamos reunidos pelo Espirito Santo num s6 corpo” (epiclese

sobre os comungantes).

O que se pede no foco principal da oracao eucaristica (prex) — “a fim de que,
comungando, sejamos transformados num s6 corpo” — culmina na comunhao
(ritus). Ainda que a teologia especulativa do segundo milénio tenha respondido,
como num tributo a crise berengariana e a teologia dialética, que a celebracao
eucaristica se destina a tornar presente nas espécies consagradas aquele Jesus que
cada fiel quer receber na sagrada comunhao, a lex orandi nunca deixou de

transmitir um ensinamento muito mais rico.

Explica serenamente convicto e proximo ao arroubo mistico o circunspecto

mestre Cesare Giraudo, ao final de longa e grave trajetoria:

A epiclese para a nossa transformacao escatoldgica, justamente entendida
como chave de leitura ultima da celebracdo eucaristica, nos obriga a
compreender que a presenca real ndo nos é dada s6 para que possamos
adorar Cristo sob as espécies eucaristicas e, ainda, que a comunhao nao
nos é dada principalmente para que possamos encontrar e receber no
coracdo o amigo Jesus, ao qual dar por alguns instantes férvida
companhia. O Senhor nfo instituiu a Eucaristia em funcao dos nossos
olhos que o contemplam, nem dos nossos joelhos, que o adoram. Ele a
instituiu — primo e per se (em primeiro lugar e de per si) — em funcio das
nossas bocas, que dele se nutrem. Em suma, a instituiu para que a
comamos: “ut sumatur”, diz Trento (DS 1643). (GIRAUDO, 2010, p. 657).
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2.3.2 Segundo milénio Eucaristia e Igreja na “lex credendi”: curto-circuito

Se, no primeiro milénio, pode-se dizer que, no tocante a Eucaristia, houve
uma correspondéncia muito intima entre a “lex credendi” e a “lex orandi”, o
mesmo nao se pode dizer em relacao ao segundo milénio. Alias, deve-se mesmo
enfatizar que, até o século IX — um pouco mais, um pouco menos — a lex orandi
determinou a lex credendi; a partir, porém, do século IX, a metodologia eucaristica

muda.

Os Padres da Igreja, com efeito, sdo substituidos pelos padres da
Escolastica, que se comportam como livres intérpretes de uma visao teologica que
presumem professar. Para os Padres da Igreja, a lex orandi regula a
correspondente lex credendi; para os tedlogos dos neoconvertidos povos
germanicos, a lex credendi assume o comando e, como mestre monocratica,
orienta, reduz e desarticula — salvo algumas excecOes entre os pré-escolasticos:
Pascasio Radberto [+859], Floro de Liao [+860]), e, na baixa Idade Média,
Thomas Netter de Walden [+1430) * — a compreensao da eucaristia testemunhada

pela lex orandi.

Escreve-se muito sobre a Eucaristia, mas as reflexoes se referem cada vez
menos as oracoes e aos ritos litdrgicos, tornam-se cada vez mais dialéticas,
recorre-se com muita liberdade a Escritura e aos Santos Padres, tudo ou sempre
com o intuito de sustentar as proprias teses (dicta probantia). Como para os
demais sacramentos, as primeiras perguntas — no paradigma escolastico que vai se
impondo no Ocidente a partir sobretudo do século IX — se referem a sua
instituicdo, matéria, forma, eficicia, e os grandes eixos passam a ser a presenca

real, a sacramentalidade, o sacrificio. (GANOCZY, 1988, p. 71-85).

o tedlogo carmelita Netter aplicou a nogdo de “transubstanciagdo” — ja desenvolvida para explicar o modo da transformagdo do pdo
e do vinho no corpo e no sangue de Cristo — para a Igreja: “A Igreja é o corpo mistico de Cristo, no qual, através da recepgdo do
batismo e da sagrada Eucaristia, sdo transubstanciados (transsubstantiantur) os cristdos.” (GIRAUDO, 2003, p. 652).
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A excessiva preocupagdo em afirmar a verdade do corpo sacramental
acarretou uma grave consequéncia para a teologia eucaristica: perde-se a
percepcao da unidade e da interacao entre os “dois” corpos de Cristo, isto é, entre a
eucaristia e a Igreja. O resultado mais vistoso foi, de um lado, a compreensao da
Igreja em chave cada vez mais juridica, e, do outro, a eucaristia vivida em forma

cada vez mais objetivista, individualista e devocional.

Enquanto, no primeiro milénio, as grandes controvérsias haviam sido
trinitérias, cristologicas e pneumatolégicas, nos inicios do segundo, o centro das
discussoes teoldgicas foi ocupado pela Eucaristia. Enquanto alguns defendiam um
realismo macico (Isidoro de Sevilha, Pascasio Radberto), outros defendiam
diferentes formas de simbolismo e espiritualismo (Ratramno, Escoto Eritgena,
Berengario de Tours), numa polarizacao ‘dia-bolica’ (desintegradora, divisora),

pouco benéfica a complexidade da verdade.

A reacdo pratica as posigoes simbolistas levou a uma floracao de gestos, de
atitudes e de ritos desconhecidos nos séculos precedentes: substituicao do pao
fermentado pela hostia branca; o fim da comunhdo na mao; a recepcao da
comunhao de joelhos; a criacio da mesa de comunhao; a comunhao s6 sob a
espécie do pao; a elevacao da hostia consagrada — acompanhada de exposicao
prolongada, toque dos sinos, afluxo dos fiéis ausentes; a elevacao do calice; uma
incensacao especial no momento da elevacdo; a genuflexdo por parte do
celebrante; invocacoes eucaristicas por parte dos fiéis no momento da
consagracao; a comunhao espiritual ou “manducacao pelo olhar”; as procissoes do
Santissimo Sacramento; as exposicoes e béncaos do Santissimo; uma configuracao
cada vez mais privilegiada do tabernaculo; a introducao das ldmpadas eucaristicas;
a introducdo do ostensério e do trono; a composicio dos grandes hinos
eucaristicos; a diminuicado da comunhao sacramental (GIRAUDO, 2003, p. 444-
448). (Estamos falando da passagem do I° para o II° milénio, mas parece uma
descricao de manifestagoes muito comuns na passagem do século XX para o século
XXI).
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O historiador da liturgia Jungmann 1é em profundidade o que esta

acontecendo na passagem do primeiro ao segundo milénio:

Nao se presta mais atencdo ao que simboliza o sacramento: a relacao
entre o Corpo sacramental do Senhor [...] e seu Corpo que é a Igreja [...].
A mesma coisa para a relacdo do sacramento com a morte do Senhor [...].
A missa torna-se cada vez mais o mistério da descida divina, que se
admira e se contempla de longe; mesmo a participacao a Mesa do Senhor
nos dias de festa tornou-se, para a grande massa dos fiéis, uma excecao: a
Eucaristia, ha tempo, nao é mais o pao quotidiano. O sacramento nao tem
mais relacdo com a vida de todos os dias: é desta época que data o
emprego do pao nao fermentado. (JUNGMANN, 1951, p. 117).

Na préatica e no pensamento do Ocidente, especialmente em area (franco)-
germanica, na passagem da antiguidade crista & primeira (ou Alta) Idade Média,
assiste-se a “uma reviravolta, em relacao a doutrina eucaristica, que teve uma
influéncia decisiva até aos nossos dias” (GERKEN, 1977, p. 105). Estamos diante de
uma dissociacao entre “lex credendi” e “lex orandi’, e entre Eucaristia e Igreja.
Foram dez séculos de paralelismo entre o magistério da teologia e o magistério da
liturgia. Giraudo conclui: “Eucaristia e Igreja [que], no primeiro milénio,
procediam de “pari passo” e de comum acordo, no segundo milénio se
encaminharam por vias diversas, sem mais sentir a necessidade de encontrar-se”

(GIRAUDO, 2003, p. 652).

A percepcao desta fratura, porém, suscitou, com grande intensidade no
século XX, um conjunto de iniciativas — sob o nome de Movimento Litargico (que,
alids, nao acabou!) 2 — que desaguaram na retomada da afirmacdo da unidade
entre Eucaristia e Igreja, na chamada “eclesiologia eucaristica” 3, e numa
participacao mais consciente e ativa dos fiéis na celebracdao da Eucaristia. Alias, foi
particularmente da Alemanha e da Franca que vieram a luz alguns impulsos que
tornaram possivel e necessario uma nova ou (re)novada compreensio da

eucaristia: 1) uma vertente do movimento biblico-patristico, comecado no periodo

2 No Movimento Liturgico, sobressaem os nomes de Prosper Guéranger (+ 1875), Columba Marmion (+ 1923), Odo Casel (+ 1948),
Maurice Festugiére (+ 1950), Pius Parsch (+ 1954) lldefonso Schuster (+ 1954), Lambert Beauduin (+ 1960), Romano Guardini (+ 1968),
Josef Andreas Jungmann (+ 1975), Mario Righetti (+ 1975), Giacomo Lercaro (+ 1976), Annibale Bugnini (+ 1982), Cipriano Vagaggini (+
1999) e tantos outros.

* No campo ortodoxo, os principais nomes sdo Nicolaj Afanassieff (+ 1966) — observador no Vaticano Il — Georgiu Florovskij (+ 1979),
Alexander Schmemann (+ 1983), loannis Zizioulas (1931 -); na area catdlica, destacam-se Henri de Lubac (+ 1991), Yves Congar (+
1995), Jean-Marie Tillard (+ 2000), Bruno Forte (1949 -) e outros.
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entre as duas guerras mundiais, representados pela abadia de Maria-Laach e por
nomes como Romano Guardini e, sobretudo, Odo Casel, com sua misteriologia
(Mysterienlehre), e que inspirou uma ampla pesquisa em campo litargico (pense-
se na obra monumental de Joseph-André Jungmann, Missarum sollemnia, e de
Joannes Betz sobre a patristica grega); 2) uma variante do movimento teologico,
de cunho biblico-ecuménico, com nomes como o de Franz J. Leenhardt,
reformado, Joachim Jeremias, luterano, e a abadia beneditina belga de Saint-Croix
d’Amay em Chevetogne; 3) uma reflexao filoso6fica de cunho antropologico, que,
ligada a filosofia de Martin Heidegger, comecou a superar uma interpretacao
“coisificante” da eucaristia por uma concepcdo em termos de “relacao”
transcendental, representada particularmente por Bernhard Welte e por Karl

Rahner.

2.3.3 Concilio Vaticano Il Eucaristia e Igreja no Vaticano Il: reencontro

Coube ao Vaticano II reconciliar coerentemente a lex credendi com a lex
orandi, que, na celebracao da Eucaristia, na verdade, nunca deixara de ensinar que
o Corpo e o Sangue do Senhor sao para ser por nos consumidos (sumpserimus) e,
assim, nos preencher dos bens escatologicos (omni benedictione caelesti et gratia
repleamur) (MISSALE ROMANUM, 16 ed. 1955, p. 241).4 Vamos, pois, a alguns

dos principais textos do Concilio sobre o tema da relacao entre Eucaristia e Igreja.

Lumen gentium, quando trata da missao e obra do Filho, enviado para
realizar e revelar o designio salvifico universal do Pai, mostra como o dom de si por
parte de Cristo sobre a cruz se ritualiza e atualiza na celebracdo da Eucaristia. A
finalidade da Eucaristia, com efeito, é dupla: a) re-presentar e a-presentar-nos a
obra da nossa redencao (“Toda vez que se celebra sobre o altar o sacrificio da cruz
com o qual “Cristo nossa Pascoa foi imolado” (1Cor 5,7), se cumpre a obra da nossa

redencao”) 5; b) manifestar e produzir a comunhao eclesial (“e ao mesmo tempo

¢ Algumas oragdes ap6s a comunhdo, ademais, mencionam sua finalidade comunial (22-feira da 32 semana da Quaresma; 52 domingo
da Quaresma; Vigilia pascal; 72 domingo da Pascoa; 112 domingo do Tempo comum; 132 domingo do Tempo comum; 332 domingo do
Tempo comum, etc.).

® Ver Secreta do IX Domingo depois de Pentecostes (Missal Romano).
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com o sacramento do pao eucaristico é representada e realizada a unidade dos fiéis
que constituem em Cristo um s6 corpo (1Cor 10,17), a qual sdo chamados todos os

seres humanos”) (LG 3)

Ao desenvolver o tema da atuacdo do “sacerdécio comum” — que é
existencial, comum a todos os batizados e comunitério-coletivo — na celebracao
dos sacramentos e das virtudes, Lumen gentium 11 retoma aquela afirmacao da
Sacrosanctum Concilium 10, segundo a qual a eucaristia é “cume para o qual tende
toda a acao da Igreja e, ao mesmo tempo, fonte da qual promana toda a sua
virtude”, modificando-a para “fonte e cume de toda a vida crista”. Em seguida,
destaca trés aspectos da Eucaristia: “participando do sacrificio eucaristico, [...],
oferecem a Deus a vida divina e a si proprios com ela; oferecendo o sacrificio e
recebendo a santa comunhao, tomam parte ativamente na acao litirgica, nao de
maneira indistinta mas cada um segundo a prépria condicdo; alimentando-se do
corpo de Cristo na santa assembleia, manifestam concretamente a unidade do
povo de Deus, unidade que o sacramento da eucaristia admiravelmente exprime e
realiza” (UNITATIS REDINTEGRATIO 2).

Verdadeira pérola de eclesiologia eucaristica temos em Lumen gentium 26,

que desenvolve o tema do munus sanctificandi do bispo:

Revestido da plenitude do sacramento da Ordem, o Bispo é o
«administrador da graca do supremo sacerdécio», principalmente na
Eucaristia, que ele mesmo oferece ou providencia para que seja oferecida,
e pela qual vive e cresce a Igreja. Esta Igreja de Cristo esta
verdadeiramente presente em todas as legitimas comunidades locais de
fiéis, as quais aderindo aos seus pastores, sdo elas mesmas chamadas
igrejas no Novo Testamento. Pois elas sdo, no local em que se encontram,
o novo Povo chamado por Deus, no Espirito Santo e com plena seguranca
(cfr. 1Ts 1,5). Nelas se congregam os fiéis pela pregacao do Evangelho de
Cristo e se celebra o mistério da Ceia do Senhor «para que o corpo da
inteira fraternidade seja unido por meio da carne e sangue do Senhor».
Em qualquer comunidade que participa do altar sob o ministério sagrado
do Bispo, é manifestado o simbolo do amor e da unidade do Corpo
mistico, sem o que ndo pode haver salvacdo. Nestas comunidades,
embora muitas vezes pequenas e pobres, ou dispersas, estd presente
Cristo, por cujo poder se unifica a Igreja una, santa, catdlica e apostolica.
Pois «outra coisa nao faz a participacao no corpo e sangue de Cristo, do
que transformar-nos naquilo que recebemos. (LUMEN GENTIUM 26).
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O decreto Presbyterorum ordinis, por sua parte, tratando longamente do

munus regendi dos presbiteros, conclui dizendo:

Uma comunidade crista nao pode formar-se sendo tendo como raiz e
como centro a celebracao da santissima Eucaristia, na qual deve inspirar-
se toda a educacdo ao espirito comunitario. A celebracio eucaristica, por
sua vez, para ser sincera e plena deve conduzir seja as diversas obras de
caridade e a reciproca ajuda, seja a acdo missionéria e as varias formas de
testemunho cristdao. (PRESBYTERORUM ORDINIS 6, 5).

3 Aigreja faz a eucaristia: sujeito integral da ac¢ao liturgica

A esta altura, porém, surge a questao: “quem faz [celebra] a Eucaristia”? A
esta pergunta a resposta unanime, quer nos textos do Novo Testamento, quer nos
textos dos primeiros escritores cristaos, é clara: a Igreja. “Antes de mais nada, a
ceia do Senhor é um ato da comunidade inteira: seja qual for a sua condicao social,
os fiéis se reiinem regularmente para uma ceia fraterna” (DUFOUR, 1984, p. 24). A
Igreja, ou comunidade crista — de acordo com estudo bastante conhecido de

Congar — é o sujeito integral de toda acao litirgica (CONGAR, 1969, p. 279-338).
3.1 A assembleia toda

De fato, escrevendo aos corintios, Paulo dirige-se a comunidade toda. Nao
s6 no cabecalho (1Cor 1,1-2), mas, especificamente, quando fala da Eucaristia, onde

13

abundam os pronomes “noés” (1Cor 10,14-22) e “vos”, “vos”, “vossos”, “vossas”

(1Cor 11,17-34), relativos aos “bem-amados” reunidos “em Igreja” (1Cor 11,18).

Muito bem: quem faz [celebra] a eucaristia é a comunidade congregada para
tal fim. Se é a comunidade, quer isso dizer que todos fazem tudo e tudo da mesma
maneira? Ha alguém que preside a celebracdo da eucaristia nas comunidades
paulinas? Ha algum presidente fixo, ou a presidéncia passa de mao em mao, num
sistema de rodizio? A presidéncia da eucaristia obedece a algum principio
institucional ou é entregue aquele que, na ocasidao, manifestar destreza para tanto?
Afinal, o que dizem os escritos paulinos a respeito? E o restante do Novo

Testamento?
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Em Paulo, nao se encontra nenhuma palavra sobre a presidéncia da ceia do
Senhor. De 1Cor 11 se deduz que, naquela Igreja, se celebrava a ceia do Senhor
também estando Paulo ausente, mas nao se diz se havia um oficio de presidéncia e

quem O exercesse.

O mesmo se pode dizer do restante do Novo Testamento:

Sobre a presidéncia da ceia do Senhor, o Novo Testamento nido é
explicito, ainda que as narragdes sinoticas sublinhem que, na tltima ceia,
Jesus estava “com os Doze” (Mt 26,20; Mc 14,17; Lc 22,14 - apdstolos =
Doze) e, portanto, s6 eles receberam o mandamento: “Fazei isto em
memoria de mi” (Le 22,19; 1Cor 11,24.25)”. (CATTANEO, 1997, p. 205).
Neste sentido, h4 a convic¢ao de que, estando presente um apostolo, caberia
a ele a presidéncia, o que a celebracao da fracao do pao em Troade confirmaria (At

20,7-12).

O formato da ceia familiar judaica festiva — sobre o qual se calcou a fracao
do pao crista — parece decisivo para resolver esta questao. (DUFOUR, 1984, p. 29)
Nestas ceias rituais, cabia ao chefe da casa (ou a um hospede ilustre) a presidéncia.
Comentando 1Cor 14,16 (“Se deres gracas apenas com teu espirito, como podera o
ouvinte nao iniciado dizer ‘Amém’ a tua acdo de gracas, visto que nao sabe o que
dizes?”), observa Perrot: “Ainda que a celebracdo da “ceia do Senhor” seja
comunitaria, parece haver uma distincao entre “todos” e “algum” (ou “alguns”):
“Note-se, neste caso, a distincao feita entre os costumes judaicos, entre os que
recitam as oracoes ‘eucaristicas’ e os que as convalidam.” (através do “Amém”)
(PERROT, 2005, p. 77)

3.2 “Quem preside a comunidade preside a Eucaristia”

Pode-se fundadamente dizer que, também na Igreja primitiva, quem
presidia a Igreja local presidia também a Eucaristia da comunidade (LEGRAND,
1977, p. 409-431). Segundo a Apologia I de Justino, escrita em torno dos anos 150-
160, a presidéncia da eucaristia compete ao “proestds ton adelphén” (aquele que é

preposto aos irmaos), o qual, depois da leitura das memorias dos apoéstolos e dos
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escritos dos profetas (por um leitor), e da homilia (feita também pelo presidente),
trazidos o pao, o vinho e a agua, “eleva suplicas e acoes de gracas com toda a sua
capacidade” (JUSTINO. 1 Apologia 67,3-7). Tertuliano (160-225) informa que “o
sacramento da eucaristia nés o recebemos da mao de nenhum outro senao

daqueles que presidem (praesidentium)” (TERTULIANO, De corona militum c. 3).

Na Igreja de Antioquia da Siria — fundada por judeu-cristaos fugidos da
perseguicao em Jerusalém quando do martirio de Estévao (At 8,1-3; 11,19.26) —
segundo o testemunho de Inacio (+ 107 circa), hd um bispo, um presbitério e
alguns diaconos, cabendo ao bispo, rodeado pelos presbiteros e didconos, presidir
a eucaristia (Efe 20,2), que deve ser tnica (Fil 4,1) e nao pode ser celebrada sem o
bispo: “Por legitima seja tida tao-somente a Eucaristia, feita sob a presidéncia do

bispo ou por delegado seu”. (Esm 8,1).

Essa foi a regra geral nos primeiros séculos: quem preside a Igreja preside a
sua Eucaristia. Nao no sentido em que ele celebra, e os demais assistem
passivamente. Mas no sentido em que todos sao solidariamente responsaveis pela
comunidade local, ainda que nao da mesma forma e ao mesmo titulo; no sentido
em que os ministros sao parceiros, companheiros, partners dos cristaos leigos e
leigas, mas diferentes deles porquanto nao s6 estao na Igreja, mas sao seus
presidentes, guias, pastores; o “nés” que o presidente da eucaristia frequentemente
usa nao é um plural majestatico, mas o “nés” que é a assembleia da qual ele faz

parte e que ele representa.

A Eucaristia, de fato, era celebrada por toda a assembleia, estruturada
ministerialmente, sob a presidéncia do bispo ou — a partir do surgimento das
pardquias, no século IV — também de um presbitero. Esta foi a pratica e a
consciéncia compartilhadas no periodo patristico e, de modo geral, em toda a Alta
Idade Média (da metade do século V a metade do século X, aproximadamente).

Alguns perigos, porém, rondam esta pratica.
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A reviravolta pela qual passou a compreensiao da eucaristia em periodo
carolingio (grosso modo, séculos IX e X), entretanto, repercutiu também na
celebracdo da Eucaristia. Aquelas inovacoes na compreensao da eucaristia vieram
acompanhadas por uma crescente separacio entre o clero e os demais fiéis. E bom
lembrar que, ja por volta do século III, dera-se aquilo que Alexandre Faivre chama
de erecao de uma “barreira institucional” (FAIVRE, 1986, p. 61, 93) entre clero e
leigos, acentuando-se, por um lado, a distingao entre ministros ordenados e leigos,
o que redundou num crescente distanciamento entre sacerdotes e leigos e, “a
fortiori”, leigas, na celebracdo da Eucaristia;® pelo outro, assiste-se a uma
divinizacao dos ministros ordenados, particularmente do bispo, o que, a médio e
longo prazo, levou a um esvaziamento teolégico e pratico dos leigos. O que

Tertuliano definiu no inicio do III° século (leigo = non clericus) deu seu amargo

fruto no século IX:

A separacao entre o altar e o povo, entre os clérigos e os leigos, entre os
portadores da plenitude do sacerddcio e a comunidade — esta separacao,
que pertence a esséncia mesma da Igreja, nunca foi esquecida — tende a
tornar-se cada vez mais evidente, e pode-se falar mesmo de uma barreira
entre os dois (JUNGMANN, 1951, p. 116).

Varios elementos contribui para tanto: a manutencao do latim na liturgia,
apesar de ser compreendido apenas por uma parte do clero e da aristocracia; a
colocagao do altar contra a parede, ao fundo da 4bside; o deslocamento da catedra
episcopal para o lado direito da abside; a tribuna vai se transformando num
verdadeiro muro de separacdo entre o coro reservado aos sacerdotes e a nave da

igreja.

® A Didascalia dos Apdstolos (obra pseudoepigrafa das ultimas décadas do século Ill) é pouco estudada entre nds. Mas é um
importante documento para se perceber o lugar central — uma espécie de monarca absoluto! — que o bispo ocupa na comunidade:
“Portanto, assim como ndo era permitido ao estrangeiro, isto é, aquele que ndo era levita, aproximar-se do altar ou fazer uma oferta
sem o sumo sacerdote, assim vos ndo fareis nada sem o bispo. Se alguém fizesse alguma coisa sem o bispo, o faria em vdo, porque ndo
Ihe seria reconhecido como um trabalho. De fato, ndo convém fazer nada sem o principe dos sacerdotes. Levai, portanto, os vossos
dons ao bispo ou diretamente ou através da mediagdo dos didconos e, quando os tiver recebido, os distribuirda com justiga.”
(DIDASCALIA 11, 27, 1-3).
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Esta divisao, este muro, entre povo e clérigos no culto publico da Igreja — “a
chaga da mao esquerda da santa Igreja”, segundo Rosmini (ROSMINI, 1968, p. 39-
55) — perdurou oficialmente até a segunda metade do século XX e ainda nao se

desfez totalmente.
3.3 Em comunhdo com a Igreja local e a comunhao universal das Igrejas

Entretanto, gracas a um conjunto de ideias e movimentos — no nosso caso,
sobretudo o movimento litirgico — que convergiram no Concilio Vaticano II, a
presidéncia da eucaristia s6 pode ser vista “na” Igreja e “a servico” da Igreja,
concretamente, a assembleia dos fiéis (christifideles), que é o verdadeiro sujeito da
acdo litargica. E suficiente a afirmacdo de Sacrosanctum Concilium 26: “As acdes
litirgicas nao sao acoes privadas, mas celebracoes da Igreja, que é o “sacramento
da unidade”, isto é, o povo santo, unido e ordenado sob a direcao dos bispos.” Por
isso, estas celebracoes pertencem a todo o Corpo da Igreja, e o manifestam e
afetam; mas tocam (attingunt) a cada a cada um dos membros de modo diferente,
conforme a diversidade de ordens, oficios e da participacio atual”
(SACROSANCTUM CONCILIUM 26). 8 Dai decorrem a preferéncia pela
celebracdao comunitaria (SACROSANCTUM CONCILIUM 27), o principio segundo
o qual, “nas celebragoes litargicas, cada qual, ministrou fiel, no desempenho de sua
funcao, faca tudo e s6 aquilo que pela natureza da coisa ou pelas normas litirgicas
lhe compete” (SACROSANCTUM CONCILIUM 28), os ministérios litirgicos nao-
ordenados (SACROSANCTUM CONCILIUM 29), as expressoes tipicas da
participacdo ativa dos fiéis (SACROSANCTUM CONCILIUM 30), inclusive
prevendo-as nas rubricas dos novos livros litargicos (SACROSANCTUM
CONCILIUM 31), a desautorizacdo de qualquer acepcao de pessoas na liturgia

7 Convém lembrar que o préprio Concilio de Trento, no Decreto sobre a Missa, ensina: “Celebrada, de fato, a Pascoa, que a multiddo
dos filhos de Israel imolava em recordagdo da saida do Egito (Ex 12), [Jesus] instituiu a nova Pascoa, isto &, a si mesmo, que devia ser
imolado pela Igreja por meio dos seus sacerdotes sob sinais visiveis, em memdria da sua passagem deste mundo ao Pai, quando nos
redimiu com a efusdo do seu sangue, nos “libertou do poder das trevas e transferiu no seu reino” (Cl 1,13).” (DH 1741).

& “N3o se pode captar o verdadeiro alcance desta afirmagdo (de per si muito tradicional) se ndo levando em conta o contributo que
veio progressivamente do Movimento liturgico, no interior do qual diversos autores procuraram recuperar a dimensdo eclesial do
culto, ndo sé como afirmagdo de principio, mas também como exigéncia de envolvimento de todos os fiéis na agdo liturgica. Tratava-se
de reaproximar ativamente os fiéis daquela liturgia que, ao longo dos séculos, se tornara geralmente prerrogativa dos ministros sacros
ou dos monges, substituida com orag¢des de tipo devocional.” (GIRARDI, 2014, p. 140).
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(SACROSANCTUM CONCILIUM 32), o uso do verniculo (SACROSANCTUM
CONCILIUM 36), etc.

Evidentemente, para encontrar sua plena legitimacao teologica, o principio
enunciado em Sacrosanctum Concilium 26 tinha que se articular com o conjunto
da renovacao da eclesiologia. Com efeito, nao basta dizer que a liturgia é
celebracao da Igreja; é necessario especificar que a Igreja é uma realidade unitaria
— uma comunhao —, que todos os membros compartilham o seu ser, a sua
edificacdo, a sua missdo. Em outras palavras: sdo sujeitos! Neste sentido,
Sacrosanctum Concilium 26 deve ser lido no horizonte de Sacrosanctum
Concilium 14, pois o verdadeiro sujeito da acao litargica é a ecclesia, a assembleia

doas fiéis oferecendo pelo ministério dos sacerdotes, como ja o ensinara Trento.

Esta ai o fundamento da reforma litargica, que visa, de um lado, a
restituir sua verdade as celebragdes e, do outro lado, a promover a
participacao dos fiéis. Sdo eles, é a ecclesia, ela mesma compreendida, na
linha dos Padres, como o “nés” dos cristaos. (CONGAR, 1967, p. 88).

O direito-dever dos fiéis de participar na liturgia tem seu fundamento no
batismo, portanto, na condicdo cristda comum a todos os membros do povo de
Deus. A Lumen gentium, por sua vez, desenvolvera uma visao de Igreja como povo
de Deus, segundo a qual “ainda que alguns por vontade de Cristo sejam
constituidos mestres, dispensadores dos mistérios e pastores em beneficio dos
demais, reina, contudo, entre todos verdadeira igualdade quanto a dignidade e
acao comum a todos os fiéis na edificacdo do Corpo de Cristo. Porquanto a
distingdo que o Senhor estabeleceu entre os ministros sacros e o restante do Povo
de Deus traz entre si uma verdadeira uniao” (LG 32). Neste contexto, ganha toda
sua relevancia os nn. 10 e 11 da mesma Lumen gentium sobre o sacerdécio comum

e sua expressao nos sacramentos, respectivamente.

A liturgia, portanto — especialmente a eucaristia — pertence a todo o corpo
da Igreja, o manifesta e o implica (SACROSANCTUM CONCILIUM 2). Cada fiel
esta envolvido e se reconhece nela. Contudo, “nado se deve temer que isto signifique

uma anulacdo das distin¢ées ministeriais. De fato, cada membro da comunidade
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participa da mesma acao litargica segundo a propria condicao e funcao ministerial.
A unidade orgidnica da comunidade que celebra contém as diferencas dos
ministérios, impedindo que cada um pretenda esgotar em si a realidade da Igreja a

ponto de desautorizar os outros na realizacao das acoes litirgicas” (GIRARDI,

2014, p. 141).

Tratando-se de todo o corpo da Igreja, o ministério pastoral — que, a seu
modo, sucede o ministério dos apoéstolos — tem que estar necessariamente
presente. A eucaristia s6 pode ser presidida por um bispo ou por um presbitero;
sem a presidéncia de um bispo ou de um presbitero nao existe Eucaristia. A Lumen
gentium, falando do minus episcopal de santificar, afirma: “O bispo, distinguido
pela plenitude do sacramento da Ordem, é o “administrador da graca do
sacerddcio supremo”, mormente na Eucaristia, que ele mesmo oferece ou cuida
que seja oferecida, e pela qual a Igreja vive e cresce.” (LUMEN GENTIUM 26,1)
Mais adiante, falando dos presbiteros, diz: “Cristo, a quem o Pai santificou e
enviou ao mundo (Jo 10,36), fez os bispos participantes de Sua consagragao e
missao, através dos Apostolos, de quem sao sucessores. Os bispos passaram
legitimamente o munus do seu ministério, em grau diverso, a pessoas diversas na
Igreja. Assim, o ministério eclesiastico, divinamente instituido, é exercido em
diversas ordens pelos que desde a antiguidade sao chamados bispos, presbiteros e
didconos. Embora os presbiteros ndao possuam o apice do pontificado e no
exercicio de seu poder dependam dos bispos, estao, contudo, com eles unidos na
dignidade sacerdotal” (LUMEN GENTIUM 26 a). Os diaconos, contudo, como
ensina Lumen gentium 29, recebem a imposi¢ao das maos “nao para o sacerdoécio,

mas para o ministério”.9

Numa palavra, a Igreja que faz a Eucaristia é a Igreja toda, reunida em
assembleia eucaristica, presidida por um bispo ou um presbitero, para que a

Eucaristia faca a Igreja:

° Sabe-se que o texto esta truncado. No original, se |é: “Na ordenagdo do didcono, sé o bispo impde as mdos porque o didcono ndo é
ordenado para o sacerddcio, mas para o servigo do bispo: para fazer o que Ihe é por este determinado”. (Tradi¢do Apostdlica 23, 15-
20). Nos Statuta Ecclesiae Antiqua (editado na Gélia em torno do ano 475), falta a parte final: “Quando é ordenado um diacono, sé o
bispo, que o abengoa, imponha a mao sobre a sua cabeca, pois é consagrado ndo para o sacerdécio (non ad sacerdotium), mas para o
ministério (sed ad ministerium)” (MUNIER, 1963, p. 148, 181).
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“a fim de que, comendo e bebendo o corpo e o sangue do Senhor, toda a
fraternidade se uma intimamente”. Em toda comunidade de altar unida
para o sacrificio, sob o ministério sagrado do bispo, manifesta-se o
simbolo daquela caridade e “unidade do corpo mistico, sem a qual nao
pode haver salvacdo”. Nestas comunidades, embora pequenas e pobres,
ou vivendo na dispersao, estd presente Cristo, por cuja virtude se consocia
a Igreja uma, santa, catélica e apostélica. Pois “a participacao do corpo e
do sangue de Cristo nao faz outra coisa sendo transformar-nos naquilo
que tomamos”. (LUMEN GENTIUM 26).

O Documento Preparatoério tem plena consciéncia da complexidade da
questao. Alias, quando toca no assunto das comunidades sem acesso a celebracao

frequente da Eucaristia, vai distinguindo os varios niveis da questao:

A Assembleia Especial para a Regido Pan-Amazonica precisa de um
grande exercicio de escuta reciproca, que se faca especialmente entre o
Povo fiel e as autoridades do magistério da Igreja. E um dos pontos
principais a ser escutado serd o lamento «de milhares dessas
comunidades desprovidas (carentes) da Eucaristia dominical por longos
periodos» (DOCUMENTO DE APARECIDA 100e). (SINODO PARA A
AMAZONIA, n. 64).

Mais adiante, se 1é: “Nesse sentido, o Vaticano II nos lembra que todo o
povo de Deus participa do sacerddcio de Cristo, embora distinguindo sacerdécio
comum do sacerddcio ministerial (LG 10)” (SINODO PARA A AMAZONIA, n. 81)
Partindo dai, urge avaliar e repensar os ministérios que hoje sao necessarios para
responder aos objetivos de uma Igreja com “rosto amazénico” e uma Igreja com

“rosto indigena”. Textualmente:

Uma prioridade é [...] definir os contetidos, métodos e atitudes para se
constituir uma pastoral inculturada, capaz de responder aos grandes
desafios no territério. Outra é [...] propor novos ministérios e servicos
para os diferentes agentes de pastoral que respondem pelas tarefas e
responsabilidades da comunidade. Nessa perspectiva, € preciso
identificar o tipo de ministério oficial que pode ser conferido a mulher,
levando em conta o papel central que hoje desempenham as mulheres na
Igreja amazonica. Também € necessario [...] promover o clero indigena e
0s que nasceram no territério, afirmando sua préopria identidade cultural
e seus valores. Finalmente, é preciso repensar novos caminhos para que
0 Povo de Deus tenha melhor e frequente acesso a Eucaristia, centro da
vida cristd. (DOCUMENTO DE APARECEIDA 251) (SINODO PARA A
AMZONIA, n. 81).
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E, apos as reflexoes feitas no documento, vem, na Parte III do Documento
Preparatorio, uma série de questoes para facilitar a escuta das realidades da regiao
amazonica. Entre elas: “A seu ver, quais sdo os servicos e os ministérios com rosto

amazonico que deveriam ser criados e promovidos?”

4 Que presbiteros para qual igreja? A questao dos modelos

Nao vamos abordar aqui — nossa conversa ja vai longa — o perfil concreto
que, a nosso ver, deveria ter o futuro presidente de comunidade, que, devidamente
ordenado presbitero, por presidir a comunidade, poderéa e devera também presidir
a celebracao da eucaristia da comunidade. S6 uma palavrinha prévia: estas duas
funcoes “presidir a comunidade” e “presidir a Eucaristia” merecem uma reflexao
especial — que também nado vamos fazer aqui — inclusive porque é legitimo
visualizar prospectivamente modelos diferentes de concebé-las e de exerce-las. Ou
negativamente: os eventuais futuros presbiteros de comunidade (chamemo-los
assim) nao deveriam replicar o modelo hegemonico dos parocos atuais, que
respondem pela administracao da paroquia em todos os aspectos, desde questoes
patrimoniais, financeiras, pastorais, sacramentais e outras, até a
(escandalosamente minima) atencao, acolhida, acompanhamento, counseling dos

fiéis individuais. Mas isso ficara para outro texto.

Proponho, aqui, trés questdes que me parecem basicas para concluir a
reflexdo que fizemos até aqui e poder introduzir elementos novos em ulteriores

estudos.

4.1 Comunidades tém homens aptos a ordenagao presbiteral

Nas comunidades, homens e mulheres, as vezes jovens, mas de modo geral
adultos, assumem os mais diversos servicos e ministérios. Sao animadores de
Grupos de Jovens, responsaveis pela Promocao Humana, lideres da Pastoral da

Crianca, pessoas dedicadas a Pastoral da Satde, coordenadores de Circulos
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Biblicos (em alguns lugares, Grupos de Reflexdo ou Grupos de Vivéncia),
missionarios, visitadores, promotores do Dizimo, responsaveis pela Economia e
Financas da comunidade, catequistas, equipes de celebracao (comentaristas,
leitores, salmistas, cantores, acolitos, instrumentistas, presidentes) e servico de
Liturgia, presidentes de Celebracoes da Palavra, animadores de Comunidades (seja
Comunidades Eclesiais de Base seja Setores ou Comunidades semelhantes dentro
da paréquia ou referidas diretamente a Diocese) (ALMEIDA, 1989, p. 17-89;
ALMEIDA, 2013).

Nessas comunidades, o Espirito tem sido generoso, e “a cada um é dado um
dom do Espirito para utilidade comum” (1Cor 12,7). Mesmo assim, elas nao tém
um presbitero préprio e permanente para presidi-las e, consequentemente, para
presidir a celebracao da Eucaristia. Na Igreja primitiva e na Igreja antiga, esta
situacao anomala absolutamente nao existiria: “Nao havia Igreja sem Eucaristia e
nao havia Eucaristia sem bispo” (CATTANEO, 1997, p. 96) e, mais tarde, com o

surgimento das paroquias, sem presbitero.

Sera que ninguém, nessas comunidades, teria vocacao para assumir o
ministério presbiteral? Sera que o Espirito Santo que, na Igreja de Corinto,
distribuiu, entre seus membros, os dons mais variados, de modo que ela tivesse
tudo o que lhe era necessario para ser Igreja e para realizar a missao (1Cor 12,4-
11.28-30) — inclusive a celebracao da eucaristia (1Cor 11) — nos dias atuais, nao
esta agindo da mesma maneira? Estaria o Espirito dando alguns dons, mas nao
todos? Por que da dons que nem seriam tao necessarios, e deixaria de dar outros
que sdo essenciais para a Igreja ser plenamente Igreja? Por que, nos ultimos
tempos, as vocacdes para o presbiterado s6 aumentam em alguns paises da Africa e

em parte da Asia? “A direita do Altissimo mudou” (Sl 77,11)?

O problema nao est4, evidentemente, do lado de Deus, mas do nosso, que,
em relacdo a esta questao da falta — em muitos lugares, cronica; em algumas areas,
relativa; em outras, absoluta — de ministros ordenados para a presidéncia da

eucaristia nas comunidades, n3o temos sido capazes como Igreja de ver e



Antonio José Almeida

interpretar os “sinais dos tempos” (GS 4) e de voltar ao essencial em matéria de
ministério presbiteral, voltando a praxe da Igreja nascente, da Igreja antiga e
muito além: Nenhuma comunidade sem Eucaristia, nenhuma FEucaristia sem
comunidade. Nenhuma comunidade sem seu ministro ordenado, nenhum ministro
ordenado sem sua comunidade!'® Liberada de condicionantes ao acesso ao
ministério presbiteral que, sob certos aspectos e em determinados contextos,
podem ser considerados convenientes, mas jamais em si necessarios e
universalmente exigiveis, a Igreja se colocaria em melhores condicGes para
selecionar bons candidatos — entre jovens e adultos, solteiros e casados, com

formacao universitaria e sem — ao ministério presbiteral.

O bispo emérito de Aliwal, na Africa do Sul, Fritz Lobinger, ndo sugere
meramente a ordenacao de “viri probati’, mas a ordenacao de homens, solteiros
ou casados, em comunidades que tenham uma boa caminhada eclesial-
comunitaria, dotadas de servicos e ministérios nao-ordenados nos varios ambitos
da vida e da missao da Igreja (palavra — culto — caridade), cujos membros e
liderancas estejam tendo acompanhamento e formacdo adequada as suas
necessidades pessoais, familiares, pastorais e missionarias: “communitates
probatae” Caberia a propria comunidade, integrada, evidentemente, na Igreja
local, com seu presbitério e seu bispo diocesano, a escolha daqueles que, uma vez
ordenados para o presbiterado, presidiriam a comunidade e, consequentemente, a

eucaristia da comunidade.

Nao temos davida de que, também na regiao amazénica, h4 comunidades
maduras (“communitates probatae”) e ha homens maduros (“viri probati”) em
condicdo de ser chamados e ordenados para assumirem o ministério presbiteral

nestas mesmas comunidades.

g importante esclarecer que “a comunidade ndo precisava ser grande para ter um bispo e um grupo de presbiteros — um presbitério
—a sua frente. Ela precisa ser consciente e dinamicamente cristd [...]. Uma comunidade com um minimo de doze familias cristas podia,
no século Il, ter um bispo!” (LOBINGER, 2008, p. 9). Dizem os historiadores Fliche e Martin: “Cada comunidade, por simples que tenha
sido sua constituicdo na época primitiva, tinha desde o inicio os elementos essenciais de uma real organizagdo. Um conselho de
presbiteros ou ancidos [...]"” (FLICHE; MARTIN, 1946, p. 375).
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4.2 A questao do celibato: carisma e lei

Em relacao ao celibato, é preciso distinguir com toda a clareza o “carisma”
do celibato (que é um dom da graca e uma opcao pessoal) e a lei do celibato
(estabelecida pela Igreja), como o reconhece o proprio decreto Presbyterorum
ordinis:

De si, ndo é exigida pela propria natureza do sacerddcio, como se deixa
ver pela pratica da Igreja primitiva e pela tradicdo das Igrejas orientais,
onde, além daqueles que, com todos os Bispos, escolhem, pelo dom da
graca, a observancia do celibato, existem meritissimos presbiteros
casados. Recomendando o celibato eclesiastico, este sagrado Concilio de
forma nenhuma deseja mudar a disciplina contraria, legitimamente
vigente nas Igrejas orientais, e exorta amorosamente a todos os que
receberam o presbiterado ja no matrimonio, a que, perseverando na sua
santa vocacao, continuem a dispensar generosa e plenamente a sua vida
pelo rebanho que lhes foi confiado. (PRESBYTERORUM ORDINIS 16,1).

N3ao ¢ o carisma do celibato que esta em discussao; o que pode ser discutido
é a lei do celibato. Em primeiro lugar, por se tratar de uma questao disciplinar, nao
teolégica. Em segundo lugar porque, ainda que a conveniéncia do celibato para os
ministérios ordenados seja multipla (SACERDOTALIS CAELIBATUS 18), aspectos
desta conveniéncia, em determinados circunstancias, podem ser razoavelmente
questionados. O Papa Paulo VI tinha clara consciéncia dos questionamentos atuais
ao ponderar (e descartar) as objecoes ao celibato e a lei do celibato: vocacao ao
ministério e vocacao ao celibato sdo vocagoes distintas; o drama da preocupante
escassez de clero; as sombras sobre a vivéncia do celibato; o conflito entre o
celibato e o instinto sexual; a formacao inadequada dos futuros padres para a vida
celibataria, etc. (SaC 5-11). Alias, ndo da para entender — desculpem a expressao —
que uma ou algumas disposicoes disciplinares que nao s3o intrinsecas ao
ministério sacerdotal se sobreponham, na préatica eclesial, ao direito-dever dos
fiéis de celebrar a Eucaristia, num evidente conflito — em regides inteiras e em
situagOes concretas em que se d4 uma falta absoluta (ou quase) de sacerdotes —
entre um “direito de legislacao” e o “direito da graca.” (HOFFMANN, 1968, p. 645-

676).
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O eclesidlogo Legrand, valendo-se de um estudo classico do canonista
alemao Hans Dombois (1907-1997), preconiza a necessidade de sério
discernimento eclesial quando o “direito de legislacdo” passa a comprometer o
“direito da graca”:

Uma delicada questao de ajustamento entre estes dois direitos seria
colocada se prescricoes relativas ao estado de vida dos padres
(enquadradas, portanto, no direito de legislacao) viesse a comprometer o
direito sacramental. Estar-se-ia diante de uma situacdo deste género,
parece-nos, se a deficiéncia do nimero de cristaos capazes de viver o
celibato, desde que estando aptos a ordenacdo, viesse a privar a Igreja
deste ou daquele pais dos padres necessarios aos quais os cristaos tém
direito, sem que a solidariedade de outras Igrejas locais pudesse remediar
os graves danos que dai resultariam para a vida crista. Repetimo-lo: nao
se trata de colocar em causa a necessidade e os méritos de um direito de
legislacao, mas convém que seja sempre regulado pelo direito da graca.
Quando se abstém deste discernimento e o direito de legislacao toma um
lugar dominante, entdo racionalismo abstrato e legalismo arriscam de
prevalecer sobre a graca do Evangelho e sobre a sua liberdade.
(LEGRAND, 1979, p. 139-172).

Enfim, Igreja poderia, para o Ocidente, seja acolher a praxe oriental onde
convivem um clero celibatario e um clero casado (UNITATIS REDINTEGRATIO
16; SACERDOTALIS CAELIBATUS 15) seja abrir excecoes, como ja ocorre em
alguns casos, ou conceder dispensas da lei geral. Em algumas entrevistas (por
exemplo, ao jornal Die Zeit em 2017, ou na volta da Jornada Mundial da Juventude

de 2019), o Papa Francisco ja se mostrou aberto a analisar essas alternativas.
4.3 A ordenagao presbiteral de mulheres

A questdo da ordenacido de mulheres ao sacerdécio (entendendo-se
episcopado e presbiterado) — ndo ao diaconato, que ja houve na Igreja por séculos
— ¢ diferente da questdo do celibato. E um fato, nio s6 no Brasil, que as mulheres
assumem a maior parte dos servicos e ministérios nas paréquias e comunidades. E
sabido também que a ordenacdo de mulheres é uma demanda que tem crescido,
sobretudo em areas culturalmente mais liberais, mas nao so: “As reivindicagoes
dos legitimos direitos das mulheres, a partir da firme convic¢ao de que homens e
mulheres tétm a mesma dignidade, colocam a Igreja questdes profundas que a
desafiam e nao se podem elidir superficialmente.” (EVANGELII GAUDIUM 104).
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O Papa Francisco, porém, tem declarado que esta porta esta fechada. * Portanto,
na conjuntura atual, o sacerddcio continuard reservado a pessoas do sexo
masculino; consequentemente, nenhum remédio a escassez de sacerdotes deve ser
buscado na direcao da eventualidade da ordenacao das mulheres. Isto, contudo,
nao pode querer dizer que nao se possam examinar os multiplos argumentos
alegados pelo magistério pontificio, especialmente o peso das ‘opcoes’
hermenéuticas prévias que as fundamentam, seja em nivel do estatuto da Tradicao,
seja em nivel da argumentacao biblica, seja em nivel teoldgico (BORRAS, 2017, p.

189-193). Afinal, ninguém esta proibido de bater a porta fechada!
4.4 Ouvir sinodalmente o santo povo fiel de Deus

E preciso encontrar — e sem mais delonga, pois a demora na Amazénia ja
leva quatro séculos (LUGON, 1977, p. 245; MURATORI, 1754, p. 145, 148) —
alguma solucao para a situacao das dezenas de milhares de comunidades sem

celebracao regular da Eucaristia, e esta solucao precisa ser buscada por todos.

N3ao se trata de uma reivindicacao de democracia na Igreja nem de pautar as
decisoOes eclesiais pelo critério da maioria. (Ainda que a Igreja possa aprender
muito com a democracia). O que esta em jogo é muito mais que isso: a condicao
crista comum a todos os membros da Igreja, dada pelo batismo, que confere a
todos os fiéis uma dignidade tnica, uma habilitacdo a participacdo na missao
sacerdotal, régia e profética de Cristo e no sentido sobrenatural da fé de todo o

povo de Deus.

A consciéncia deste estatuto ontologico do povo cristdo se exprimiu, nos
primeiros anos do cristianismo, entre outras coisas, numa participacao ativa das
comunidades em decisOes importantes como a eleicio de Matias para ocupar a
vaga deixada por Judas (At 1,15-26), a decisao de dotar a parte helenista da Igreja
de alguns profetas e doutores da Igreja de Antioquia para a evangelizacdo dos

gentios (At 13,1-3) e a controvérsia sobre a circuncisao dos gentios (At 15).

" ver Congregacdo para a Doutrina da Fé, “Declaracdo sobre a questdo da admissdo das mulheres ao sacerddcio ministerial Inter
insigniores” (15 de outubro de 1976: DC 74 (1977), p. 158-164; Jodo Paulo Il, Ordinatio Sacerdotalis (22 de maio de 1994).
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Nos dias atuais, em que se ressaltam o “sensus fidei” e o “sensus fidelium”, e
em que o Papa Francisco insiste na pratica da “sinodalidade”, acreditamos que a
questao da ordenacao presbiteral de lideres de comunidades, casados ou solteiros,
deva ser debatida por todos os fiéis, especialmente pelas comunidades que vivem

uma situacao de escassez relativa ou absoluta de presbiteros.

O tema mal aflorou no Sinodo sobre “Os jovens, a fé e o discernimento
vocacional” (2018), mas tem que ser colocado e debatido com toda a clareza, a
franqueza e a profundidade no Sinodo para a Amazodnia (2019). As Igrejas locais da
Amazonia tém o direito e o dever de buscar uma Igreja com rosto amazonico, o que
implica ter ministros proprios com um perfil adequado as suas condicOes sociais,

culturais e religiosas especificas.

Um elemento constitutivo da sinodalidade é a escuta. A hierarquia tem que
ouvir, sobretudo quando se trata de situacoes e questdes vividas em primeira
pessoa pelos fiéis leigos e leigas: familia, vida conjugal, educacao dos filhos, vida
profissional, etc. A vida vivida da hierarquia e dos leigos e leigas é outra, a 6tica e o
horizonte muito distintos, as preocupacoes sao muito diferentes, condicionando
seja a abordagem seja os resultados. No caso que nos ocupa aqui, a falta de
presbiteros e de celebracao da eucaristia em muitas comunidades afeta de maneira
muito diferente os bispos de uma conferéncia episcopal, o bispo local, o padre que
s6 pode passar pela comunidade uma vez por ano, e os que insistem em ser

catolicos neste deserto pastoral e sacramental.

Temos que ouvir o povo, temos que aprender a ouvir o povo, temos que
aprender com o povo, temos que elaborar com o povo as decisdes pastorais (e
outras), mesmo que, ao cabo, por direito, competir aos bispos e, entre eles, ao

papa, tomar a decisao final.

O adagio medieval continua valido, ndo por ser antigo, mas por ser sabio:
“Quod omnes tangit ab omnibus tractari debet” (o que afeta a todos deve ser

tratado por todos)!
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4.5 Papel dos ministros ordenados atuais

Os padres atuais nao precisam temer a chegada dos padres comunitarios.
Ao contrario. Tém uma importancia e um papel decisivo nesta hora, no sentido de:
a) intensificar o processo de implementacao e consolidacdo de comunidades de
tamanho humano em suas areas de atuacao; b) fortalecer a presenca de ministérios
nao-ordenados nas comunidades; c) dar prioridades a formacao das pessoas e dos
grupos ativos nas comunidades, especialmente animadores de comunidades e
coordenadores de servicos e pastorais; d) aprofundar a reforma litargica
promovida pelo Concilio, visando a participacao ativa, consciente e frutuosa
especialmente na eucaristia, de modo que a eucaristia seja, também

experiencialmente, fonte e cume da vida crista, da evangelizacao e da Igreja.

Se a Igreja abrir a porta para a ordenaciao presbiteral de lideres
comunitarios, solteiros ou casados, os padres atuais passardo a ter uma
responsabilidade ainda maior, nao s6 em relacio a diocese toda, mas,
particularmente, em relacdo ao acompanhamento, a animacao, a formacao dos
padres de comunidade. Vem-me a mente aquela passagem de Atos, onde se 1€ que
“os apostolos [Paulo e Barnabé] designaram ancidos para cada Igreja e, com
oracoes e jejuns, os confiavam ao Senhor, em quem tinham passado a crer” (At
14,23) e aquela outra em que Paulo diz a Barnabé: “Voltemos para visitar os irmaos
em cada cidade onde anunciamos a palavra do Senhor, para ver como estao” (At
15,36), e ainda aquela em que Paulo, “percorrendo a Siria e a Cilicia, ia
confirmando as igrejas.” (15,41). Mais do que hoje, talvez, as comunidades locais e
seus ministros ordenados vao precisar que os padres atuais — em criativa
itinerancia — passem “para ver como estao” e para se sentirem “confirmadas” em

sua nova caminhada.

Os bispos tém uma responsabilidade tinica neste processo, uma vez que
depende deles nao s6 preparar suas Igrejas para que surjam vocagoes para padres

comunitarios, mas também, individualmente ou como conferéncia, pleitear a
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dispensa da norma do celibato em vista do bem das comunidades habitualmente

desprovidas da celebracao da eucaristia por falta de padres.

Um canonista de primeira grandeza, Alphonse Borras, afirma que, sem por
em causa a lei do celibato, a autoridade competente pode dispensar desta regra, em
funcdo das comunidades sem presbiteros (BORRAS, 2002, p. 17-18). Com efeito,
“a dispensa, ou relaxacdo de uma lei meramente eclesiastica num caso particular,
pode ser dada pelos que tém poder executivo dentro dos limites de sua
competéncia” (can. 85). O bispo diocesano, considerando o bem espiritual dos
fiéis, “pode dispensa-los das leis disciplinares, universais ou particulares, dadas
pela suprema autoridade da Igreja para o seu territério ou para seus suditos” (can.
87). Nao deve fazé-lo “sem causa justa e razoavel, levando-se em conta as
circunstancias do caso e a gravidade da lei, da qual se dispensa” (can. 90). Tratar-
se-ia, concretamente, raciocina Borras, de obter que a Santa Sé conceda as
Conferéncias Episcopais o poder de dispensar do impedimento do can. 1042, § 1,
relativo aos homens casados (viri uxorem habentes). O poder atual de dispensa da
Santa Sé ¢, a rigor, uma reservacao (“reservatio”) (can. 1047, paragrafos 2 e 3). Ou
seja:

Isto significa, com toda a probabilidade, que, por sua propria natureza, a
dispensa cabe aos Ordinarios. Sem atribuir, contudo, este poder a cada
bispo diocesano, poder-se-ia alargar esta reservatio as Conferéncias
episcopais, que poderiam judiciosamente e oportunamente conceder esta

dispensa a pedido dos bispos diocesanos as voltas com uma falta grave de
padres. (BORRAS, 2017, p. 184).

Conclusao

Nao s6 o Papa Francisco, mas dezenas de milhares de comunidades
esperam uma resposta licida, corajosa e bem fundada para poderem celebrar com
ministros proprios a eucaristia, “sinal da unidade” da comunidade local e da
comunhdo universal. Estas comunidades ndo querem nenhum privilégio. Querem
simplesmente resgatar, com as devidas atualizacOes institucionais e pastorais, a

pratica da Igreja primitiva e antiga, onde nao havia Igreja sem Eucaristia e nao
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havia Eucaristia sem bispo (ou presbitero. Nao se pode achar normal que na maior

parte dos domingos nao hé eucaristia nas comunidades!

Que o Sinodo nao se permita, no discernimento que serd chamado a fazer
desta situacao, antepor o “direito de legislacao” (prescricoes relativas ao estado de
vida dos padres e outras de instituicao eclesiastica) ao “direito da graca” (no caso, o
acesso a celebracao da eucaristia, de instituicdo divina). Como ajustar estes dois
legitimos direitos, quando o direito de legislacao prejudica ou chego mesmo a
impedir o direito da graca, sendo relativizando o primeiro? O “direito da graca” ou
“direito sacramental” deve prevalecer sobre o “direito de legislacdo” tanto em
relacdo ao celibato como em questdes menores como o tipo de formacao, o

exercicio de profissao civil, o estilo de vida mais laical que sacral, etc.

A resposta que se der, a partir dos resultados do Sinodo para a Amazonia,
para esta questao, tera certamente um impacto — que esperamos seja alvissareiro —
para situacoes semelhantes em outras areas da Igreja, tanto no Sul como no Norte
do planeta. Pesa sobre o Sinodo para a Amazonia uma grande responsabilidade,
pois se depositam nele grandes esperancas. Lobinger se perguntava por onde
comecar ou por onde comecaria esta mudanca, se no Norte, se no Sul. Pensava — e
fazia dez consideracoes! — que as Igrejas do Norte deveriam dar o primeiro passo.

Esperar para ver!

A introducao do ministério presbiteral em comunidades nao elimina, antes
valoriza, a rica, variada e multiforme ministerialidade local e laical. Também nao
desvaloriza nem dispensa os presbiteros — diocesanos e religiosos — que, por sua
formacao e experiéncia, por sua entrega radical, inclusive em virtude do carisma
do celibato, poderao (e deverao!) assessorar e acompanhar e contribuir para a
formacao dos “presbiteros comunitérios”, assumir responsabilidades pastorais em

nivel diocesano e/ou em situac¢oes mais complexas e desafiadoras.
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Lobinger insiste em que cada comunidade deve ser dotada de uma equipe
de ministros ordenados. A intencdo é exprimir o carater colegial do ministério
ordenado, prevenir o autoritarismo, coibir a centralizacdo, garantir um rodizio na
presidéncia das celebracoes, etc. Em um proximo trabalho, penso retomar esta
ideia, alargando-a no sentido de uma equipe de animacao da comunidade formada
pelo ou pelos presbiteros da comunidade local, pelo ou pelos respectivos didconos
e diaconas (que — com certeza moral — serdo reintroduzidas entre os ministérios
ordenados!) e por alguns leigos e leigas representativos da comunidade, eleitos por

ela.

A eventual implementacao desta proposta de “presbiteros de comunidade”
ou “equipes de ministros ordenados” deve obedecer a uma séria pedagogia,
criteriologia e metodologia. Supoe, evidentemente, Igrejas locais e comunidades
convictas da necessidade e possibilidade de dar esse passo, além de pessoas
preparadas e dispostas a servir seus irmaos e irmas através do ministério
presbiteral na sua comunidade. Nem toda comunidade deve ou estara em
condicoes de ter presbiteros comunitarios. Nem mesmo todas as dioceses. Talvez o
caminho melhor seja o que foi pensado, “mutatis mutandis”, na chamada
“restauracao” do diaconato permanente: aprovada pela instancia competente a
ordenacao de homens casados (de certa maneira, é disso que se trata, uma vez que
esta era a praxe mais comum no primeiro milénio), “as varias espécies de
competentes grupos territoriais de bispos, com a aprovacao do sumo pontifice,
decidem se e onde é oportuno instituir tal tipo” (LUMEN GENTIUM 29) de

presbiteros, cabendo as dioceses definir sinodalmente seu préprio caminho.

Nesta fase preparatoria e na celebracao do Sinodo, rezemos o “Adsumus™2:
“Aqui estamos diante de vos, 6 Espirito Santo Senhor nosso; aqui estamos conscios

dos nossos inadmeros pecados, porém unidos de modo particular em vosso nome.

2 Esta oragdo, atribuida a Isidoro de Sevilha (560-636), tem sua origem na liturgia dos concilios (sinodos) locais. No IV Concilio de
Toledo (5 de dezembro de 633), convocado pelo rei e presidido por Isidoro, arcebispo, se fez, como era de praxe, uma antiga liturgia
sinodal; alids, todo o desenrolar do encontro sinodal tem um andamento liturgico, ndo sé juridico e teoldgico. Teria sido nesta ocasido
que a antiga liturgia sinodal foi enriquecida pelo Adsumus, mas ha controvérsia (MONTINI, 2003, p. 164-194).
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Vinde a nos e ficai conosco: dignai-vos de penetrar em nossos coracoes. Sede guia
das nossas acOes, indicai-nos aonde devemos ir, e mostrai-nos o que devemos
fazer, a fim de que, com o vosso auxilio, em tudo possa ser-vos agradavel a nossa
obra. Sede, v6s sO, o nosso inspirador, e dirigi as nossas intencoes, pois s6 vos
possuis um nome glorioso juntamente com o Pai e o Filho. Nao permitais nunca
que sejamos perturbadores da justica, vos que sois a infinita equidade; nao
permitais que a ignorancia nos induza ao mal, que as lisonjas nos curvem, que os
interesses morais e materiais nos corrompam. Mas uni s6 a vOs 0s n0Ssos coracoes,
fortemente, com o dom da vossa graca, a fim de que possamos ser em vOs uma
coisa sO, e em nada nos afastemos da verdade. Assim como estamos unidos em
V0SSO nome, possamos em cada obra nossa seguir os ditames da vossa piedade e da
vossa justica, a fim de que, hoje e sempre o nosso juizo nao se aparte do vosso, e no

século futuro possamos conseguir o prémio da nossa acao. Amém”.
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