Comunicacao

Licenca Creative Commons AttributidionCommercial-NoDerivs 3.0 Unported

O “jogo de espelhos”: religiao, poder e sacralidade no
romance “Memorial do Convento”

The "game of mirrors": religion, power and sacredness
in novel "Memorial do Convento"

Thiago Maerki Oliveira H

Resumo

Quando olha atentamente para os detalhes de umditebdria, o leitor mais perspicaz toma
consciéncia de mecanismos que regem e organizeRiamdom objetivos especificos para a
economia da narrativa. No romankkmorial do Conventode José Saramago (1994), a
relacdo entre Literatura e Religido é um dessesam®nos, algo que se torna visivel no
confronto entre sagrado e profano, na inversaceds galores e na afinidade entre “poder
espiritual” e “poder temporal”’, 0 que se assemaljailo que Giacomo Marramao definiu
como “jogo de espelhos”, ou seja, a “estatizac@olgdeja e a “eclesiastizacao” do Estado.
Investigar o estatuto do sagrado e da relacéo anlgeeja e a corte portuguesa do século
XV, analisando suas implicages na narrativaerditia, constitui-se como objetivo
primordial deste texto. Dessa forma, o artigo ser@no movimento atual que Umberto Eco
chamou de “a volta ao pensamento religioso”, umrnet frenético a tudo o que diz respeito
ao sagrado e que se situa na contracorrente ddificismo iluminista, trazendo
explicitamente de volta a literatura a “questa®das”.
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Abstract

When the more insightful reader takes a carefuk labthe details of a literary work, he
realizes mechanisms that govern and organize tke wih specifics goals for the
arrangement of the narrative. In the novel "Meniad@ Convento”, by José Saramago, the
relationship between literature and religion is afesuch mechanisms, which becomes
visible in the confrontation between sacred andgm®, as well as in the reversal of their
values and in the affinity between "spiritual powand "temporal power", resembling what
Giacomo Marramao has defined as "game of mirrotg’, the "nationalization" of the
Church and the "ecclesiastization" of the State pilesent text aims to investigate the status
of the sacred and the relationship between the cbhaind the Portuguese court in the 18th
century, analyzing its implications in the literargrrative. This article is part of the current
movement that Umberto Eco called “the come backel@ious thought”, one frenetic
regress to everything that reports to the sacreshewhat that is in the countercurrent of
Enlightenment scientism, explicitly bringing batlet'question of God" to literature.
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Introdugdo

O texto esta dividido em duas partes. Na “Partgrifneiramente sera analisado o
significado de “jogo de espelhos” defendido por tdarao (1997), mostrando como seu
conceito se faz presente no romahbemorial do Conventode José Saramago (1994).
Depois, tendo em vista detalhes de alguns excdaadbra, serd mostrado como Saramago
demonstra 0 ambiente mesquinho em que viviam @enwonarquia, tecendo uma ardua
critica a religido — e ao sagrado defendido poreda corte portuguesa do seculo XVIII.

Feito isso, na “Parte 11" cabera a discusséo salmgacédo de uma nova espécie de
sagrado que nao se prende a Instituicdo Religioses, esta presente no mundo, nos
aparentes afazeres do dia a dia de trés personsgemaguianas — Blimunda, Baltasar e

Bartolomeu de Gusméo — cujos gestos se tornam sitobolicos, a maneira daqueles

empregados pela Igreja em suas celebracoes.

1 O “jogo de espelhos”

Em “Céu e Terra: genealogia da secularizacdo”, dai@ac Marramao (1997)
analisa como surgiu e se alterou o conceito delaeragdo com o passar dos anos. Por
muito tempo, segundo o autor, acreditou-se querractesra utilizado “para assinalar a
passagem de propriedades religiosas para maoasEtu(MARRAMAOQO, 1997, p. 17).
No entanto, outros estudos permitiram apontar qiemo poderia indicar, quando de seu
surgimento, a passagem a vida laica de alguém ayia recebido as ordens religiosas ou
gue vivia sujeito as regras conventuais (MARRAMAD)77). Por detras dos dois
significados é evidente a pressuposi¢cdo da tegoatiaiana das duas cidades, a terrestre
(secular) e a celeste (divina), defendida na Bleraivitate Dei

A relacao entre celeste e terrestre permitiu oisngto de dois poderes, a saber, 0
“poder temporal” e o “poder espiritual”’, que, nemmpre, historicamente falando, se
firmaram antagonicamente na sociedade, muitas veeeselacionando. A separacéo

cartesiana entre Estado e religido se deu defniténte no mundo moderno, tempo no qual
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a “secularidade significa apenas que credos etuitstes religiosas ndo possuem
autoridade publica impositiva, e que, inversameiteyida politica ndo tem sancao
religiosa” (ARENDT, 1993, p. 59). No entanto, pickit e religidio se confundem na
narrativa saramaguiana e ndo tém como “pano deofuoitjetivos muito nobres, como
demonstra Saramago (1994), Memorial do Conventaomance no qual a Igreja e a corte
real se relacionam a fim de conseguir o que desegspectivamente, a construgdo de um
pomposo convento na vila de Mafra e o nascimentmuéerdeiro ao trono portugués.
Nessa relacdo politico-teoldgica, ou seja, na éumize os dois poderes, surgem
dois paradoxos apontados por Marramao (1997), alisano intercambio simbdlico entre
Igreja e Estado desenvolvido por Marc Bloch em t@s taumaturgos”. O primeiro diz
respeito a anulacdo do valor sacramental da ungéadis, estipulada por Gregorio VII,
gue visava a valoracdo da autoridade papal ermumito do poder real, e 0 segundo diz
respeito aquilo que Marramao (1997) chamou de “jogcespelhos”, no qual a Igreja se
apropria do caréter juridico-institucional do estae ele se ritualiza, incorporando em suas

cerimbnias aspectos religiosos.

O conflito entre os dois poderes ndo d& lugar a difeaenciacdo, mas antes a
um jogo de espelhos no qual um tende a assumiresgativas do outro: a
Igreja se “estataliza” (assumindo um carater ddraliracéo e racionalizagdo
burocrética), enquanto o Estado se “eclesiasti¢da@senvolvendo caracteristicas
sacrais e ritualizando os proéprios procediment®ddpARRAMAO, 1997, p. 22-
23).

Essa mutua relacdo entre os dois poderes € calsutlai forma bem estruturada
por Saramago (1994) nd&lemorial do Convento obra que mostra claramente a
“estatizacdo” da Igreja e a “eclesiastizacado” deecportuguesa do século XVIiSeu
objetivo é forjar uma dura critica tanto a Igrejaaqto a corte de D. Jodo V, criando uma
caricatura de ambas e desenterrando o ambienteuimiesgque as constituia, como se

constata através da leitura atenta de alguns escgotromance.

! Como exemplo, deve-se lembrar da criacdo do “@bdig Direito Can6nico”, que teve como base para a
sua formacao os codigos juridicos do antigo Impdomano.
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1.1 A critica a religido enquanto esfera “estatizada”

Em texto introdutorio & obra “In Nomine Dei” (19938aramago salienta que suas
palavras ndo devem ser “tomadas como uma novad@ltaspeito as coisas da religido, a
juntar-se & Segunda Vida de Francisco de Assis Evaogelho segundo Jesus Cristo”
(SARAMAGO, 1993, p. 9). Talvez, o autor poderia sora essas duas obras o “Memorial
do covento”, em que a critica também é calculadérgirecionada a esfera religiosa.

No inicio do romance, narra-se a relacdo nupcialeerei e rainha na corte
portuguesa e a dificuldade de D. Joédo V e D. Mana Josefa de ter um filho, apesar da
devocao da rainha e do incessante ato de pedbkua. Além das preces de D. Maria, ha
outros elementos que indicam a devocéo real, cporoexemplo, a réplica da Basilica de
Roma, a qual D. Jodo se deleita em montar, enaiixeada peca a sua correspondente,
num ato ndo menos devoto que as suplicas de snaaedpo entanto, como é sinalizado
pelo préprio narrador, “nem mesmo a santidade darltem sido propicia a gravidez”
(SARAMAGO, 1994, p. 13).

Nesse contexto, chega a corte o bispo inquisidoNilmo da Cunha, que traz
consigo um frade franciscano de nome Antonio de J8&é. Ele revela ao rei algo muito
oportuno em relacdo aos problemas da infertilicdade preocupavam o reino, a saber, que
o rei teria filhos se quisesse, bastando apenaprqueetesse construir um convento na vila
de Mafra (SARAMAGO, 1994). No entanto, como é siralo mais adiante na narrativa,
esse nao deveria ser um convento qualquer, poisfaca somente realizar-se-ia se ele
fosse franciscano. Diante da promessa do fradép@n decide erguer um convento na vila
indicada e dedica-lo aos frades de Francisco dés.A8ssim, Saramago demonstra a
relacdo peculiar entre Igreja e corte real, ambasando “favores”, aquela concedendo a
intercessao diante de Deus para que ele tirasseri#aa vergonha de ndo ter um sucessor e
esta conferindo a Igreja parte de seus bens miateria

Nesse ponto, o narrador saramaguiano critica os dos frades franciscanos,
apontando que eles fugiram do ideal de FranciscAsdes, que quando esteve no mundo,
nao procurou riqueza e poder, mas justamente aansulgreja através de seus atos. Essa
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tematica também esta presente em “A segunda vidaateisco de Assis” (1987)obra
em que Saramago critica diretamente a Ordem do®idgnfazendo com que Francisco
retorne a vida e encontre sua fundacdo transforreadlauma verdadeira empresa aos
moldes do capitalismo em contraposicdo ao idegbal@eza do inicio de seu carisma,
“louvando-se duma pobreza que nao pratica e quaiabd (SARAMAGO, 1987, p. 126).
Essa tematica fica claramente expressa numa passégéMemorial do Convento”, na
gual Saramago contrapfe os atos dos frades agesided-rancisco.
El-rei foi a Mafra escolher o sitio onde ha-de lsgantado o convento. Ficara
neste alto a que chamam da Vela, daqui se vé ocor@em aguas abundantes e
dulcissimas para o futuro pomar e horta, que néalk&s franciscanos de cé ser
de menos que os cistercienses de Alcobaca em msndercultivo, a S. Francisco

Ihe bastaria um ermo, mas esse era santo e estd. lBoemos (SARAMAGO,
1994, p. 86).

A referéncia aos cistercienses de Alcobaca ndoagesém motivo, pois a
construcdo desse mosteiro foi iniciada em 1178afusnte através da troca de favores
entre Igreja e corte real, respectivamente nasdtggde Bernardo de Claraval, fundador da
Ordem Cisterciense, e D. Afonso Henriques. Segungloe se conta, quando D. Afonso se
preparava para a batalha de Santarém, que estayeasn dos mouros, Bernardo teria
confidenciado a Gualdim Pais a vitéria do rei, g@sia tido uma visdo da Virgem Maria e
ela propria lhe tinha revelado a vitoria portuguedarei, por isso, promete a0 monge
cisterciense, caso a visdo se concretizasse, amtapias para a construcdo de um enorme
mosteiro, o que, de fato, ocorreu posteriornente

Historicamente, o que acontece em Mafra € a réuetia relagdo entre Igreja e
corte, nas figuras de Frei Anténio de S. José eidD. Jodo V, no entanto, a construcao do
convento promete ser uma obra tdo imponente quanémnpreendida por D. Afonso
Henriques, fazendo com que, como sinaliza o narradobra franciscana n&o fosse menor

gue a cisterciense.

2 Um estudo interessante sobre essa obra saramagiiidbo Santo ao Homem: Francisco de Assis sob 0
olhar de Saramago”, de Ana Paula Carraro Borggs. iééeréncia completa ao final desse artigo.

% vale destacar que esse é o fundo histérico do moetdistéria do cerco de Lisbggublicado por José
Saramago em 1989.
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Para entender o efeito dessa critica em sua profaohel faz-se mister
caracterizar, ainda que sinteticamente, os emisate® a “pobrez&”no franciscanismo
primitivo, em que estava presente a ideia de quauondo era o convento dos frades, 0s
guais nao deviam se prender a um mosteiro, sintdwfmder e da riqueza na Idade Média.
Por isso, era obrigacdo deles a itinerancia para ® mensagem de Deus a toda parte. O
Sacrum Comerciunf2000) é uma das obras franciscanas em que apargoestao da
moradia dos frades. Nela ha um texto muito sigaifio, intitulado “O banquete com a
Senhora Pobreza”, o qual narra um dialogo entrnenalfrades e a Pobreza personificada.
Apoés cearem, ela pede a eles que Ihe mostrem @wctng os frades “conduziram-na a um
certo monte, mostraram-lhe a regido toda que seapai, e disseram: ‘Senhora, este é
nosso convento” $ACRUM COMERCIUM2000, p. 1075). Essa concepcao de convento
vai ao encontro daquela defendida por Saramaga}j1p6is, naMlemorial do Conventm
sagrado ndo se restringe ao espaco da Igreja aordeento, mas o proprio mundo se
constitui como lugar do sagrado. Isso fica evidertearrativa, quando D. Jodo pede para
chamar o arquiteto de Mafra, Joao Frederico Luagwclhe diz que deseja construir uma
igreja imponente, tanto quanto a de S. Pedro emaR@nobtém como resposta que a
construcao dessa empreitada ndo funciona confoenedesejos, de forma que néo se diz
“quero S. Pedro, e S. Pedro aparece feito” e qake garecia “ser mais facil o mundo
chegar ao seu fim que repetir-se a basilica de REBEFRAMAGO, 1994, p. 280). Em
seguida, o rei pergunta a Ludovice se sua vontadesa realizaria e obtém como resposta
gue S. Pedro de Roma ndo é mais que um grao de diegite do mundo, como fica
expresso no seguinte trecho:

[...] Vossa majestade vivera eternamente viverénateente na lembranca de
vossos subditos, eternamente vivera na gléria éas,anas a memoéria ndo é
bom terreno para nela se abrirem alicerces, ardescaindo aos poucos as
paredes, e 0s céus sao uma s0 igreja onde S. t@oma nao faria mais vulto
gue um grao de areia, Se assim é, porque consBuigmigrejas e conventos na
terra, Porque ndo compreendemos que a terra janegiaigreja e um convento,
lugar de fé e de responsabilidade, lugar de clausar liberdade [...]
(SARAMAGO, 1994, p. 280)

* A discussé&o sobre a pobreza franciscana néo éfanordial deste estudo, portanto, cabe apenatizin
que foi um conceito que gerou varias discussddsram da histéria da Ordem Franciscana. Para asjgeke
desejarem se aprofundar, € importante ler a &aerum commercium beati Francisci cum domina
Paupertate que ja foi atribuida a diversos autores (como JidéidParma e Antonio de Lisboa), na qual
aparece a defesa da pobreza diante do enriquecia@rdem.
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A fala de Ludovice, “a terra j& era uma igreja e aamvento”, constitui-se,
portanto, numa critica, ndo s6 aos desejos domes, também, a propria Ordem
Franciscana que faz-se cada vez mais rica e p@déasrquiteto de Mafra é a personagem
gue tira o sagrado do poder da instituicdo eclesg® 0 coloca no espaco mundano,
fazendo com que o homem néo dependa da Igrejajuarzca-lo.

Ha inUmeras passagens do romance em que apargtiesaacOrdem Franciscana,
principalmente no que concerne a indole de seagramtes. A primeira pergunta que um
leitor mais atento se faz € como poderia Frei Antder certeza de que Deus daria um
sucessor ao reino, tendo visto que todo o esfageice rainha, por dois anos, fora em vao.
Seria o0 rei um homem estéril? Obviamente que rés,igs0, como sinaliza a narrativa, era
um mal das mulheres e “porque abundam no reinoatlst da real semente”
(SARAMAGO, 1994, p. 11). Portanto, se havia estade na corte, um filho somente
poderia nascer através de um milagre divino alamgeela intercessdo de frei Anténio,
gue ja sabia que a rainha estava gravida, poigadeia os detalhes durante a confisséo.
Assim foi que a rainha pode se tornar cumplice tiaque o narrador chama de “artificio

franciscano”.

De tais desafogamentos se veem privadas as rajpfiasipalmente se ja estao
gravidas, e do seu legitimo senhor, que por nov@emeao voltara a aproximar-
se delas, regra alids comum ao popular, mas queofr@ndo as suas infracgoes.
D. Maria Ana, como razdes acrescentadas de reta&to,a mais a maniaca
devocdo como que foi educada na Austria, e a cuidatie que deu ao artificio
franciscano, assim mostrando ou dando a entenderageriangca que em seu
ventre se esta formando é tao filha do rei de Batltoomo do préprio Deus, a
troco de um convento (SARAMAGO, 1994, p. 31).

Dessa forma, a promessa de frei Antonio constéuds um “artificio franciscano”
para conseguir do rei a construcdo do Convento afealVluma caricatura da relacao entre
Igreja e corte e simbolo da troca de favores, o fagecom que o narrador ndo seja
imparcial, aproveitando para fazer uma dura craidgreja que nao vive seus preceitos de
santidade, tornando-se cada vez mais instituciagd, ou “estatizada”, nos dizeres de

Giacomo Marramao.
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1.2 Aritualizacao da corte e sua “eclesiastizagao”

Outro ponto evidenciado nessa mutua relacéo eatte e Igreja € a apropriacao
da corte portuguesa do aspecto ritual da religEsse feitio ritualista do Estado esta
presente ndMemorial do Conventoentendendo Estado, aqui, ndo através de seuitmnce
moderno, mas, sim, relacionado a corte portuguasqudl trata o romance. Aquilo que
Marramao chamou de “eclesiastizacdo” do Estaddengrese dar o nome de “ritualizacao”,
conceito que se encaixa de forma mais adequadac@oeentre Igreja e corte no romance
em questdo. Essa ritualizacdo da corte se evidannia leitura atenta da primeira parte da
obra saramaguiana, principalmente na relagdo ingémee rei e rainha, na qual os
pormenores do coito conjugal, & maneira descritaSamamago, constituem-se como um
rito, em que cada detalhe é repleto de simbolisrdeve ser seguido a risca. Cabe citar

uma dessas passagens:

Mas el-rei j& se anunciou, e vem de espirito acestimulado pela conjungéo
mistica do dever carnal e da promessa que fez a peuintermédio e bons
oficios de frei Antonio de S. José. Entraram comeklois camaristas que o
aliviaram das roupas supérfluas, e 0 mesmo fazrguesa a rainha, de mulher
para mulher, com a ajuda de outra dama, mais umare&a-mor nd0 menos
graduada que veio da Austria, esta o quarto uneardssia, as majestades fazem
mutuas vénias, nunca mais acaba o cerimonial, défigtiram os camaristas por
uma porta, as damas por outra e nas antecamaaegofiesperando que termine a
funcgédo, para que regresse el-rei acompanhado ajuseto |[...].

Vestem o rei e a rainha camisas compridas, quegbéo arrastam [...]. D. Jo&o
conduz D. Maria Ana ao leito, leva-a pela méo comdaile o cavaleiro a dama,
e antes de subirem os degrauzinhos, cada um dadsglajoelham-se e dizem as
oragfes acautelantes necessarias, para que ndammogo momento do acto
carnal, sem confisséo, para que desta nova temtaivha a resultar fruto [...].

D. Maria Ana estende ao rei a maozinha suada ,qiiies mesmo tendo aquecido
debaixo do cobertor logo arrefece ao ar gélido ulrtq, e el-rei, que ja cumpriu
seu dever, e tudo espera do convencimento e eriesiforco com que o cumpriu,
beija-lha como a rainha e futura méae, se nao priesdemasiado frei Anténio de
S. José. E D. Maria Ana quem puxa o corddo daasimettram de um lado os
camaristas do rei, do outro as damas [...] (SARANMAG994, p. 15-17).

Assim, fica evidente, através do excerto, o candtigalistico do coito real, algo
gue € salientado pelo préprio narrador quando die kg4, na pessoa de el-rei, uma
“conjuncdo mistica do dever carnal e da promessadddeus”. Dessa vez, D. Jodo néo vai

a cama da rainha como das outras vezes, someateyraprir seu dever, mas € o proprio
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Deus que vai ao seu encontro, fazendo algo mundentornar divino, o sacrilego
transformar-se em mistico, sagrado. Todos os aaaiys camaristas se transformam em
rito que celebra essa unido mistica, como se fosa® um grande festejo, como € na
religido a celebracdo da missa, na qual os ac@jtmam o bispo a se despojar de parte de
sua vestimenta, como o solidéu e a mitra. Se tasarado necessita do povo, ele se faz
presente e se transforma, nos dizeres do narradoyma “assembleia”, que atraves de
vénias, cultua o ato sagrado, num cerimonial quecpando ter fim. A lembranca a Deus se
faz presente, principalmente quando rei e raintgadham no “degrauzinho” para invoca-
lo, a fim de que consigam o objetivo mesmo daqueido, ou seja, um sucessor ao trono.
Portanto, o ato ndo possui como fim o prazer, ndmssomente, a procriacdo, tema que
perpassa todo o imaginario judaico-cristdo. Assima na celebracdo da missa ha o toque
do sino no momento da transubstanciacdo para mgimo que é pao se transformou no
préprio Deus, que algo mundano converteu-se enmalivio coito real a rainha “toca a
sineta” para avisar a “assembleia” que o ato séaHawlizado e provavelmente o fruto
divino, através do ato carnal, ja se encontravaeumventre, algo que possui, segundo Jodo
Adolfo Hansen, “o efeito sacramental da consumali@@to” e a “fusdo da religidao e
politica” (HANSEN, 2011).

A descricdo da relacdo entre rei e rainha tambénosstitui como uma critica a
corte portuguesa, ao “Antigo Regime”, através dacéo caricatural de suas acbes. Da
mesma forma que a Igreja roi através dos frades isgegrantes, roi o reino através de
suas figuras-chave, o rei e a rainha. Destartepensevejos que rondam a cama real,
causando comicidade a cena, representam a ruimeirdmo de D. Jodo V e a Ordem
Franciscana representa a Igreja que também réa &gsdade entre Igreja e corte é tdo
estreita que levou Hansen a criar o conceito deptcamistico do Estado”, que faz alegoria

ao corpo mistico da Igreja:

Algo r6i, contudo, os corpos do rei e da rainhapecama praga que também réi
0 “corpo mistico” do Estado encarnado em amboseepgavavelmente também
réi Mafra, como desejo de outra coisa, ou seja, ccamtra expectativa: o

narrador introduz a referéncia cdmica a cama, 6bgsse contexto discursivo,
mas a rebaixa mais ainda por meio dos percevejas,sqgam o sangue real
(HANSEN, 1998, p. 25).
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Essas semelhancas conceituais ndo sado forjadas gotdsaramago, pois, como
portugués que conhece a tradicdo religiosa de sés parece, como demonstra em
diversos trechos ddMemorial do Conventocrid-las conscientemente, formando um
paralelismo entre os ritos mundanos e os religijososqual muitas vezes a religido se
“estatiza” através de sua racionalidade e riquezdocerpo mistico do Estado” se ritualiza,
apropriando-se dos ritos e sacramentos, mudandim,as lugar do sagrado, pois o
mundano passa muitas vezes a estar privado dasalgde, porém, ndo do sagrado e do
rito. Na sociedade dessa obra de Saramago, o sagm@grofano se misturavam de forma
gue “o sagrado tendia a confundir-se com o profan@ligioso a dar maos ao erético. A
frivolidade era ‘um disfarce do sério’, o espetacuuma forma de compensacdo da
angustia” (VENANCIO, 2000, p. 65).

2 A recriagdo do sagrado

A presenca do tema religioso na obra de Saramafgoéisivel e bastante explorado
por diversos pesquisadores. Destacam-se, nessdosemttese de doutorado de Salma
Ferraz de Azevedo de Oliveira intitulada “As facks Deus na Obra de um ateujue
apresenta um capitulo sobre a obra em questdonouje € “O Deus da Igreja Catolica:
Memorial do Convento (1982)” e a tese “Rosério &nof hermenéutica e dialética em José
Saramago”, de Marcos Aparecido Lopes, que tambérasapta um capitulo sobre o
“Memorial do Convento” nomeado “A dialética do sadp e do profano”. A intencdo,
aqui, ndo é fazer uma andlise marxista da obransguaiana tentando identificar os
oprimidos e, na qual, segundo Ferraz, “os privdgs serdo novamente as camadas
sociais estranguladas pela Historia: os traballesdde Mafra, uma visionaria, um soldado
maneta, um padre voador e sonhador” (FERRAZ, 2p023), restringindo a observacao
ao campo da luta de classes. O exame do presembese aproxima mais daquilo que
defende Lopes quando afirma que:

O alvo do narrador é rebaixar as matérias religi@saonarquicas (politicas) e

elevar os afetos, as labutas, as acdes profaretatich exemplaridade do casal
Baltasar e Blimunda. Este movimente de rebaixdewae pode, & primeira vista,

® Publicada no formato de livio (FERRAZ, 2003).
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parecer esquematico e sugerir a oposi¢cado entressupes e oprimidos. No
entanto, 0 movimento sera sinuoso e composto depoderoso sistema de
metéforas (LOPES, 2005, p. 114).

E justamente a analise desse “movimento sinuostésse “sistema de metéaforas”
gue se pretende fazer através de alguns excertesto identificando o lugar do sagrado e
do profano no “Memorial do Convento”. Ha presentijrante toda a narrativa
saramaguiana, uma profunda relacéo entre essandiest, de forma que, 0 que era sagrado
(a Igreja) se torna profano e o que era profanongmdo) se torna sagrado. Ha, nas
entrelinhas do texto, uma profunda critica ao e&tado sagrado, fazendo com que ele seja
repensado, criando a inversdo de valores na qodléta aparece a visdo caricatural da
Igreja e da corte portuguesa, visto ser elas dancss detentoras do poder, terreno e
celeste, de forma que a corrupgdo do clero e daamoia, na figura de D. Jodo V, é
desmascarada pelo narrador (BUENO, 2001, p. 1Ese Eomance, portanto, constitui-se
uma grande satira da Igreja, denunciando a coroupigdseu clero e 0s exageros da
inquisicdo (BUENO, 1997, p. 08), fazendo com quea®ago crie uma nova espécie de
teologia, visto que ele se utiliza do sagrado paracar a religido, algo que Ferraz
denominou “Teologia do ateu” (FERRAZ, 1998, p. 27jue se faz perceptivel na obra
saramaguiana composta antes de “O evangelho sedasds Cristo” (1991).

Essa inversdo da concepcdo do sagrado e do pramnaproxima da tese
defendida por Alfonso di Nola, em texto intitulat®agrado/Profano”, que € uma tentativa
do autor de apresentar como esse bindmio é comceddiversas culturas, chegando,
assim, a ideia de que o profano é pensado semdigyaiodo sagrado e que, portanto, ele
somente existe para aquele que olha de um ponéondatdo, que € o préprio sagrado.
Assim, “a oposic¢ao sagrado/profano é constituidadp@s elementos que ora se integram
ora se op0e e refletem a acdo e o pensamento hsreantorma de representacdes miticas
ou de relacdes sociais” (NOLA, 1987, p. 105). Ddesaa, 0 profano somente € profano
para quem estd no lugar do sagrado. Diante dis$deraorial do Conventsugere o
aniquilamento da oposi¢céo sagrado/profano ocidempaintando que eles ndo possuem um
lugar neutro e definitivo, mas que se misturamraaé das “relagdes sociais” portuguesas
do século XVIIIl. As “representacdes miticas”, pandizar o termo de Nola (1987),
adquirem um novo estatuto de sagrado, ndo mais @ferpda Igreja, mas presente

ontologicamente no mundo mesmo, seja através do @enBlimunda e Baltasar, do sonho
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utépico de Pe. Bartolomeu de Gusméo ou da musidaodeenico Scarlatti. Inclusive, a
relacdo de Pe. Bartolomeu, Baltasar e Blimundadoongue Bueno chamou de “trindade
terrena”:
podemos pensar que nessa “trindade terrena” Bareal €, de certa forma,
realmente o pai, pois € quem idealiza a passa@ajtasar o filho, pois executa
o que foi determinado por esse Pai. Ja BlimundaeS@onsavel por recolher as
vontades, sem as quais a passarola ndo levantaxjaw seja, € ela quem da um

carater transcendental ao grupo que eles realiganser espirito, como definiu
o frei Bartolomeu (BUENO, 2001, p. 118-119)

Por isso, no romandglemorial do ConventoSaramago tece uma dura critica a
religido catdlica, ndo precisamente a seus dogmessmamentos, mas ao seu carater
institucional, julgamento este que fica evidentediversos trechos da narrativa. A critica
aos ritos cristdos nado é o foco de Saramago, @uisliversas passagens do romance, ele se
utiliza de principios catolicos, precisamente deais e sacramentos, para criar uma nova
categoria do sagrado, ou mesmo recriar e dar ngwifisado ao conceito de sagrado,
transportando-o de seu ambiente costumeiro, dawigdb religiosa, ao préprio mundo e
aos afazeres aparentemente profanos do dia a didortha que, “o sagrado acaba
caracterizando-se ndo apenas por opor-se ao prafesopor ser constituido a partir dele”
(BUENO, 2001, p.118). Com isso, o0 sagrado deixaatepropriedade da Igreja, ou seja,
ndo estd mais em seu dominio, e se torna um bemnepao qual todos podem ter acesso,
independentemente de seguirem os preceitos relgyios ndo, pois ele ndo se prende a
nada e nao se encarapuca de pompa e riqueza cemanga Igreja e a corte de D. Joao V.
Esse aspecto do sagrado fica muito claro atravé&diveesas passagens temorial do

Conventpdas quais algumas se destacam a seguir paraeanali

2.1 Os “sacramentos mundanos” no amor de Blimunda e Baltasar

Envolto pelo aspecto sacro esta o amor entre BlilmwnBaltasar, cuja narrativa
se torna riquissima, pois se apropria de aspedqgsr@prio rito religioso para recriar o
sagrado no mundo. O sacramento do matrimonio @adecpor Pe. Bartolomeu, que ndo vé
necessidade de casa-los segundo o rito catolice, segundo outro rito, adaptado ao

mundano. Baltasar, Blimunda e Bartolomeu — a tdeddoMemorial do Convente estao
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tomando sopa e Blimunda espera que Baltasar tedricemer para servir-se com a colher

dele, gesto simples que é utilizado pelo padre cemal da unido entre Baltasar e

Blimunda.
[...] apesar de o padre ter acabado primeiro deecoesperou que Baltasar
terminasse para se servir da colher dele, era cemocalada estivesse
respondendo a outra pergunta, Aceitas para a tedoolher de que se serviu a
boca deste homem, fazendo seu o que era teu, tagoasmdo a ser teu o que foi
dele, e tantas vezes que se perca o sentido dodeuneu, e como Blimunda ja
tinha dito que sim antes de perguntada, Entdo meets casados.
(SARAMAGO, 1994, p. 56)

O narrador saramaguiano faz como que uma paraftaseito matrimonial
utilizado pela Igreja, em que o sacerdote quest@maoivos se aceitam um ao outro. A
resposta de Baltasar e Blimunda néo se constebiégtrde palavras, mas de ato concreto,
no qual ndo ha mais o “meu e o teu”, mas ambosrearh “uma soO carne”, e 0 gesto dela
de utilizar a colher dele se torna simbolo da ueri@opadre pode declarar-lhes unidos pelo
sagrado recriado.

Depois da unido sacramental-mundana, chegard o monde seus corpos se
unirem, trecho esse que se torna um dos pontos sigaigicativos do romance, em que
aparece a recriagdo do sagrado:

Deitaram-se. Blimunda era virgem. Que idade tereygymtou Baltasar, e
Blimunda respondeu, Dezanove anos, mas ja entéwrsra muito mais velha.
Correu algum sangue sobre a esteira. Com as padosadedos médio e indicador
humedecidos nele, Blimunda persignou-se e fez una mo peito de Baltasar,
sobre o coragdo. Estavam ambos nus. Numa rua @eri@am vozes de desafio,

bater de espadas, correrias. Depois o0 siléncio. B@mweu mais sangue.
(SARAMAGO, 1994, p. 57)

7

Interessante € notar que o espaco do amor entneulia e Baltasar se torna
sagrado, ainda que ndo seja o sagrado da institte{igiosa, mas se constroéi utilizando-se
de um de seus simbolos, a cruz, que simboliza sge mOvo sagrado se estende e se faz
presente nos quatro cantos do mundo, de norteadrilleste a oeste. Além disso, a cruz,
no rito cristdo, € associada ao sacrificio de @rigtie doa seu corpo e seu sangue para
salvar a humanidade e o “sacrificio” de Blimund@adtasar se tornam semelhantes ao dele,
no entanto, cada um doando seu corpo ao outrop@Mnido mistico-amorosa.

Ha também nesse excerto a béncdo de Blimundaéatdey qual abencoa a si

propria e ao seu companheiro. Em diversas partesmdance, essa béncéo reaparecera, em
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todo momento para mostrar que ela ndo se prendet@@satélicos, que ndo é necessario
um gesto do padre para que ela se realize, mas diwno se faz presente simplesmente
por seus corpos estarem unidos. Essa béncao gpane@xemplo, quando o narrador diz
gue “melhor seria sermos nés a béncéo e o abeng@sdon como semear pao e comé-lo”
(SARAMAGO, 1994, p. 250) que receber a bencdo guma patriarca de cima da pedra
trazida, com muito sofrimento, para Mafra e quaRdoBartolomeu, ao pedido de béncéo
de Blimunda, responde que nado poderia fazé-lo, jporsgio sabia em nome de que deus
abencoar e que, por isso, antes se abencoasseim omtr@ e que “pudessem ser todas as
béncdos como essa” (SARAMAGO, 1994, p. 187). Edgagdos mundanas, que se
relacionam a primeira bencdo de Blimunda atravésedesangue, levam o narrador a se
guestionar se ndo estaria nesse ato da benca@@esdp um “secreto sacramento”, como
fica claro no seguinte trecho:
Dorme Baltasar no lado direito da enxerga, desgeiraeira noite ai dorme,
porque é desse lado o seu braco inteiro, e aors#tpara Blimunda pode, com
ele, cingi-la contra si, correr-lhe os dedos deadeuca até a cintura, e mais
abaixo ainda se os sentidos de um e do outro dasg®r no calor sono e na
representacdo do sonho, ou ja acordadissimos iamdquse deitaram, que este
casal, ilegitimo por sua propria vontade, ndo saerdado na Igreja, cuida pouco
de regras e respeitos, e se a ele apeteceu, petbrera, e se ela quis, querera
ele. Talvez ande por aqui obra de outro mais seegramento, a cruz e o sinal
feitos e tracados com o sangue da virgindade rasgando, a luz amarela do
candil, estando ambos deitados de costas, repaysengrimeira infraccdo aos
usos, nus como suas méaes os tinham parido, Blimeudéheu da enxerga, entre
as pernas, 0 vivissimo sangue, e nessa espéciengaram, se nao é heresia
dizé-lo ou, maior ainda, té-lo feito. (SARAMAGO, 9 p. 75)

O préprio vocabulario — sacramentado, sacramenti@a, comungaram, Vivissimo
sangue — ja indica o carater sacro da béncédodal@io sexual de Blimunda e Baltasar, ato
através do qual o proprio Deus se faz presenteéstide um “sacramento” que se poderia
chamar de profano. Se a Igreja requer para si erpdel fazer Deus presente ao mundo
através dos sacramentos, o proprio mundo tambésuipssus “secretos sacramentos”
através dos quais, de quando em vez, Deus ap&ecesso, Blimunda e Baltasar podem,
segundo o narrador, “comungar”, mesmo que issorse heresia aos olhos da instituicdo
religiosa, e se unir em matrimonio, apesar de &k ter sido reconhecido pela Igreja.
Assim, Saramago recria 0 sacramento matrimoniatedagiona a vontade, pois € ela que

une os dois corpos, de forma que “se a ele apetacela apetecera, e se ela quis, querera
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ele”. A vontade, a mesma que fard a passarola ggaholiza a unido de Blimunda e
Baltasar e torna-se sacramento mundano do matam@oir isso, tanto o sacramento da
presenca de Deus (eucaristia) quanto o sacramanaido de um casal (matrimonio) sao
recriados de forma a ndo mais estar presos a Jgnag se constituem em objetos da agéo
humana no proprio espaco mundano, profano do pietasta eclesiastico e sagrado na
visdo do narrador saramaguiano. Essa passageranfoortonstitui-se em sintese dos dois
trechos anteriormente apontados — casamento e pardé&gindade de Blimunda —, os
quais o narrador se atribui a tarefa de interpretestrando que seu papel esta além de
simplesmente narrar os acontecimentos, mas deoow@flos, a fim de tecer a critica a
Igreja, que se julgava no poder de deter o sagrado.

Além desse trecho que apresenta o amor entre BliamarBaltasar, ha outro muito
significativo. A narrativa se inicia salientandoegé dezembro e que as personagens
dormiriam uma noite num palheiro de Morelena, assiitmo, em dezembro, segundo a
tradicdo, nasceu Cristo numa manjedoura. Depomide de amor, vem a narragéo daquilo
gue pode ser chamado de sacralizacdo do mundano:

De manhd, ainda ndo nascera o sol, levantaram.uBtiem jA comeu o péo.
Dobrou a manta, era apenas uma mulher repetindgasto antigo, abrindo e
fechando os bragos [...]. Quando o caseiro aquaenterd a manta dobrada,
como sinal de agradecimento, e sendo homem faeegoiptard aos bois, Digam-
me c&a, houve missa esta noite, e eles virardo lscas mal armadas, sem
surpresa, os homens sempre tém alguma coisa paeraalias vezes acertam, esse
foi o caso, que entre o amor dos que ali dormiram ®anta missa ndo ha
diferenca nenhuma, ou, se a houvesse, a missaripe(ERAMAGO, 1994, p.
138)

Ora, o fato de Blimunda abrir e fechar os bracdszalmlo a manta, apds comer o
pao, torna-se analogo ao gesto do padre na missa,agdés comer a héstia e servi-la a
comunidade, dobra o corporal também “repetindo @stayantigo”. A missa, que é a
expressdo maxima da sacralidade no catolicismo, entumno qual, segundo a crenca
religiosa, Cristo se faz presente nos espécimgsadoe do vinho, torna-se menor que o
gesto amoroso entre Blimunda e Baltasar. Esteassfarma em exemplo claro da criacao
de um novo sagrado, que habita lugar diferenteadpagdo convencional e que nao se
prende as esferas religiosas. No entanto, o préri@ador se utiliza do rito religioso para

reconstruir a cena de amor entre as personageng)ana valorizar a religido, mas para
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demonstrar que ndo ha diferenca entre os sagradaguestdo e que, se houvesse, o da
religido seria de valor inferior.

2.2 Deus esta no interior dos homens

Blimunda se torna uma das figuras centrais do romam esta presente na maior
parte da reconstrucdo do sagrado. Seu dom esdeqgmder ver as pessoas por dentro faz
com desperte em si a curiosidade de ver a héstsagoada interiormente, para saber o que
h& realmente no interior dela. O narrador comentae&m todos 0s momentos nos quais
Blimunda se apresentou a mesa eucaristica, o fizenaecado, tendo comido o pao que |Ihe
impedia de ver as vontades. Dessa vez, ndo paunir gsgpreceitos religiosos, mas para
poder ver o interior da héstia consagrada, vaissaém jejum e depois revela a Baltasar o
gue tinha visto:

E Blimunda disse, Esperava ver Cristo crucificamoressurrecto em gléria, e vi

uma nuvem fechada, Ndo penses mais no que vistspPeomo ndo hei-de

pensar, se 0 que esta dentro da hostia é o quelestd do homem, que é a
religido, afinal, falta-nos aqui o padre Bartolomewrenco, talvez ele soubesse
explicar-nos este mistério, Talvez ndo soubesdeeztanem tudo possa ser
explicado [...] (SARAMAGO, 1994, p. 129)

Com esse fato, o narrador coloca uma questdo decesstaria Deus realmente
presente no pao eucaristico, ou ndo? Blimunda ¢emeriste uma certeza, ou seja, que o que
habita a hoéstia também estd no interior dos homeaganto, Deus ndo se prenderia
somente ao espaco religioso, mas estaria presenisterior dos seres humanos, mais
especificamente do corpo humano, corpo pecamirszswijlego e profano no prisma da
instituicdo religiosa, que se torna, a vista denBhda, corpo sagrado, como também havia
concebido Agostinho através da frase que se tobatwarte da teologia crista: “Eis que
habitaveis dentro de mim, e eu la fora a procucst*(AGOSTINHO, 1984).

O que estaria incutido nesse ato contemplativo lileuBda? O que seriam as
vontades avistadas por ela, que habitam o intdénionano e que poderiam elevar a
passarola? Sao as vontades o desejo que imputsierapara aquilo que esta além de seus
conhecimentos racionais e que se inicia com a @&mquea contemplativa da visédo, pois,

segundo Ludwig Feuerbach (1988, p. 47), “o olhe @atureza celestial. Por isso, eleva-se
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o0 homem acima da terra somente através do olho’isBo, 0 homem nao deve se prender
aquilo que é exterior, mas se voltar para seuiantesnde podera encontrar, ou enxergar,
atributo da visao, o sentido da existéncia. Blinauodnhecia com propriedade esse aspecto
do ser humano, ou do divino, j& ndo se tem cerfgza, divino e humano, assim como
sagrado e profano, misturam-se na obra saramageianapam lugares nada consagrados
pela religido.

A questdo da presenca de Deus na héstia tambénscéitida por Padre
Bartolomeu através de um sermdo, no qual refleteocpoderia a divindade se prender
num pequeno pedaco de pdo. Se assim fosse, Datia icmercé do homem, que poderia
optar por recebé-lo ou ndo. Portanto, que espécia assa de Deus que se subordina aos
desejos humanos? Por outro lado, como poderia Pa&losr no homem, que é criatura
mortal? Esse se constitui em um dos problemas figem o padre no decorrer do
romance.Et ergo in illg essa é a fala dele quando se questiona se o hestana em
Deus, se ele também néo seria o préprio Deussse divino ndo se faria presente atravées
de uma presenca que ndo dependeria do sacrametitoicional religioso. Se Deus
estivesse presente somente nos sacramentos da W&o teria sido ludibriado, pois em
seu tempo ndo existiam Igrejas, nem sacramenta goascado poderia ser justificado
(SARAMAGO, 1994). Padre Bartolomeu sabe que essastfies sao um grande mistério
de dificil compreensdo e que suas palavras se ditorduras para quem consegue
compreendé-las” (SARAMAGO, 1994, p. 173). Blimurcdstamente ndo as compreendia,
ao menos nado racionalmente, como propunha Padtel@aeu. Para ela, basta saber que
Deus se faz presente no interior do homem, quditgrsias vontades, que o impulsiona a

vida e ndo se prende a presenca na hostia conaagrad

Conclusao

Ha algum tempo, as discussfes em torno do sagé&dotamando novo félego,
tornando-se presentes em diversas instancias walade, fazendo frente ao ateismo da era
cientificista na qual Freud (2010, p. 109) concebaeligido como a “neurose obsessiva
universal da humanidade”, Marx a defendeu enquamio do povo” (MARX; ENGELS

1975, p. 48), e Nietzsche (2001) ficou conhecidma® filosofo que declarou a morte de
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Deus. Estaria a sociedade diante do fendmeno laddu“volta de Deus”, enfatizado,
segundo Sérgio Paulo Rouanet, pelos atentados dle Eetembro, que “aumentaram a
receptividade para a atitude religiosa como taD(ANET, 2002, p. 8)? Ou Deus jamais
morreu e apenas esta escondido nos “ritos modewrastjue aparecem, de acordo com
Bastide (2006, p. 99), “novos significantes” cujsgnificados” sdo os mesmos? Ideia que
segue a mesma linha de raciocinio de Umberto E@84(1p. 111) ao afirmar que esses
eventos constituem-se “uma seérie de fendbmenos pnafsndos que parecem sublinhar
todos uma mesma tendéncia: a volta ao pensamelgmse’. Se “Deus morreu” e
retornou ou se esteve sempre presente, mas esgsoradicubstratos e relagdes sociais, ndo
constitui matéria deste texto, mas, sim, ressajter Deus, religido e sagrado se fazem
presentes em diversas instancias da sociedadasiveina literatura, como fica perceptivel
através da andlise ddemorial do Conventgue foi proposta. Assim, negar que Deus seja
um tema atual incorre em grande erro, como ateRtmanet (2002, p. 8), ao analisar a
atitude de um jornalista que, no século XIX, seisaca a publicar um artigo, defendendo
gue Deus nédo era um tema atual. Por isso, fica glae José Saramago néo se fez oculto as
discussdes de seu tempo e tomou o tema religiaro con dos principais de sua criacao

literaria, ainda que para critica-lo e recria-lo.
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