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Resumo

Este texto busca examinar as tensGes e dissonancias na relagdo entre religido e espago publico no Brasil contemporaneo. Partindo de
uma sociologia e antropologia dos fendmenos da secularizagdo e da laicidade, pretende demonstrar a porosidade do sistema
publico/politico brasileiro com o meio religioso. Recorrendo a uma perspectiva sdcio-histdrica procura compreender como as fronteiras
entre religido e politica no Brasil foram precariamente construidas ao longo da constitui¢do do nosso Estado, sem nunca haverem sido
institucionalmente bem demarcadas. Véacuo, que gerou concessdes por parte do Estado as religies majoritdrias cristds, assegurando
legitimidade publica a seus simbolos religiosos nos espacgos estatais, a principio, neutros e seculares. Entretanto a Constituicdo de 1988,
representou o influxo de uma legislagdo moderna e laica que legitimou sujeitos de direitos como mulheres, negros, indios, LGBTs,
ambientalistas, etc. Diante deste quadro, esta reflexdo ambiciona contribuir para a interpretagdo da complexidade que significa a
presenga multipla e contraditéria na esfera publica, tanto das religides majoritdrias cristds, assentadas em uma agenda de valores
religiosos conservadores quanto de projetos liberais e libertarios acionados por segmentos da sociedade civil e agentes publicos gerando
tens@es e dissonancias. Para compreender esta realidade, enquanto mosaico de interagdes e antagonismos, buscar-se-a trabalhar com a
nogao de pluriconfessionalidade do sociélogo mexicano Roberto Blancarte; assim como com aquelas de laicidade “de reconhecimento” e
de “integracdo” do cientista politico francés Philippe Portier. Com isto, procura-se aproximar tedrica e empiricamente de uma
compreensdo mais ampla e nuangada do nosso sistema publico-politico na relagdo com a dimensao religiosa.
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Abstract

This text examines the tensions and the dissonances in the relation between religion and public sphere in contemporary Brazil. Based on
a Sociology and on an Anthropology of the phenomena of secularization and secularity, the purpose is to demonstrate the “porosity” of
the Brazilian public/political system with the religious milieu. By applying a socio-historical perspective, the work attempts to understand
how the boundaries between religion and politics were precariously constructed throughout the constitution of our State in Brazil,
without ever having been institutionally well-delimited. This vacuum, which generated concessions on the part of the State to major
Christian religions, guaranteed public legitimacy to their religious symbols in official state spaces, which are, in principle, neutral and
secular. However, the 1988 Constitution represented the influx of modern and secular legislation that legitimized subjects of rights such
as women, black people, indigenous peoples, LGBTs, environmentalists, etc. Given that background, this reflection aims at contributing
to the interpretation of the complexity involved in the multiple and contradictory presence — in the public sphere — of both major
Christian religions — which are based on an agenda of conservative religious values — and liberal and libertarian projects organized by
segments of civil society and public agents, which generate tensions and dissonances. To understand this reality — as a mosaic of
interactions and antagonisms —, we work with the notion of “pluri-confessionality” of Mexican sociologist Roberto Blancarte and also
with the notions of secularity of “recognition” and of “integration” of French political scientist Philippe Portier. Hence, we attempt to
reach theoretically and empirically a broader and nuanced understanding of our public-political system in the relation with the religious
dimension.
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Introdugao

Através de um sobrevoo na trajetéria historica da presenca publica da
religiao no Brasil, podemos afirmar que hoje o modelo de relacao Estado-Igreja no
pais se encontra marcado pela influéncia de uma matriz crista, partilhada entre
catolicismo e evangelismo/pentecostal na esfera publica. Podemos deduzir ainda
que sem a existéncia de um Estado confessional, do ponto de vista formal, estas
expressoes cristas majoritarias exercem um poder de fato na politica e nas decisoes
de Estado (RANQUETAT JUNIOR, 2013, p. 98).

Dentro de nossa perspectiva analitica — que combina uma mirada histérica
sobre o fendmeno, articulada a um experimento de analise da atualidade enquanto
um quadro multifacetado com a presenca de atores religiosos cristaos
conservadores! bastante fortalecidos, religiosos em sintonia com o projetos
modernos, segmentos laicos da sociedade civil e agentes publico, todos em disputa
e negociacao sobre seu papel no espago publico e na relacio com o Estado - este
artigo busca diagnosticar as tensoes e dissonancias na relacao entre religiao e
politica no Brasil. Ele leva em conta uma perspectiva comparatista com processos
de regulacdo do religioso em outras partes do mundo. Dentro da formulagao de
David Martin, existiram no Ocidente duas experiéncias histéricas paradigmaticas
do Estado regular o religioso: a da Franca, onde o Estado laico se constituiu
contra a religiao (catodlica) vinculada ao regime da monarquia de “direito divino”
e a dos EUA, onde o Estado laico se moldou a favor da religido, para defender a
pluralidade religiosa contra o monopoélio de uma sobre as demais (MARTIN, 1990).
E possivel perceber a polissemia histérica do conceito de laico, que abordaremos ao
longo do texto. Essas duas modalidades do laico influenciam, enquanto modelos, as

variacoes de regimes de laicidade — mais flexiveis ou mais rigidas — e, no segundo

! Adotamos aqui a ideia de que o conservadorismo, em si, ¢ um amplo movimento de ideias e praticas sociais, distribuido por um vasto
leque de exemplos empiricos que tem a ver com as reagdes ao mundo moderno e as suas mudangas sociais e culturais, ou seja, a
autonomias das esferas de valor, em termos weberianos, do controle das institui¢des e hierarquias sacralizadas (ciéncia, arte, politica,
sexualidade etc.). Em esséncia, os conservadores sdo aqueles, sob a Otica das teorias esgrimidas no artigo, se dedicam a tentar
conservar, e a repor, a visdo de mundo lastreada na reacdo a modernidade. Os reacionarios, por outro lado, ddo um passo a mais, vdo a
guerra para restaurar uma suposta ordem, sob a hegemonia das instituigdes religiosas, no caso, cristds, idealizada e inexistente, de vida
social, moral, cultural, sexual, familiar e politica.
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caso, podem ser reinterpretadas por setores religiosos influentes nos seus paises
como uma forma de exigir privilégios e/ou de forjar uma situacado de

confessionalidade nao explicita.

Entao, nosso intento neste artigo € refletir, no caso do Brasil, sobre essa
caracteristica do nosso sistema publico/politico em absorver as
estratégias/intervencoes do meio religioso no seu seio. Nossa intencao ¢é
compreender como as fronteiras entre religidao e politica foram precariamente
construidas, sem nunca haver sido plenamente demarcadas, embora, em termos
normativos, houvesse marcos legais e institucionais, ainda que esporadicos e
pontuais. Isto gerou concessoes por parte do Estado as religibes majoritarias, que
terminaram por conferir legitimidade ptblica a simbolos religiosos de matriz crista

em espacos por principio, universais e seculares.?

Em um periodo recente, po6s Constituicio de 1988, movimentos sociais
organizados da sociedade civil aliados a agentes publicos lograram estabelecer na
forma da lei, alguns direitos civis e reprodutivos nos campos da satde, educacao,
sexualidade etc. — muitas vezes em tensao com uma moral religiosa estabelecida.
Porém, de forma geral, ndo houve ao longo da histoéria republicana, a fixacao de
principios juridico-politicos que esclarecessem os contornos da separacao Igreja(s)

— Estado e o lugar mais preciso da religido na esfera e no espaco publico.

Neste sentido, este artigo ambiciona contribuir para a interpretacao das
atuais tensbes provocadas pela iniciativa das religides (cristas) majoritarias do

Brasil de aumentar sua influéncia sobre esferas que historicamente se

% A amplid3o do conceito de secular nos impede de, no espago de um artigo, trazer toda complexidade e histéria do conceito. Secular
aqui tem a ver com a emergéncia da estrutura social e cultural da modernidade emancipada do controle (semantico e politico) religioso
institucional. Secular, secularizagdo etc., em nosso artigo, tem a acepgdo classica, mas temperada por criticas: processo de autonomia
do mundo em relagdo as ideias e estruturas religiosas institucionais e as reagdes destas aos processos secularizantes. Desde os marcos
classicos, como Peter Berger e seu livro O Dossel Sagrado (1985), a polémica acentuou, com muitas posi¢des intermediarias, ora
acentuando a radicalidade do termo, e seu correspondente na realidade, ora amenizando e propondo um gradiente — reencantamento
- para compreender os matizes empiricas. O proprio Peter Berger (2017), no livro Mdltiplos altares da Modernidade, reviu seu antigo
conceito de secular e de secularizagdo — substantivo e adjetivo, conceito e processo — e mostrou como os discursos religiosos ndo se
tornaram privados e restritos, expulsos da esfera publica. Ao contrario, eles reagiram aos processos secularizastes e se tornaram
agentes influenciadores. A presenga e atuagdo dos grupos cristdos (catdlicos e evangélicos) na esfera publica - sejam grupos mais
préximos da luta pela igualdade social e universalizagdo efetiva dos direitos humanos ou mais proximos da defesa moralista e de
supostas hierarquias naturais -, mostra que determinado tipo de religido se recusou a ser algo privado e individual.
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emanciparam do seu controle (sistema escolar, sanitario, cientifico etc.). Isto se da
porque este cristianismo conservador quer influenciar, e hegemonizar seu
controle, a partir de interesses proprios, a agenda das politicas publicas de areas
nao-diretamente religiosas autonomas. Ou seja, circunscritos a questoes de cunho
moral e valores religiosos com reflexos para a familia, infiancia, sexualidade,

costumes sociais.

Do ponto de vista tebrico de diagnostico desta realidade, defende-se aqui o
emprego da nocao de pluriconfessionalidade, entendida como um consorcio
entre catolicos e evangélicos visando reforcar e justificar sua presenca publica, sem
questionar ostensivamente a laicidade do Estado. Esta nocao foi formulada pelo
sociologo mexicano Roberto Blancarte (2011), para dar conta das transformacoes
da presenca religiosa no espago publico da América Latina. Da mesma forma,
busca-se utilizar as formulagdes de Philippe Portier (2011) de “laicidade de
reconhecimento” e “laicidade de integracao” para o caso francés. Através
delas, o autor mede as transformacoes contemporaneas na separacao entre Estado
e religioes da laicidade francesa, para uma atitude, primeiro, de reconhecimento
das religides por parte do Estado em determinadas circunstancias sociais e
segundo, de exigéncia de compromisso destas religides reconhecidas para com as

leis da Republica.

1 Processo historico no Brasil da presencga religiosa no espago publico e no Estado

Durante todo o século XX verifica-se no Brasil a presenca da dimensao
religiosa na esfera publica, com preeminéncia para o catolicismo. Sao exemplos
eloquentes desse processo: a Liga Eleitoral Catolica (1934), a Acao Catolica (1935),
o Partido Democrata Cristao (1945) e - numa outra direcdo nao confessional - a
atuacao da Igreja Catolica na defesa dos direitos humanos no periodo da ditadura
(1964-1985). De uma presenca de longo curso, que remonta o passado colonial do
Brasil, a Igreja Catolica diante das transformacdes da modernidade republicana,

continuou a exigir a partir dos anos 1900, sua presenca forte no Estado na forma de
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“Neocristandade” 3. Esta atitude se flexibiliza no periodo pés Concilio Vaticano II
dos anos 1960/70 onde aceita as mediacoes da modernidade e autonomia das
instituicoes seculares, porém chega aos anos 1980/1990 em setores expressivos de
sua estrutura a um revival na sua pretensao de imprimir um cunho marcadamente
religioso a sociedade e ao Estado brasileiro. Postura confessional, ainda que
temperada pelas técnicas do mundo contemporaneo, da internet, consumo e estilo

midiatico do “Papa-pop” Joao Paulo II.

Neste periodo dos anos 1990-2000 no Brasil, os setores ditos
“progressistas” do catolicismo, fecundados na abertura a modernidade secular do
Concilio Vaticano II, perderam espaco, devido a forte intervencao do Pontificado
conservador de Jodo Paulo II. O discurso explicitamente social e engajado do clero,
bispos e leigos progressistas dos anos 1970, inicio dos 1980, foi paulatinamente
confrontado pelo da “espiritualidade” aliado a reafirmacao dos valores e praticas
religiosas tradicionais por parte da Caria Romana e dos setores da hierarquia e
clero conservadores. Durante os pontificados de Jodao Paulo II e Bento XV com a
clara emulacdo provocada pelo avanco pentecostal, o catolicismo deslocou-se para
ainda mais longe de identidade forjada pelo discurso da “teologia da libertacao”
(BURITY, 2006). Entre 1990-2010 observa-se uma ocupacao crescente da arena
publica/politica por seus segmentos carisméaticos e midiaticos, na esteira do
“avanco evangélico/pentecostal” para se confrontar com novos atores laicos

surgidos na sociedade civil, sobretudo os movimentos identitarioss (MACHADO,

* Termo que designa, com o prefixo “neo”, uma recuperacdo da Cristandade medieval, ou seja, um dominio da Igreja Catdlica na
ideologia, politica e poder do Estado e na sociedade. Esta associado ao projeto da “Romaniza¢do” ou “restauragdo catdlica”, uma
reforma interna da Igreja para torna-la mais monolitica, visando a intervengdo e recuperagdo dos privilégios que tinha nos periodos
colonial e imperial do Brasil, sem a necessidade da submissdo do “Padroado” ao Imperador (AZZl, 1994).

* Adotaremos como significado para este termo a ideia de que progressismo, progressistas etc., quando na esfera religiosa institucional,
referem-se a setores que se abrem ao mundo moderno e as suas propostas relativas a justica e igualdades social e a ampliagdo dos
direitos humanos para minorias historicamente alijadas, como os indigenas. O termo, no entanto, pode dar a falsa ideia de que ha um
vetor crescente e otimista de progresso social. Neste artigo, toda nebulosa do termo “progressistas” (e derivados), tem a ver com a
influéncia das ideias socialistas, marxianas, distributivistas, economia solidaria, criticas as dificuldades da extensdo da cidadania aos
setores marginalizados (negros, LGBTQAIs, mulheres, camponeses, povos originarios), sobre amplos setores religiosos cristdo e ndo-
cristdos. E de se notar que por essa veia, a ideia de laico como auténomo em relagdo ao religioso, ganha especial relevo.

*De acordo com Marcelo Ennes e Frank Marcon, os movimentos identitarios ganham visibilidade e expressio a partir das mudangas
politicas e culturais observadas nas ultimas cinco décadas, sobretudo a partir daquelas produzidas pelas transformagdes do chamado
mundo moderno, que inclui a crise das metareferéncias, a emergéncia de novos sujeitos que passaram a formular e lutar por uma nova
agenda politica e o desenvolvimento de teorias sociais explicativas sobre a constituicdo dos grupos sociais e das diferengas entre eles
(2014, p.274-305).
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2012)¢. No entanto, a partir de 2013 com a eleicio do Papa Francisco, uma
orientacdo voltada para os deserdados, imigrantes, preocupada com o meio
ambiente e com uma sintonia com os costumes morais da modernidade, intenta no

comando da Igreja, contrabalancar esta tendéncia conservadora.

Os episddios socio-historicos-religiosos brevemente relatados acima levam-
nos a tarefa de refletir sobre as vozes e conflitos emergentes no espaco publico no
nosso pais. O primeiro deles resulta da presenca dogmatica da religiao e de seus
agentes no cenario publico contemporaneo. Essa presenca implica em polaridades
éticas (palavra divina x autonomia humana), em concepcoes religiosas de moral
individual e familiar numa concorréncia de significado pela plausibilidade social
com esferas laicas (politicas, cientificas) da sociedade. A presenca e a circulacao de
discursos religiosos tradicionais no espaco publico intensificam dissonancias
culturais e conflitos de poder. Produzem efeitos de busca pela ancestralidade.
Nesse sentido, o discurso da tradicao deflagra uma reacao de retoricas e praticas
antagonicas provindas de segmentos modernos. Com isso, dissemina controvérsias,

ressignifica identidades e trajetorias tanto individuais quanto coletivas.

Estas questoes nao podem ser separadas da dinamica de formacao da
sociedade brasileira e a estruturacao do Estado no pais. Trata-se de uma sociedade
cujas praticas e crencas magicas, misticas e religiosas combinam, conflitam e
articulam-se aos processos e as tecnologias seculares nos mais variados campos,
como economia, politica, arte, ciéncia e meios de comunicacao. Dessa forma, nem
francesa, nem norte-americana, a laicidade brasileira hoje se equilibra entre o
projeto low profile de um Estado Laico com baixa expectativa de uma secularizacao
da sociedade; a tenaz ofensiva religiosa de grupos religiosos (evangélicos e

catolicos) e a contrapressao de grupos militantes identitarios e setores laicos

¢ Sabemos das diferengas semanticas entre os conceitos de laicidade, mas, neste artigo, optamos pelos conceitos postos por
pesquisadores como Mariano (2011), Portier (2011) e Blancarte (2010). A chave para pensar o laico ndo se reduz a sua normatividade,
mas segue além e aponta para a influéncia da esfera publica sobre a normatividade do laico. Por essa chave, entendemos como os
atores religiosos ganharam visibilidade e empoderamento na luta para dar a Constituigdo de 1988 uma feigdo laica. Segundo Mariano
(2011, p.252), se colocaram na “defesa da laicidade contra interferéncias religiosas na educagdo, na saude, no corpo, nas pesquisas
cientificas, no ordenamento juridico-politico e nos 6rgdos estatais”. Eram compostos por “cientistas, juristas, artistas, feministas,
homossexuais, jornalistas, educadores, politicos, autoridades e gestores publicos alocados nos Ministérios da Educagdo e da Saude, na
Secretaria dos Direitos Humanos e de Politica para mulheres” (2011, nota 4, p.252).
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(juridicos, cientificos, académicos) organizados na sociedade e no Estado
(CAMURCA, 2017; MARIANO, 2011).

Se um espaco publico é aquele proporcionado por uma supervisao laica do
Estado, emancipado de influéncia religiosa e portador de neutralidade em relacao a
todos os componentes da sociedade, a laicidade e a secularizacao” formam algumas
das vértebras constituintes da dimensao publica no mundo ocidental moderno. No
entanto, devido a diversidade de processos para atingir esse fim, torna-se
necessario situar as historias dos espacos publicos, heterogéneos e dinamicos, tanto

no nivel das nacionalidades, quanto no das regionalidadess.

Esses processos diferenciados, ora em disputa, ora em alianca envolvendo
agentes e instituicoes religiosas, estruturaram o espaco publico e suas tendéncias
progressistas ao longo da historia. Exemplos destes arranjos pululam em diversos
lugares do globo. Mesmo na Europa, onde os principios de uma modernidade
classica e da fixacdo de uma laicidade de separacido Igreja-Estado pareciam
consolidados, transformacoes surpreendem. Philippe Portier, ao tratar da situagao
do regime da regulacao do religioso na Europa, revela uma tendéncia crescente a se
chegar a um “modelo compartilhado de organizacdo da relacao Igrejas/Estado”
(2011, p. 2-13). Nos paises ditos confessionais - que adotam uma “religido de
Estado” (Inglaterra, Dinamarca, Grécia), constata-se uma abertura na direcao a um
“pluralismo religioso igualitario”, ao passo que nos paises de separacdo entre
Igrejas e Estado (Franca, Alemanha, Bélgica, Holanda), verifica-se uma politica
crescente de reconhecimento do papel das religioes no dominio publico (PORTIER,

2011, p. 11-23). O cientista politico portugués Fernando Catroga, por sua vez, fala

7 Este texto toma as nocdes de secularizacdo e laicidade da seguinte forma. Secularizagdo: processo histérico-social que implica na
reducdo de influéncia da religido no tecido social. Laicidade: processo juridico-politico que redunda na separagdo do Estado da Igreja,
onde este passa a se reger por concepgdes filoséfico/politicas/ cientificas na sua gestdo da sociedade.

& Embora sejam processos diversos, complexos e de longa duragdo, secularizagdo e laicidade carregam também alta densidade
cultural/simbdlica e valorativa, misturando-se, portanto, aos desejos sociais. Ambos os conceitos deitam fortes raizes em duas longas
tradigdes socioculturais: a cristd e a grega. Ao longo das sucessivas crises e mutagdes das culturas e sociedades ocidentais, esses
conceitos alargaram-se e designaram novas realidades histérico-antropolégicas. A face publica dessas novas realidades emerge na
modernidade, horizonte simbdlico e material do mundo ocidental pds-cristdo. Em meio a isto, processos sociais violentos e conflitivos
estruturam tanto a secularidade quanto a laicidade. Exemplos disso sdo os embates da Reforma Protestante (1917) e os da Revolugdo
Francesa (1789). Estes estabeleceram ndo sé o desencantamento do ethos simbdlico-politico-social dos Estados Absolutistas de “direito
divino”, mas também o recuo do poder da Igreja Catdlica na educagdo, na cidadania e em outros setores sociais.
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de uma “quase laicidade” para os paises catodlicos europeus: Portugal, Espanha e
Italia (CATROGA, 2010).

Por sua vez, secularizacao e laicidade tornaram-se nao apenas categorias
analiticas, mas um programa social, um “dever-ser”, de forma que o secularismo e
o laicismo emergiram como militancias sociais ante a manutencao ou ingeréncias
religiosas de (re)conquista da vida social, cultural, cientifica e ética. Se a sociedade
democratica contém conflitos, pressoes e mobilizagoes, o espaco publico9 é o lugar
onde se expressa esta democracia, territério onde estao alocados: grupos,
individuos, classes sociais, atravessado por fluxos e refluxos, manifestacoes e

transitos.

No caso brasileiro, a possibilidade de se pensar em espaco publico surge com
a separacao entre a Igreja Catolica e o Estado, efetivada logo apos a Proclamacao da
Republica brasileira (1889), pondo fim ao longo Regime do Padroado (Império e
Igreja Catolica em simbiose social e politica). Nosso regime inicial de laicidade foi
estabelecido a partir da Constituicao de 1891, que adotou principios de laicidade
tout court a partir do caso francés em conjugacao com o norte-americano!® na
forma de instituir a separacao juridica entre Estado e Igrejatt. Entretanto, ao longo

do século XX essas medidas laicizantes mais restritas foram sendo flexibilizadas.

A partir da Constituicdo de 1934 adotou-se o modelo de colaboracao
reciproca entre Estado e Igreja, com criacao de feriados religiosos, reconhecimento

dos efeitos civis do casamento religioso, permissao de cemitérios religiosos,

° Tomamos aqui, a nogdo habermasiana de espago publico como o lugar além do privado onde ocorrem as relagdes sociais e os
embates discursivos, controvérsias visando se obter legitimidade social (HABERMAS, 2003).

uCostuma-se opor, em se tratando de religido, a Constituicio de 1891 a de 1934, inclusive por suas referéncias, americana na
primeira, alem3a na outra. Seus conteludos mostrariam a transicdo de uma concepgdo predominantemente ‘laicista’, emblematizada
pelo predmbulo que n3o faz referéncia a ‘Deus’, para outra em que predominam os ‘privilégios’ a religido e permite a ‘cooperagdo’
entre Estado e Igrejas” (GIUMBELLI, 2002, p, 242). “Enfim, nossa republica parece ter sido mais ‘republicana’ que a francesa —
configurando aqui um projeto abrangente e concentrado de laicizagdo” (GIUMBELLI, 2002, p, 244-45).

™ Dentro desta perspectiva, estabeleceu: 1) que o Estado n3o mais assumiria uma religido oficial; 2) a inviolabilidade da liberdade de
consciéncia e de crenga, impedindo que as pessoas fossem privadas de seus direitos por motivo de crenca religiosa, salvo se invocadas
para se eximirem de obrigac¢do legal a todos imposta; 3) que as eleigdes para esferas do poder estatal ndo ocorreriam mais dentro das
igrejas; 4) que o governo nao interferiria mais na escolha de cargos do alto clero; 5) extinguiu-se a definigdo de parédquia como unidade
administrativa; 6) que o monopdlio de registros civis fosse encargo do Estado; 7) a criagdo de cemitérios publicos; 8) que o Estado
também assumisse a educacgdo, instituindo varias escolas publicas de ensino fundamental e médio; 9) exclui totalmente o ensino
religioso das escolas publicas: pardgrafo 6°, do artigo 72, da Constituicdo: “serd leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos
publicos” (GIUMBELLI, 2008).
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inclusao da disciplina confessional nas escolas e o servigo militar alternativo para
os eclesiasticos. Gradativamente os privilégios catolicos, em detrimento das demais
religides minoritarias, foram reforcados com auxilios financeiros para suas obras
beneficentes, isencoes de impostos e parcerias com as instancias governamentais. E
como culminancia simbolica, desta “discriminacdo positiva” para com a Igreja
Catolica, por parte do Estado (ORO, 2011, p. 229) recrudesceu-se a presenca dos
crucifixos nas reparticoes publicas e a erecdo da estatua majestosa do Cristo
Redentor no topo da capital federal (OLIVEIRA, 1992, p. 42; GIUMBELLI, 2014).
Portanto, se pensarmos numa escala da histéria longa do pais, tem-se que
concordar com Montero sobre o poder desigual da Igreja Catélica, frente as outras
religides, pela sua capacidade de influir na agenda politica devido a sua eficicia de

transformar valores religiosos em normas juridico/politicas da nacdo (2012, p.

172).

Isto, contudo, foi questionado e relativizado pelo avanco evangélico-
pentecostal a partir dos anos 1980, primeiramente no campo religioso brasileiro e
em seguida no espaco e esfera publica2. Com uma atuacdo proselitista, visando
uma conversao de carater exclusivista da populagao - no estilo, “sou evangélico”,
logo nao frequento nenhuma outra religido - os evangélicos pentecostais
implantaram, de forma definitiva, o pluralismo religioso e o mercado concorrencial
entre as religioes no Brasil, rompendo com o monolitismo cat6lico (MARIANO,
2011, p. 248). E dentro disto, passaram a exigir do Estado, invocando o principio da
laicidade, uma equidade de tratamento entre as religioes no Brasil, leia-se entre
eles, evangélicos e os catolicos. Enfim, o que Blancarte chamara de

“pluriconfessionalidade”.

O Estado Moderno no Brasil, idealmente, esfera politica autonoma, mas de
fato extremamente permeéavel as forcas socioculturais-religiosas do pais vem sendo

entao marcado pela seguinte dinamica. De um lado, pela centenaria hegemonia do

20 leitor poderd observar que neste texto nos referimos, ora a espago publico, ora a esfera publica. Embora sejam conceitos conexos,
ndo sdo sindnimos, existindo diferengas entre estes. Seguimos, nesta diferenciagdo, a formulagdo da antropdloga Ana Paula Miranda
(2009, p. 125-152) para quem, “esfera publica, é entendida como o universo discursivo no qual ideias e normas sdo difundidas e
submetidas ao debate publico, j4 o conceito de espago publico equivale ao campo de relagdes, fora do espago doméstico, onde
ocorrem interagdes sociais” (2009, nota 5, p.145).
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catolicismo, recentemente vivendo certo retraimento publico, mas que, no entanto,
procura criar novas estratégias modernas — midiaticas e carismaticas — de
reocupacdo do espaco publico. De outro, pelo advento do evangelismo-
pentecostalismo na sua avassaladora e patente ofensiva de ocupacdao do espaco
publico. E ainda por setores laicos (técnicos, cientistas, juristas, gestores ptublicos,
educadores, movimentos identitarios e sociais organizados, como grupos
feministas, LGBTI+ e MST, MTST, etc. que desde a Constituinte de 1988, vem
logrando inserir projetos de politicas publicas, sociais e de direitos, baseados em

concepcoes seculares (MARIANO, 2011, p. 252).

Portanto, o caso do Brasil atesta, que apenas numa definicdo teorica
exemplar da modernidade classica: secular e religioso tem seus lugares
determinados como esferas rigidamente separadas. Isto também, n3o foi muito
diferente das experiéncias dos diversos paises do globo, em maior ou menor grau,
quando os processos de laicidade permitiram diversos arranjos. No Brasil, devido
a falta de uma formulacdo constitucional abrangente para a regular o religioso, a
situagao oscilou sempre de acordo com as conjunturas, numa relagao ora de maior

separacao ora de complementaridade e até fusdo entre as duas esferas.

Apesar destas insercoes laicas da Constituinte de 1988 e antes na
Constituicao fundadora da Reptblica de 1891, o que prevaleceu fundamentalmente,
como critério para a estruturacio da laicidade foi a negociacao sobre os direitos e
deveres com relacdo a Igreja Catblica - a religiao padrao - frente ao Estado
brasileiro. Isto, ao invés da elaboracao de uma politica geral de regulamentacao do
religioso, assim como da proposicao de regras de convivéncia das religioes entre si
e destas com o Estado e a sociedade, baseada nos principios da liberdade de
consciéncia, de expressao e dos direitos das minorias. Portanto, o que imperou nas
franjas desta indefinicao, foi a constante friccdo entre religioso e secular. A
implantacao do Estado laico desde a 12 republica em 1889, portanto, nao resultou
numa descristianizacao do espaco e esfera publica, que sempre foi impregnada de
seus valores/simbolos religiosos cristios (RANQUETAT JUNIOR, 2013, p. 89).
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2 Esfera publica e campo religioso no Brasil

O processo de diferenciacao das esferas sociais (politica, economia, ciéncia,
religiao) dinamica propria da modernidade, responsavel pela constituicio da
dimensao publica, implicou no Brasil, complexos jogos simbélicos e politicos.
Dentro desta problemaética, praticas e cultos tidos como “magia” tiveram que se
converter ao formato de “religiao” para poderem se legitimar e serem reconhecidos
perante o Estado brasileiro e seus poderes constituidos (MONTERO, 2006, p.47-
65; 2012, p.167-183). Portanto, o “dentro” e o “fora” dos campos religiosos
especificos (catolico, evangélico, afro-brasileiro, kardecista e outros) se encontram
afetados por formas institucionais de relacdo com o Estado, de modo que as
dinamicas internas aos campos religiosos nao podem ser pensadas sem as conexoes

com as esferas social e politica.

Do ponto de vista das dindmicas gestadas na interface do campo religioso
com a sociedade historica, temos que considerar a existéncia em terra brasilis, de
uma matriz religiosa holistica, mégica, sincrética e tradicional, fruto de porosidades
e mutuas influéncias das culturas religiosas europeias, indigenas e africanas. Esse
molde se constituiu como uma estrutura de longo curso, que recobriu e articulou
dentro de si estas trés tradicoes religiosas (incorporando as que vieram em
seguida), ainda que, entrecortada por surtos de pertencas e identidades religiosas
bem definidas, caracteristicas modernas (SANCHIS, 1997; CAMURCA, 2009).

Apesar da violéncia, da exploracao colonial e das imposicoes da instituicao
catdlica, a trama historico-estrutural formada nos eventos dos encontros
simbolicos/culturais/religiosos, ainda que assimétricos e hierarquicos, deu origem
a uma totalidade aberta a combinacao das experiéncias e semanticas (mitologicas e
rituais) entre as religioes (SANCHIS, 1997; CAMURCA, 2009). Tudo isto, sob a
costura dos fios do compadrio, das parentelas e da afinidade patrimonial do tecido

social brasileiro.
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Constitui-se, portanto, uma forca tendencial sincrética que perpassa toda
sociedade ao longo de nossa histéria, gerando interpenetracées e combinacoes
entre as religioes. Como contraface desta estrutura sincrética produz-se também
uma reacao moderna na forma de identidades bem definidas e consequentemente

de disputas e competicOes entre estas.

Como exemplo desta modernidade competitiva que se instala no atual
cenario do espacgo publico brasileiro, temos o confronto dos pentecostais contra os
afro-brasileiros. Este assinala a ruptura com a assimilacdo catoélica-sincrética,
substituindo a tolerancia complacente deste molde pelo confronto equivalente, que
instaura producdo de individualidades, intersubjetividades, diferenciacao de

identidades e concorréncia (SOARES, 1993).

Portanto, dois estilos, um tradicional e um moderno, encontram-se
operantes na histéria e na cultura brasileira, de forma que a relagdo entre matriz
sincrética em continuidade e contexto historico em transformacdo engendrem

modalidades de sincretismo e de competicao, de totalidade e de individualidade.

Toda essa tensao de composicoes/polarizacoes realizadas na friccdo do
campo religioso brasileiro com a sociedade maior, constréi nossa configuracao de
espaco publico. Nele, os agentes religiosos procuram aliancas e desenvolvem
estratégias (tacitas ou explicitas) junto aos poderes publicos, tanto executivos
(esferas de decisao do poder), quanto judiciarios (lécus das demandas
jurisprudenciais), mas também as midias (internet e marketing). Dois regimes de
verdades percorrem essas tramas simultaneamente sociais e religiosas: o da
tradicao, acentuando totalidades e sincretismos e o da diferenca, remarcando as
descontinuidades e dissensos. Esses regimes atravessam o discurso e o
comportamento dos atores religiosos, ora engendrando cosmologias e imaginario
religioso em esferas sociais, como a da politica, economia e a da sexualidade, ora
contrabandeando cosmologia e imaginario dessas esferas seculares para dentro do

dominio religioso.
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Aqui nossa intencao ¢ articular o enfoque proprio das religides e de suas
relacOes mutuas, no que se convencionou atender pelo dominio de “campo religioso
brasileiro” com a relacdo destas mesmas religidoes com o espago do poder, da
producdo e do conhecimento, enfim com o lugar publico. Embora essa linha
demarcatoéria funcione apenas do ponto de vista formal/didatico, pois como disse
Burity, na dinamica de relacionalidade entre religiao e sociedade/espaco publico, a
religido “passa a ser contestadas (...) pelos seus outros (religiosos, juridico-politicos
(...) enquanto empresta seu léxico, suas taticas e sua semdantica a processos

politicos nos quais participa” (2018, p.61).

Compatibilizar entao, um olhar para a religido que articule estes dois
registros — o simbdlico/espiritual e o politico/publico — parece ser o desafio. Para
entendermos a relacdo entre dindmica religiosa e espaco publico; assim como, as
implicacoes da presenca da dimensao religiosa nesse espaco, € necessario
problematizar o conceito de espaco publico e seus derivados, laico e secular, nao os
tomando como naturalizados e reificados. Ou seja, exercer uma critica em relacao a
nocao de laico e secular como um ideal de publico a ser seguido, totalmente
emancipado do religioso, onde qualquer presenca de religido signifique um
abastardamento da condicdo imaculada do modelo. E preciso entdo, escapar da
ideia normativa de laico e secular, como modelos através dos quais a realidade
concreta é mensurada de forma positiva ou negativa “por aproximacdao ou

distanciamento” em relacao a este ideal (CAMURCA, 2017 p. 859).

Neste particular, concordamos com Talal Asad de que o dominio do secular
nao deva ser pensado como espago autonomo do religioso, mas, co-relacional a este
(2003). E também como Casanova de que no dito processo de secularizacao
ocidental, religioso e secular funcionaram como “fronteiricos e mutuamente
condicao um do outro” (2006, p. 10). Asad, por sua vez, nos fala de uma “inversao
ideologica” onde primeiramente o “secular” fez parte do discurso teologico e em

seguida o “religioso” foi construido pela politica secular e o discurso cientifico

(2003).
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Portanto, nossa perspectiva neste texto serd, ao invés de contentarmos com
a distinc¢ao laico/secular como instancia em si mesma explicativa da relacao entre
esfera publica e dimensdo religiosa, buscar compreender como os agentes
religiosos e laicos se apropriam das regras legais/constitucionais da laicidade em
funcao dos seus interesses e projetos (CAMURCA, 2017, p.856-62). Processo este,

gerando situacgoes de controvérsias, confrontos, aliancas e acomodacoes.

3 TensoOes e dissonancias no espago e na esfera publica brasileira

A partir do exposto, constata-se que nos ultimos anos no Brasil um
recrudescimento religioso de ocupagdo da esfera publica no Brasil. Quadro
diferenciado da antiga ocupacao promovida pelo Catolicismo hegemonico. Agora,
marcado pela competicio entre as religides e articulacbes multiplas com as
instituicoes publicas. Os grupos religiosos adentram ao espaco publico utilizando
recursos do mercado e da midia!3. Conforme ressaltou Ricardo Mariano ao analisar
as eleicoes presidenciais de 2010, constatou-se que nos ultimos pleitos os
candidatos a presidéncia buscavam apoio de liderancas religiosas cristas, com a
presenca visivel destes em templos, a proliferacao de discursos politicos marcados
por temas da moral religiosa e evocacdo a simbolos sagrados e a pressao da parte
dos religiosos para que os presidenciaveis assumissem publicamente certos
compromissos morais e politicos favoraveis aos interesses destas igrejas
(MARIANO, 2011).

Nesse sentido, os segmentos de ultradireita e conservadores formam
aliancas com igrejas e agentes religiosos de mesma extracao ideologica, apoiados
por redes midiaticas de tendéncia direitista. Com efeito, muitos lideres religiosos,
como o deputado-pastor Marco Feliciano, vocalizam o mal-estar conservador de
muitos setores da sociedade brasileira diante das conquistas de minorias sociais e

seu empoderamento, refletidos em legislacoes e politicas publicas. Por outro lado,

* Nas disputas no dmbito do campo religioso contemporaneo, os meios de comunicagdo tém desempenhado um papel primordial. Ao
alocar os complexos mecanismos dos meios de comunicagdo para estabelecer e manter sua posi¢cdo dentro do campo religioso, ao
mesmo tempo em que procuram expandir-se em outras instancias, as instituigdes adaptam suas estratégias de representagdo as
exigéncias da Modernidade (MARTINO, 2003).
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setores de centro-esquerda e esquerda, movem-se no espectro contrario, apoiados
por redes de midias alternativas, empunhando bandeiras laicas. Por fim, os
eleitorados de centro flutuam, alternando compromissos e aliancas, aproximando-
se das posicoes de direita e/ou de esquerda, dependendo das conjunturas e
tematicas em pauta na dimensao publica. Eis porque podermos constatar neste
quadro social a existéncia de tipos hibridos e articulacGes distintas entre as esferas
socio-ético-economicas, tais como: liberal na economia e conservador nos
costumes; liberal na economia e nos costumes; libertario nos costumes e

comunitario na economia.

Por um processo de pressao e contrapressao, a insercao dos agentes sociais
religiosos (grupos e individuos) no espaco publico, ndo necessariamente aumenta o
poderio normativo da religido. Em outras palavras, a hegemonia do religioso na
determinacao de comportamentos e acoes individuais e coletivas, provoca também
a reorganizacdo de grupos nao-religiosos, podendo aprofundar percepcoes
laicizadas. Por outro lado, o irromper de forgas laicas e movimentos identitarios
organizados no cenario publico desde a Constituinte de 1988, na conquista de
direitos e garantia de politicas estatais de reconhecimento, despertou uma
poderosa reacao de um enraizamento religioso até entao apolitico que passou a

usar sua pujanca e representatividade na populacao em instrumento de poder.

Além disso, na dinamica desse circuito de trocas, ndo é apenas o espaco
publico que se vé atravessado por valores religiosos, institucionalizados ou nao. As
proprias formas de viver a religiosidade e as agéncias de administracao do sagrado
sdao afetadas pelas estruturas centrais da modernidade e das tecnologias laicas e

seculares que estruturam o espaco publico.

O ritmo das mutacoes e retracoes na sociedade e na sua dimensao publica
também influi na configuracao do religioso, ou seja, na forma desigual como a
identidades religiosas s3o construidas: tanto as soft, marcadas por
heterogeneidades e liberdades estéticas, sexuais, morais (“igrejas inclusivas”,

comunidades religiosas de lésbicas e gays), quanto as hard, marcadas por
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compromissos fundamentalistas e por homogeneidades estéticas e morais

(comunidades religiosas evangélicas, carismaticas ou de outras religides).

Dessa forma, sociedades laicas e seculares terminam por conviver com
efervescéncias religiosas dos mais variados tipos: misticas (fuga do mundo),
maégicas (encantamentos utilitarios) e éticas (acdo no mundo). Dessas tipologias
rapidamente esbocadas, as religidbes de compromisso ético sdo as que mais
acentuam tensdes com as esferas de valores institucionalmente diferenciadas e
movidas por logicas proprias: arte, ciéncia, politica, economia, sexualidade e
intelectualidade (WEBER, 2002). Donde se conclui que religioes marcadas por
exigéncias éticas (dogmatico-conservadoras) carregam em si aporias quando estao
no espaco publico, esse marcado por estruturas de construcdo da verdade e de
consensos sociais muito diferentes das construgoes religiosas da verdade e dos seus

consensos.

Por isso, uma das caracteristicas centrais da insercao do conservadorismo
religioso no espaco publico é o seu envolvimento em controvérsias. Dentre as varias
controvérsias que inseriram os religiosos conservadores no debate publico -
mobilizando midias e suas parcelas de apoio na sociedade, projetos de lei e
investidas no executivo - estdo aquelas relacionadas a sua rejeicdo a extensdo de
direitos civis aos casais homoafetivos. Da mesma maneira, os debates em torno da
moral/sexual envolvendo as igrejas cristds tradicionais em confronto com
instancias governamentais e ONGs ligadas a satde, a sexualidade e direitos
reprodutivos. Dessa forma, as politicas publicas relativas a familia e a satde da
mulher tornam-se objeto de disputas dos religiosos conservadores, empenhados na
defesa de representacoes naturalizadas da moral, da sexualidade e da concepc¢ao de
vida. Por seu lado os segmentos da diversidade de género, sexual e de costumes se
colocam do lado das transformacoes proprias das modernas sociedades
democraticas ocidentais. Ou seja, da reivindicacao e conquista da igualdade de
direitos cidadao; tratamento politico e social isondmico do ponto de vista do

Estado e de suas politicas publicas.
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Assim, a investida de grupos religiosos objetivando restaurar a “velha
ordem” visa refrear as politicas publicas de extensao de direitos civis e reprodutivos
a mulheres, gays, 1ésbias e trans. Nesses grupos religiosos, nao se vé disposicao
para o dialogo, ja que muitos deles se veem como “guerreiros ou soldados de Deus”

e na mao de um “guerreiro” ha sempre uma espada desembainhada, ou nao.

Por outro lado, o acirramento das posicoes religiosas dogmaticas produz
efeito contrario: o engajamento dos grupos defensores da diversidade no cenario da
politica. Nao ¢é possivel dissociar estes dois elementos: as campanhas
moralizadoras dos evangélicos/carismaticos e como contrapartida a organizacao
associativa e politica destes. Podem-se citar, como ilustracao, o perfil de politicos
assumindo sua condicao homossexual ou de organizacoes que lutam em favor dos

direitos de minorias, junto com outros grupos e liderancas 4.

Embora seja inegavel que a religiosidade crista influencie a pauta dos
legislativos e executivos, suas tentativas impositivas de propor valores estritamente
religiosos para o mundo social e cultural sofrem também uma rejeicao de parcelas
expressivas da opinido publica. Em geral, as acoes religiosas colonizadoras do meio
laico estao baseadas em visOes internas de grupamentos cristdos que costumam
defender valores especificos como ideias universais. Assim, noc¢oes de “missao”,
“vocacao” e “verdade”, oriundas do meio cristao tradicional (de catdlicos e
evangélicos) confrontam grupos militantes laicos, gerando uma zona de tensao
marcada pelo embate entre valores civis constitutivos do que seja o “bem comum” e

os valores morais particulares a estes religiosos, vividos enquanto absolutos.

“Um pequeno exemplo dessa questio ocorreu nas cdmaras municipais de duas cidades paraibanas, Pilar e Cajazeiras. Nelas, dois
vereadores sdo eleitos como representantes do nucleo LGBTI+ (Iésbicas, gays, bissexuais, travestis e transexuais). Segundo reportagem
veiculada eletronicamente: “Em Pilar, Geraldo Costa da Silva, ou Shirley Costa, 51 anos de idade, tornou-se a primeira travesti a assumir
um cargo eletivo na politica do Estado. Eleita pelo partido progressista (PP) é adepta do candomblé ha 38 anos e conhecida como ‘Mae
Shirley’. Na cidade de Cajazeiras, sertdo paraibano, o ex-secretdrio de Cidadania e Agdo Social da cidade, Jucinério Félix, homossexual
assumido e militante nas causas LGBT's, foi eleito vereador com um discurso de combate a homofobia [...] Mas, dos 156 candidatos
LGBT's a vereador espalhados no Brasil, apenas 5 deles se elegeram nas elei¢gdes municipais de 2012, nimero menor que na eleigdo
passada de 2010, quando 8 se elegeram.”. Reportagem escrita em 01/01//2013 por Hylo Pereira em jornal eletronico, Portal Correio.
Link: http://portalcorreio.uol.com.br/politica/politica/legislativo/2013/01/01.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 18, n. 57, p. 975-1001, set./dez. 2020 — ISSN 2175-5841 991



Marcelo Camurga, Emerson José Sena da Silveira, Péricles Morais de Andrade Junior

Dentro de uma fundamentacao do modelo do Estado Democratico de Direito
e laico, algumas analises apontam dois tipos de limites para essa influéncia
religiosa no nosso espaco publico: o assistencialismo/clientelismo como forma
estreita de tratar a cidadania e a énfase em interesses econdémicos e politicos
imediatos do grupo, o corporativismo. Mas se formos analisar a experiéncias da
“linha de frente” da intervencao religiosa no espaco publico, ou seja, a atuacao das
“frentes parlamentares religiosas”, a evangélica em particular, a partir de seus
projetos, pode-se constatar um esforco de alargamento dos seus interesses. Das
acgoes iniciais para assegurar a concessao de TVs e radios para a comunicacao de
suas mensagens, facilidades de alvaras para construcao de locais de culto e
obtencao de recursos do Estado para prover sua clientela religiosa, passa-se a algo
mais amplo. Pode se perceber uma vontade de introjetar nos dominios do “way of
life” da modernidade secular, sua nova versao de “Neocristandade”. A ambicao e o
universo de teméticas onde é projetado esta mensagem religiosa recobre um leque
cada vez maior, em relacdo ao espaco que a Ciéncia Politica j4 chamou de
“superestrutura da sociedade”, ou seja, as dimensoes: ambientais, educacionais,

sanitarias, esportivas, culturais, etc.

Constata-se, por outro lado, ainda que em menor niimero, acoes de grupos
religiosos (tanto cristaos ligados a Teologia da Libertacao e Pastorais populares do
catolicismo, quanto de religides afro-brasileiras, do protestantismo historico, e dos
grupos neoesotéricos) com entrada no espaco publico, produzindo a¢does com um

timbre republicano e com responsabilidades ambientais e sociais.

Compreender o espaco publico brasileiro (através do vetor
religido/laicidade) na sua complexidade é vé-lo como um campo de interacao,
debates e disputas entre interesses sociais, politicos, religiosos e corporativos.
Nesta arena discursiva, funciona a interacdo de projetos referentes a direitos
sociais, politicos e civis, tanto das minorias, quanto das maiorias sociais. Dentro
desta dinamica, nos meios de comunicacao social de massa e eletronicos, que sao
elementos de forte influéncia sobre o espaco publico, a religido faz-se fortemente

presente. Evangélicos (neo) pentecostais e catélicos carismaticos/midiaticos
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predominam em canais e programas religiosos, que multiplicam e diversificam-se,
absorvendo linguagens e tecnologias modernas, combinando antigos bens

simbolicos com o estilo da modernidade capitalista.

Nos meios politicos, a atuacao institucional intensifica-se: Frentes
Parlamentares Evangélicas na Camara Federal e nas Camaras Estaduais ocupam
comissoes, encaminham projetos, negociam o varejo politico. Nos meios sociais
urbanos, as grandes marchas e mobilizacoes em massa, lideradas por evangélicos e
catolicos, procuram tracar sobre o territorio publico (SANTANA, 2014). Esses
eventos veiculam uma moralidade crista, entendida mais como natural inclinacao
de homens e mulheres, e menos como mais uma das muitas opcoes coletivas e
pessoais de vida, ética, estética e moral. No atacado e no varejo, as igrejas
pentecostais e neopentecostais sdo atores extremamente ciosos de seus interesses

simbolicos e materiais.

Enquanto, lideres, igrejas e poderosas corporagoes evangélico/pentecostais
pugnam pela (re)emergéncia do poder confessional (controle religioso de partidos
politicos, bancadas e frentes evangélicas, movimentos de “Maioria Moral”), outros
segmentos religiosos cristaos, afro-brasileiros e esotéricos se envolvem em novos
arranjos, decorréncia de experimentacoes surgidas de novas subjetividades na

cultura, na sociedade e na religiao em ambientes urbanos.

De um lado, identidades lastreadas numa certeza atemporal/transcendente
que incide sem mediacoes na historia e na sociedade, de outro, atores e discursos
que fazem justamente o movimento contrario, negando essa identidade rigida, em
funcdo de multiplas referéncias, libertarias, mistico-ecologicas, de valorizacao de

minorias oprimidas.

Assim, posicoes dogmaticas, de regimes de verdade inquestionaveis, porque
baseados em revelacOes autorizadas do transcendente, irrompem como resposta
aos processos de liquefacdo de identidades e fronteiras culturais, econémicas e

religiosas. Assiste-se entao, reacoes diferenciadas as mutacoes engendradas nas
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sociedades modernas: seguranca x liberdade, certeza x incerteza ontologicas, que
operam, de um lado, em organizacoes molares, de outro, em composicoes
moleculares. Se a seguranca ontologica dos movimentos tradicionais esta calcada
na tradicao, numa visao (pés) moderna, horizontes de certeza s6 podem ser
enunciados numa perspectiva “de curto prazo” e “fragmentada” (GIDDENS, 2001;
HERVIEU-LEGER, 1993).

Dessa forma, é necessario compreender o comportamento dos miiltiplos
atores e discursos contemporaneos (igrejas, conservadoras e sua politica
confessional, comunidades cientificas e suas politicas publicas), seus instrumentos
e veiculos (midias de massa e cibernéticas) e seus dispositivos (religiosos,
cientificos, politicos). Compreender dentro de que contornos discursam e agem os
grupos, movimentos e individuos religiosos e laicos no espacgo publico. Observar os
contextos dos movimentos globalizantes, atravessados por novas formas de textos e

intertextualidades, de comunicacdo e antagonismos.

Em contextos conservadores de jogos de linguagem, de poder e de
hegemonia, afirma-se uma (mé) fé, por exemplo, na tentativa de equivaler
homossexualidade a pedofilia, no nivel da linguagem. Na ordem do discurso como
projeto politico-moral, essa operacdo é vocalizada por muitos grupos religiosos
cristaos de direita. E em nome de um absoluto, moral, cultural ou religioso,
procura-se um porto seguro de desejos, crencas, acoes, justificativas e construcoes
discursivas. Por outro lado, as praticas religiosas desinstitucionalizadas e o
individualismo propulsor de varias formas subjetivas de ser religioso, se espraiam
em mais variados matizes e combinacoes, crescem em diversos segmentos sociais,

contribuindo para dindmicas contraditérias.

Enfim, de um lado, se assiste a nostalgia da tradicao, produtora de
autoritarismos e fundamentalismos reemergentes, de outro, destradicionalizacoes

variadas e desregulacoes diversas
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4 Esforgo teodrico diante da complexidade religiosa e secular no espaco publico e
no Estado brasileiro

Como os arranjos sociais e institucionais se encontram em processo de
efervescéncia no mundo e no nosso pais e os instrumentos conceituais lutam para
dar conta de toda essa complexidade, exigem-se releituras, reinterpretacoes,
renovacoes dos conceitos generalizantes e estaticos tais como: religioso/secular;
sagrado/profano etc. Ou ainda, é preciso pensar numa superacao das grades
molares dos conceitos, em prol de uma linguagem fluente e inovadora. Dessa
forma, o que se observa nas mobilizacGes sociais e culturais no ambiente publico,
nao sao sujeitos abstratos e universais, mas multiplos atores em existéncia
interessada, desde as ofensivas conservadoras de grupos catolicos carismaticos e
evangélico-pentecostais até as proposicoes laicas, da igualdade de género, raca,
religioes levantadas por militantes sociais e grupos identitarios. Num mundo de
redes, fluxos e refluxos, de fundamentalismos religiosos e ideologias libertarias,
para que se compreenda tanto as vozes emergentes, quanto as recolocacoes das
tradicionais, gerando tensoes, dissonancias e conflitos entre estas, impoe-se o
esforco de repaginar a teoria classica; assim como de recombinar énfases e autores

a servico da compreensao deste panorama contraditorio, mas implicado entre si.

As nocoes que aqui utilizamos para analise do que chamamos de
configuracoes e mosaico de posi¢oes que compde nosso espaco publico - ora
interagindo ora se antagonizando - buscam articular tanto a interpretagao
compreensiva da sociologia weberiana e da hermenéutica antropolbgica com a
perspectiva critica da teoria marxiana e bourdieusiana, acrescida de uma
imaginacdo e experimentacdo quase colada ao nivel da conjuntura e dos

acontecimentos.

Portanto, a presenca diferenciada/desigual das religides no espaco publico
(catdlicos/evangélicos majoritarios, afro-brasileiros, orientais e new ages,
minoritarios) e dos grupos laicos e identitarios (de género, etnia, territorio) exige

uma percepcao analitica que detecte mecanismos de poder, de submissao,
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discriminacao, verbalizacdo de preconceitos, mas também a producdo de novas

sociabilidades, invencoes e significados para a vida social e simbdlica.

E fato, que desde as eleicdes de 2018 com a chegada ao poder de uma
coligacdo de extrema direita legitimada por forcas religiosas cristas reacionarias,
assistimos a um gradativo desmonte de uma politica laica de direitos humanos e
reprodutivos, de reconhecimento a minorias religiosas, étnicas, de género, enfim da
aceitacao da pluralidade e diversidade na esfera e no espaco publico, proveniente

da Constituicao de 1988.

Isto impoe uma inflexdo ao quadro que estivemos tracando enquanto
panorama, ao longo do texto: de uma polaridade de posicoes entre o ativismo
religioso conservador, a postura religiosa dita progressista e as iniciativas de
grupos laicos e identitarios, isto tudo perpassado pelo que estamos chamando de

tensoes e dissonancias.

Na verdade, esta (re)conquista por parte de uma direita crista do poder
politico e intervencao crescente no Estado, leva a ao estabelecimento de uma
preeminéncia do conservadorismo na maquina do governo e através dele em acoes

na sociedade.

Resta as forcas libertarias e progressistas laicas e religiosas o lugar da
resisténcia a tais medidas. Mas mesmo assim, a instituicao representante da maior
religido no pais, a Igreja Catoélica através da sua hierarquia, a CNBB, respaldada no
pontificado do Papa Francisco, tem dado demonstracoes de equilibrio no que diz
respeito aos direitos sociais, ambientais, de género e de raca. Sao demonstracoes
disto, as posi¢oes tomadas no Sinodo da Amazoénia, a favor de indigenas,
ribeirinhos e quilombolas; assim como na recente pandemia do Covid-19, a posicao
a favor do isolamento social e a disponibilizacao de seus templos para servirem de

hospitais.
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Conclusao

Finalizamos o texto com a aplicacao dos instrumentos tedricos/conceituais
que enunciamos na introducao deste artigo para entender o jogo das polaridades e
(a)ssimetrias envolvendo os grupos religiosos conservadores, dos religiosos liberais

e dos setores laicos presentes no espaco publico brasileiro.

A compreensao de laicidade como pluriconfessionalidade (BLANCARTE,
2011) - concepcao, esta, extraida de uma percepcao émica de regime laico pelas
religides cristas majoritarias (evangélicos e catolicos conservadores) - permite que
estas justifiquem o direito a uma presenca ptiblica, sem as amarras de submissao a
neutralidade de leis universais/constitucionais, acima do seu “direito religioso”. A
este consorcio religioso, podem até juntar-se, no caso brasileiro, setores
conservadores do Espiritismo e do Judaismo. As dissonancias aparecem quando
setores laicos e religiosos que aceitam as mediacoes juridicas, cientificas, sanitarias,
educacionais, questionam a decisdo de colocar os dogmas e verdades religiosas

acima do que é o “bem comum” organizador de uma sociedade.

Por outro lado, destacamos a construcdo da laicidade dentro de
transformacoes histéricas que imprimem na modernidade “direitos e deveres” para
com as religides. Processo que foi classificado por Philippe Portier de “laicidade de
reconhecimento” e “laicidade de integracao” (2010). Se examinarmos O caso
brasileiro, dentro destas duas fases e modelos de laicidade (que o autor criou para a
analise da Franca), de acordo com o perfil de cada uma de nossas religides, teremos
adequacoOes e concordancias, mas também tensoOes e dissonincias. Para o autor
franceés, a laicidade no seu pais, caminhou de uma situacdo de separacao estrita
entre religiao e Estado, para o reconhecimento das religioes por parte do mesmo
("logica do reconhecimento”) e por fim para a exigéncia de integracao das religides
nos parametros da lei maior e da cidadania (“loégica da integracao”). No caso do
Brasil, todas as religides (tradicionais, moderadas ou libertarias) querem ser
reconhecidas pelo Estado e gozar de beneficios enquanto instancias de assisténcia a

populacao. Aqui podem encontrar resisténcia de setores laicistas que consideram
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que toda sorte de religiao deve se situar no ambito do privado e isto também pode

gerar tensoes e dissonancias.

Por outro lado, as principais correntes evangélicas/pentecostais e setores
catolicos carismaticos, nao querem aceitar as politicas estatais de valorizacao de
concepcoes e praticas de gays, lésbicas e transexuais; assim como das cosmologias
de indigenas, quilombolas quando estas entram em desacordo com seus dogmas e
ditas verdades biblicas. Estas saidam a “légica do reconhecimento” por parte do
Estado em relacdo a elas, mas rejeitam sua possibilidade de “integracdo” aos
parametros da Constituicdo brasileira e suas leis universais garantistas e protetivas

para a diversidade da populacao.

A conquista do governo federal em 2018, representa para estas forcas
religiosas reacionarias a oportunidade de alterar a lei e introduzir dogmas e valores
particulares do “seu” cristianismo - tais como o “Estatuto da familia”, “Estatuto do
Nascituro” e “Escola sem partido” - numa direcio monocausal (ainda que
reivindicada e justificada como proveniente de “maioria moral” da populacao)

contréaria a pluralidade do universal.

No entanto, mais um desdobramento das dissonancias parece afetar o que
parecia ser a inexoravel rota religiosa conservadora de se assenhorar do poder e
domesticar populagdes inteiras as suas diretrizes. Uma recente pesquisa da
prestigiosa revista formadora de opinido Valor Economico aponta que dentre as
instituicbes a perder crédito e confianca de parcelas da sociedade, estdo as

religides?s.

Também durante a pandemia do Covid 19, o comportamento religioso
conservador (evangélico/pentecostal, catolico/carismatico) tendeu a discrepar das
orientacoes da Organizacao Mundial de Sadde, partindo de um negacionismo a

ciéncia em prol do “milagre” e da “prote¢ao divina” contra o virus. A maneira como

Buas igrejas [...] comecam a apresentar sinais de desgaste. A confianca incondicional [...] recuou de 35,2% para 29,7% desde 2018”.

Disponivel, https://valor.globo.com/politica/noticia/2020/06/15/aumenta-rejeicao-a-ideias-golpistas-mostra-pesquisa.ghtml| Acesso
em: 28 jun. 2020.
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este imaginario religioso obscurantista se revelou — seja através de intervencao
direta, dos seus lideres, parlamentares, ou indireta, pela sua presenca ideologica no
governo Bolsonaro — tomou a forma de uma “guerra cultural”, que disseminou
entre seus fiéis “teorias da conspiracao”, como a inoculacdo da populacao pelo
“virus chinés”, o perigo da vacina também contaminadora. Além disso
questionaram a eficicia do uso de mascara e de evitacdo dos ajuntamentos para
conter a transmissao viral. Tudo isso, com exortagbes para manutencao dos
templos abertos, se contrapondo as politicas de isolamento como atentatérias a

liberdade religiosa.

No Brasil contemporaneo, portanto, as disputas de sentido em torno das
nocoes do que seja o papel da ciéncia, da cidadania e da religiao no espaco publico,
configurando os contornos do que seja a nossa laicidade e nosso Estado Laico,

permanecem acesas e atravessadas por tensoes e dissonancias.
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