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De magistro: dos signos a transcendéncia

De magistro: from signs to transcendence

Hugo LangoneD

Resumo

No De libero arbitrig a fim de provar que Deus existe, santo Agostirdumrre a
demonstracao da existéncia de elementos intelgytyge sdo universais, imutaveis e
superiores a alma. No entanto, o famoso e longoepsw de ascensdo encontra ainda
outras veredas, e nDe magistroo futuro bispo de Hipona chega as realidades
metafisicas (e, assim, ao préprio Deus) atravéanddise da linguagem verbal e da
comunicacdo. Partindo das consideracdes tecidasapoio tratado, escrito em 389,
este artigo pretende analisar como se dé a tragi&eeia da alma no dialogo travado
entre santo Agostinho e seu filho Adeodato, e osdecristalizam as teorias
agostinianas do conhecimento e do ensino. Ao fimrdbalho, esperamos tornar
manifesta a riqgueza do pensamento linguistico dwosa pelo qual podemos
vislumbrar suas possiveis contribuicbes para ass rdaiersas ramificacdes da
linguistica, da filosofia e da teologia — e a ga@ de seu raciocinio.
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Abstract

In his On the Free Will Saint Augustine, willing to prove the existenceGod,
demonstrates the existence of intelligible elemaihtich are universal, immutable and
superior to the soul. Other paths, however, cdiil fillis famous and long ascent, and
in De magistrothe future Bishop of Hippo attains those metaptalsiealities (and
God himself) through the analysis of the verbablaage. Thus, this article aims at
examining, through the considerations made in & itself, how the transcendence
of the soul occurs in this dialogue between Augeséind his son, Deusdedit, in which
his theories on knowledge and learning are coraigd] At the end of our work, we
hope to make clear how rich Augustine’s thought through which we can note his
possible contributions to many ramifications ofjliistics, philosophy, and theology —
and how subtle are his arguments.
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Introducgao

O sexto capitulo do livro 1l dDe libero arbitrioapresenta um momento crucial na
ardua investigacao que Agostinho e seu interloceddio, diligentemente enfrentam: se
conseguissem encontrar alguma realidade superanda, poderiam dizer com certeza que
Deus existe, justificando a fé através de argunseracionais e estabelecendo um ponto de
partida axiomético a resolugéo do problema do noal kvre-arbitrio.

O bispo de Hipona pbe fim a questdo evocando, aapdte, certas nocgoes
universais. Ao recordar ideias como a de Unidadstich, Prudéncia e Sabedoria, mostra
de que maneira é possivel existir algo ndo subaddira alma e disponivel a qualquer ser
dotado de razdo, sem sofrer, porém, qualquer gétenaor parte daqueles que o utilizam.

No entanto, o famoso percurso de ascensao a Deastex ainda, outras veredas.
No De magistro dialogo escrito no periodo entre o inicio e o fiamredacdo dbe libero
arbitrio, e onde Agostinho dialoga com seu jovem filho, ddito, o hiponense procura
demonstrar que 0 ensino ndo pode ser nada alémm @éaeontro com as verdades (e com a
Verdade) que encontramos ao olhar para a propriea,ak, para isso, realiza um
significativo exame do método pelo qual aparentéen@municamos nossas ideias: a
linguagem. Ao analisé-la, € possivel compreenderrdio somos capazes de produzir as
regras que utilizamos para julgar o que nos cexcéambém, que elas ndo podem advir

sendo d’Aquele que é a verdadeira Sabedoria, nturagé constante da Verdade.

1 De magistro: a linguagem, o discurso, as realidades inteligiveis

Cicero, que influenciara Agostinho quando, duramte curto periodo de apatia
intelectual, o bispo de Hipona se envolveu com &aNAcademia, legara também ao
hiponense uma concepcéao linguistica de grande abharto. Segundo o pensador latino,
todo e qualquer vocabulo traria em si a possiliikdde desempenhar as funcées de um
nome[nomer, ou seja, de ser algo capaz de significar deteando. Tal carater ndo seria
de uso obrigatorio, mas representaria, antes de naaia, um conjunto de possibilidades
linguisticas regular e universal, passivel de aiadar o uso que fazemos da linguagem.

No opusculo de Agostinho, a demonstracdo dessa@alidade tem inicio com um
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exemplo retirado da segunda carta de sdo Paul€adstios, em que o apodstolo nos diz
gue “ndo estava em Cristoée o ndog” (2Cor 1, 19). Ao tomarmos o verbo latiestda
proposicédo, logo percebemos como ele pode exerdengio de sujeito, tipicamente
nominal, sem que a sentenca deixe de se manteletamgente compreensivel. E, para que
fique provada a universalidade dessa regra nomadiasta substituirmos a forma verbal
por vocabulos diversos, corpelo substantiveirtude[uirtus]. Mesmo ndo sendo sinébnimo
deest uirtus ndo fere a compreensibilidade da sentenca, paissilplidade dos nomes de
desempenhar uma fungéo subjetiva também lhe gieites

O aspecto sintatico, porém, ndo ganha do hiponanse atencdo prolongada.
Agostinho logo se volta para o aspecto semantico pddavras e, para que possa se
aprofundar nessa face dos vocabulos, opta porrag#des em seu uso corriqueiro, pelo
gual é possivel delimitar duas formas de significacomuns a todas as palavras.
magistrg a maneira pela qual entramos em contato com ekses caracteristicas tem
inicio num curioso pedido feito pelo filésofo a Adiato, em que é dito: “E, antes de mais,
diz-me se homem é homenDd magistras, 22).

Aparentemente jocosa, a solicitacdo de Agostinima éerdade, bastante ilustrativa.

Com um exame mais detalhado, somos levados a eergeb, para que possamos dar uma
resposta a questdo, precisamos definir que “home®8se ao qual o filésofo se refere.
Sera ao “homem” que nada mais € do que a juncasildhas “ho” e “mem”, isto é, ao seu
estatuto puramente significante? Ou ao elementomulodo ao qual o vocabulo se refere,
caracterizado como ser vivo dotado de razdo? De séme&ez, “homem” pode se referir
tanto ao “homem-nome” quanto ao "homem-externo”a@mpanhando Maria Leonor
Xavier', ao primeiro ambito de significacdo chamarersamificacdo reflexivae, ao
segundosignificacao transitiva

Essa nocéo de palavra como signo € amplamentevidsda no decorrer da obra
agostiniana, ganhando especial destaqu®@aoctrina christianaNo De magistro a
concepcado do vocadbulo como algo que sinaliza adgirip ou a um elemento exterior € a
base da andlise que o bispo de Hipona empreendelpagar a transcendéncia da alma e a

prova da impossibilidade do ensino. Porém, paraepse objetivo possa ser alcancado,

! Leia-se o0 ensaio onde Maria Leonor Xavier anadisd mestre que abre a edigcdo portuguesa da obra.
(AGOSTINHO, 1995b).
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Agostinho precisa mostrar que, embora haja esda gopsibilidade de significacdo, ndo &
a significacdo reflexiva que responde as exigéndmgensamento. Embora possamos
travar uma comunicacdo que se concentre na sigedfic reflexiva dos vocabulos, ndo é
esse o tipo de sinalizagdo que caracteriza 0 movaTgple realizamos em contato com as
palavras. Nosso padrdo de comunicagdo nos levenatiteamente a significacao transitiva,
e, por isso, causa-nos estranhamento ouvir quesoi@os homens, mesmo quando nao
somos, de fato, a juncdo de duas silabas. A assdacsgignificagdo transitiva segue a regra
do proprio pensamento, colocando o dominio dasasomsm destaque no processo
comunicativo. Por isso mesmo, Agostinho diz que @ssvimento natural do pensamento
constitui umaloquendi regula ou seja, uma regra da fala, definida atravéodada de
consciéncia de seu uso regular. Com efeito, sefoss®e a determinacdo transitiva, até
mesmo 0 exercicio judicativo da razéo estaria comptido. Pois, se no exemplo citado
tomassemos o vocabulo “homem” indistintamente, p@teriamos realizar qualquer juizo
de identidade, como nos mostra a mesma Maria Leaaier (1995, p. 25): “Se a dupla
possibilidade de significar reflexiva e transitivame néo fosse regulada pela determinacao
do primado da segunda no uso da linguagem, tomar-facil confundir as palavras com
as coisas, e assim impedir o exercicio judicatvoaz&o”.

Assim, parece-nos que, mais do que constatar un@andia que, por seguir 0s
rumos do pensamento, é, ao mesmo tempo, da linguagta razdo, Agostinho coloca em
evidéncia a primazia das coisas em relacdo a lgegnaPorém, a concluséo do filésofo é
fragil, e, no capitulo IX ddDe magistro Adeodato coloca em questdo a resolucdo do
pensamento de seu pai através de um vocabulo queria a ideia de que a realidade
sinalizada € melhor do que o sinal que a indicinahfcomo seria possivel afirmar que a
palavraimundicie[coenun é inferior a coisa sinalizada por ela?

O bispo de Hipona concorda que, de fato, ndo poslgreferir a imundicie ao
significante que lhe designa. Porém, diz ele, skzamos tal signo para designar a
realidade da imundicie é porque queremos, de algiommaa, nos referir a realidade
imundicie, que conhecemos antes do significantedadigue o elemento externo a palavra
seja mais desprezivel do que o vocabulo, o conletordessa realidade € ainda superior a
gualquer dos dois fatores. Retomando o exemplmdadicie, embora a realidade indicada

pelo vocabulo seja inferior as suas silabas, o ewntento dessa realidade é preferivel,
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pois esse conhecimento € condicdo do uso da priipgizagem: “Efetivamente, ndo foi
por outro motivo que se antepds este conhecimentinal de que tratamos, sendo por se
demonstrar que o sinal € por causa do conhecimentdo este por causa daquelBeé (
magistro9, 25).

E para demonstrar como a palavra, sendo mero $opude ser apreendida a partir
da compreensdo de que é um elemento significagigeepor isso, esta subordinada ao
conhecimento da coisacdgnitio rel, que Agostinho apresenta o famoso exemplo
fundamentado na passagem de Daniel 3, 94: “E fiifas mao se deteriorarafm’Nele, o
bispo de Hipona nos leva a imaginar alguém queao@heca o significado da palavra
saraballae(por vezessarabaraeou saraballg, que, como nos informa o préprio filésofo,
tem origem persa e significeapitum tegmina “cobertura para a cabecga”, por vezes
traduzida comocoifa. Ao se deparar com o vocabulo desconhecido, oragit® logo
percebe que o contato com a forma lexical ndorbrestere o conhecimento do objeto a
gue ela se refere. As silabas lidas ou pronunciadasimprimem no receptor qualquer
imagem. E claro que, como Agostinho, podemos #usttravés dos termos “cabeca” e
“cobertura” o quesaraballaede fato aponta, mas isso de nada serviria sepripréuvinte
ndo conhecesse também a significacdo de “cabé’cabertura™

A certeza de que h& uma primazia do conhecimentelagdo do homem com a
linguagem € ampliada ainda mais quando o bispoipenid reconhece, em obra posterior,
gue h& casos em que, mesmo sem apreendermosdadealias coisas, temos consciéncia
de que esta sendo proferido um elemento signiicado De trinitate, Agostinho traz o
exemplo de alguém que escuta a palavra latinacartametum Como nos informa o
hiponense, € um vocabulo que caiu em desuso ergusa&do por seus antepassados como
sindnimo devinum (vinho). Sem conhecé-lo, o ouvinte logo o idendifmomo um sinal e

deseja saber seu significado, pois, reconhecenderaetunum estatuto significante, sabe

*Traduc&o deEt saraballae eorum non sunt immutatae.

% Poderiamos questionar, também, a primeira audieddeterminada palavra. Ao ouvirmos inicialmente o
vocabulo “cabeca”, ele também se encontra na mpssiedo desaraballae um conjunto de silabas que nédo
traz consigo a realidade externa a ela. Como aaspela primeira vez, entdo, determinado vocabaio a
realidade que ele representa? Agostinho, embora@abenha tanto a questédo, parece elucida-la ugopo
nasConfessionesao relatar um episédio de sua meninice: “Pro@uguardar na memdéria o nome que davam
as coisas; e vendo que as pessoas, conforme eatpela palavra, se dirigiam para este ou aqugitopleu
observava e lembrava que a esse objeto corresponsi@an que produzia quando queriam mostrar esse
objeto.” (1, 8) Este “quadro agostiniano da lingeal, como ficou conhecido, sofreu algumas critidas
Wittgenstein. Para uma idéia geral do problem&icfvan (2001).
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gue as silabas significam algo. Dessa forma, me&smaoasos como esse, temos um saber
prévio, pois o desconhecimento pleno do sinal mdglica um desconhecimento prévio
completo. Para desejar saber o que signikoaetumo ignorante precisa saber, antes, 0
conceito de “conhecer” e de “sentido”, elementosamente inteligiveis. E a partir desse
conhecimento prévio que € motivado a encontranticseda palavra.

Mais importante, porém, do que uma andlise lexiped se fecha em si é o
posicionamento do exame desses signos num comt@isoamplo de comunicacdo. Numa
situacdo em que as palavras sdo empregadas enorgedte mais comum, isto é, num
discurso, onde se ligam frases declarativas salbeFsds assuntos, € certo que julgamos
ser verdadeira ou falsa determinada proposicacertép, que ignoramos a qual das duas
categorias ela pertence, recorrendo a fé ou a &pirildo nos deteremos, aqui, nas
peculiaridades de cada caso, tao desenvolvidasjpgbe de Hipona. Independente da
situacédo, entretanto, o fato é que o proprio emgiachdo pode trazer consigo 0 seu estatuto
de verdade, pois s6 podemos reconhecé-lo no fuedoodsa alma, isto €, depois de
consultarmos uma série de valores que encontramogsecamente. Vejamos uma
ilustragao.

Imaginemos a existéncia de um professor que precismar o que determinada
ideia representa. Para isso, como fazem todos @$rese emite enunciados e propde
guestdes. Definida a ideia, seus discipulos, qoeaagarecem compreendé-la, julgam-na
verdadeira e saem com a sensacao de que aprenag@niPara Agostinho, tal sensagéo
ndo passa de uma ilusdo, pois o contetdo inteteqtie utilizamos para julgar a ideia
transmitida ndo pode ser estabelecido pelas palaSeos vocabulos que o mestre profere
fazem sentido € porque os discipulos devem posss& mesmo sentido dentro de si, €
porque esse sentido interno atribui aos enunciddoprofessor sua compreensibilidade.
Nesse aspecto do agostinianismo, somos sempres jdzejue recebemos, pois sdo os
receptores que “consideram consigo mesmos se seralis verdades, e fazem-no
contemplando, na medida das proprias forcas, adeidade interior de que falamos. E
entdo que aprendenDé magistra2, 14, 45).

Agostinho estabelece, portanto, que, no que dergsao conhecimento, e sob as
condicOes da regra da fala e da nominacédo, ndodguer ostensibilidade na natureza da

linguagem, com excecdo dos casos englobados pgldicsicdo reflexiva, determinada,
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geralmente, pelo contexto. Na filosofia do hipomengpenas as coisas mostram a Si
mesmas, embora ndo sem diversos graus de difi@jldadinguagem apenas adverte,

indica, requerendo certo cendrio de conhecimentaenibora seja mais facil visualizar

como é ostensivel a realidade fisica, dominio dsa@preensdo sensivel, ndo podemos,
para buscar o dominio das ideias imutaveis sokabna, deixar de apreender como as
proprias ideias inteligiveis tém origem, tambémmauostensdo. Pois, para darmos 0s
pareceres baseados apenas nas realidades inisjigho®rremos as regras metafisicas que
também ndo sdo evidenciadas pela linguagem, maadad por ela. Apenas a Justica, a
Sabedoria, 0 Belo, entre tantas outras realidadebgiveis, nos fazem conhecer a prépria

Justica, a prépria Sabedoria e a prépria Beleza.

Conclusao

Agostinho encontra, no momento em que a linguageamga o que transcende a
alma, o apice da andlise linguisticalde magistro Ele € claro ao afirmar que possuimos
essas ideias inteligiveis a disposicdo, mas, norsecde sua bibliografia, também faz
guestdo de descartar a possibilidade dessa passegaanamnesecomo pensava Platdo.
A refutacdo da reminiscéncia, que explicaria agirea de ideias concebidas em nossa
alma, muitas vezes é incompreendida, pois, emstigeamomentos de sua obraDoutor
da Graca se atém a termos como “reminiscéncia’ e “esquetioiie aparentemente
atribuindo-lhes concepcdes platbnicas. PorémDadrinitate (12, 15), Agostinho ataca o
problema mais diretamente, e, evocando a expesiémtatada pelo filosofo grego no
Ménon onde Sécrates consegue fazer com que um esdedvad® resolva problemas
complexos de geometria, limita o postulado plat@niEm primeiro lugar, embora o bispo
de Hipona, como vimos, reconheca que temos acesssaa verdades inteligiveis, como as
referentes a matemética, a ética, a estética, ezat de Deus e a natureza da alma, ao
contrario de Platdo, ele ndo admite que a almaap@sscontemplado, anteriormente, 0s
conhecimentos de nivel sensitivo. E verdade questifm n&o procurou e talvez sequer
se interessasse em resolver o problema da formacdo das ideias reladias a ordem
sensivel, mas em momento algum deixou de afirma& @uonhecimento das coisas

temporais fles temporalds ndo fosse dominio daognitio rationalis isto é, do
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conhecimento racional. Se a totalidade do conhetonestivesse impressa na alma de
cada um de ndés, quantos técnicos nao teriamosgorot mundo? Além disso, € claro que
a teoria apresentada por Platdo ndo pode ser didaote uma alma pré-existente que se
reencarna, e, ja alertado por Porfirio, Agostinfo poderia aceitar o absurdo de uma alma
gue, no alto de sua elevacao, buscasse o rebait@memo afirma em sebe civitate Dei
(10, 30): “Na realidade, € loucura acreditar quevidia [...] as almas desejem cair nos
corpos corruptiveis [...], como se a suprema magiio Ihes inspirasse o desejo de
manchar-se de novo”.

Assim também, por ndo ser possivel a teoria daniso@ncia platbnica, e sabendo
existir aquelas verdades que nos levam ao exergidicativo da razdo, cabe-nos, ainda,
pensar na possibilidade de a propria alma prodymor, si mesma, esses elementos
intelectivos abundantemente exemplificados na atwaAgostinho. Porém, a propria
consciéncia da comunicagdo através de principioginos nos afasta dessa possibilidade.
Pois, se cada mente produzisse tais regras, etatagsa disposicdo de uma pessoa so. E,
como estamos certos de ndo podermos ler o pensaalbeto, seria loucura achar que um
principio comum a todos surgisse num local inageeksflém disso, se tais regras fossem
produtos da alma, seriam mutaveis como ela e rgm gle constatamos, como sugere
Agostinho quando diz que a verdade, “permanecencgh@esama em si mesma, ndo ganha
nada quando a vemos mais claramente nem perdeajaaremos menos bem. Ela guarda
sempre sua integridade e inalterabilidad2g (ibero arbitrio2, 12, 34).

Assim, além de puramente intelectiveis, é consthtda obra de Agostinho que
essas regras metafisicas sdo universais, eterngsutdveis. E, como todas essas
caracteristicas sdo também caracteristicas de easdo contemplamos essas ideias
estamos contemplando, em alguma medida, uma parteteligéncia divina No De
magistrqg Agostinho é claro ao afirmar que o ostensor datidades inteligiveis s6 pode
ser Aquele que, como € sempre reforcado (cf., pemplo, De civitate Dei9, 15), € 0
verdadeiro e Unico mediador entre 0 homem e Detnavés da linguagem, Agostinho néo

s6 mostra como a dinamica do ensino difere da pa@cetradicional que temos acerca do

* E sobre essa base, e sobre as comparacgfes ddivagaa luz sensivel que nos permite enxergar ndou
gue os comentadores de Agostinho viriam a compilar teoria do conhecimento, amplamente conhecida
como ateoria da iluminagéo divina
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papel do aluno e do professor, mas, também, estenitalacdo de verdadeiro mestre
aguele Mestre Interior “no qual se acham escondiddss os tesouros da sabedoria e da
ciéncia” De trinitate 13, 20, 24). Afinal “acerca de todas as coisasigtedeccionamos,
ndo consultamos alguém que fala e produz um saadi®nds, mas a Verdade que preside
interiormente & nossa mente, sendo talvez incitgeidas palavras a consulta-laDg
magistroll, 38).

E essa Verdade “é Cristo, de quem se disse quahabihomem interior’ [Ef 3,
16-17], e € o Poder incomutavel de Deus, e a sempitSabedoria’ll§id., id)). Associada
a fé nas Escrituras, a analise linguistica evigea@tuacao do Verbo divino sobre cada um
de nés. Paralelo a sistematizacdo realizadBentibero arbitrio 0 exame mais atento de
nossa comunicagdo é, também, um processo de ascansanico e verdadeiro Ser, a
Realidade suprema que, questionada por Moiséyrrésm acerca de sua identidade: “Eu

sou aquele que sou” (Ex 3, 14).
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