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Sob o estigma do fundamentalismo:
algumas reflexoes sobre um conceito controverso

Under the stigma of fundamentalism:
some reflections on a controversial concept

Daniel Rocha®

Resumo

Este artigo procura discutir o atual uso inflacionado do conceito de fundamentalismo (na midia e na
reflexdao académica) e apresentar algumas reflexGes sobre os limites e polémicas em torno da nogdo de
fundamentalismo. A partir da perspectiva da Histdria dos Conceitos, especialmente das reflexdes de
Reinhart Koselleck, o texto procura reconstruir a histéria do conceito de fundamentalismo nos Estados
Unidos, apresentando alguns momentos essenciais para se entender as transformagbes no uso do
conceito ao longo do século XX. Ressalta-se a importancia da diferenciagdo entre o “fundamentalismo
historico” (protestante e norte-americano) e sua ampliagdo no sentido de um “fundamentalismo global”,
perspectiva que ganhou forga na academia a partir dos anos 1980. A partir dessas reflexdes, o artigo
procura apresentar um debate atual entre os defensores do uso do conceito numa perspectiva
comparativa e os que consideram que a utilizagdo de um conceito ampliado de fundamentalismo tem se
tornado mais um complicador do que uma ferramenta analitica relevante nos estudos sobre a religido na
contemporaneidade.
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Modernidade.

Abstract

This article seeks to discuss the current inflated use of the concept of fundamentalismo (in the media
and in academic reflection) and to present some reflections about the limits and controversies
surrounding the notion of fundamentalism. From the perspective of the History of Concepts, especially
the reflections of Reinhart Koselleck, the text seeks to reconstruct the history of the concept of
fundamentalism in America, presenting some essential moments to understand the transformations in
the use of the concept throughout the 20th century. The importance of differenciating between
“historical fundamentalismo” (Protestant ans American) and its expansion towards “global
fundamentalism” — a perspective that gained streght in academia since the 1980s — is emphasized. From
this reflections, this article seeks to presente a current debate between defenders of the use of
fundamentalism in a comparative perspective and those who consider that the use os an expanded
concept of fundamentalism has become more a complicator than a relevant analytical tool in
contemporary studies of religion.
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Introdugao

For the moment, we may simply observe once
again that the question “Is Confucianism a
religion?” is one that the West has never been
able to answer, and China never able to ask.

(Wilfred Cantwell Smith)

Em coluna publicada no site do The New York Times em 04 de maio de
2007, o jornalista turco Mustafa Akyol (2007) iniciou seu texto afirmando que:
“Nao é segredo que o fundamentalismo islamico é uma ameaca a democracia, a
liberdade e a seguranca no mundo de hoje” (AKYOL, 2007). No entanto, “os
mesmos valores podem ser ameacados também pelos fundamentalistas seculares”
(AKYOL, 2007).t No decorrer do texto, Akyol (2007) discute em que implicariam
tais ameacas, mas em momento algum ele se preocupa em esclarecer o que seria
fundamentalismo, ou o que ele entende por fundamentalismo — que teria, inclusive
sua “versao” islamica e sua “versdao” secular. Parece que se tratava de algo
autoevidente e que qualquer leitor da coluna saberia com clareza do que esta se

falando.

Apesar de seu uso cada vez mais frequente nos debates académicos, nos
meios de comunicacdo e mesmo nas conversas de botequim, o conceito de
fundamentalismo é uma inesgotavel fonte de polémica. E grande parte das
controvérsias sao fruto de uma recorrente falta de precisao em relacao ao que se
evoca quando o conceito de fundamentalismo e/ou o adjetivo fundamentalista sao
acionados. Fundamentalismo, no mundo contemporaneo, possui uma conotacao
negativa e acusatoéria. Religiosos intransigentes, pessoas intolerantes e pouco
abertas ao dialogo (fala-se, inclusive, da existéncia de um “fundamentalismo ateu”)
e todos os rotulados como “inimigos do progresso” ganharam a pecha de

fundamentalistas. Poucos sao os que se assumem como fundamentalistas. O

! Tradugdo nossa. O mesmo ocorre em todas as citagdes diretas de textos originalmente em inglés ao longo do artigo. Disponivel em:
https://www.nytimes.com/2007/05/04/opinion/04iht-edakyol.1.5565938.html. Acesso em: 27 jul. 2020.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 18, n. 56, p. 455-484, maio/ago. 2020 — ISSN 2175-5841 456



Dossié: Politica, Midia e Religido — Artigo original: Sob o estigma do fundamentalismo: algumas reflexdes sobre um conceito
controverso

fundamentalista esta identificado no outro. Mas nao em qualquer outro. O “outro

fundamentalista” é uma ameaca ao nosso modo de vida, a paz, as liberdades, a

democracia, a boa convivéncia familiar etc.

Infelizmente, a crescente familiaridade que vamos tendo com o conceito tem
andado lado a lado com o aumento da falta de uma maior preocupacao em precisar
do que se fala quando se refere a fundamentalismo. Além disso, com sua
“expansao” para além dos limites da religido, existiriam agora manifestacoes
fundamentalistas pelo mundo afora, que prescindiriam de livros sagrados,
comunidades de fé e mesmo divindades. Os pesquisadores brasileiros nao tém se
eximido de tal debate. Os trabalhos de Ivo Pedro Oro (1996), Martin Dreher
(2006), Zwinglio Motta Dias (2009) e, mais recentemente, Breno Martins Campos
(2018) trouxeram para os pesquisadores brasileiros a importancia da reflexao
sobre a historia e os debates em relacao ao(s) significado(s) de fundamentalismo.
Em “Fundamentalismo e integrismo: os nomes e a coisa”, Antonio Flavio Pierucci
(1992) ja apresentava preocupacoes essenciais com a falta de precisao em relagao
ao uso do conceito e das confusdes que se estabeleciam entre ele e termos
correlatos, como integrismo e tradicionalismo. Com a apropria¢ao do conceito pela
midia e pelos debates politicos, “seu sentido original se obtunde e se oblitera, em

detrimento muitas vezes da clareza, da distincao, da precisao”. (PIERUCCI, 1992,

p- 146).

Vinte e oito anos se passaram desde a publicacao do texto de Pierucci, mas
varios questionamentos e problemas la levantados continuam pertinentes para os
pesquisadores hoje em dia. Nao apenas “requentamos” uma discussao ja feita
diversas vezes. Baseados em discussoes recentes levantadas por autores como
David Harrington Watt (2004, 2014, 2017), Gabriele Marranci (2009), Simon A.
Wood (2014) e Susan Harding (1992, 2000), procuramos, de fato, nos perguntar
sobre a real utilidade do uso cada vez mais ampliado que o conceito de
fundamentalismo vem recebendo ao longo do tempo. Além do debate com os
autores citados, entre outros, procuraremos orientar nossa discussao a partir da

perspectiva da Historia dos Conceitos e das reflexoes de Reinhart Koselleck (2006)
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para entender a trajetéria do conceito de fundamentalismo e, a partir dessa
trajetoria, ter uma melhor compreensao das continuidades e transformacoes do
conceito e seu significado, pois o fato de que “as palavras permaneceram as
mesmas nao [é], por si s6, um indicio suficiente da permanéncia do mesmo
conteddo ou significado por elas designado” (KOSELLECK, 2006, p. 105). Um
conceito tem sua propria historia e essa nao ocorre apenas no campo da reflexao e
dos debates académicos. Seus usos na midia e no senso comum em geral sao
fundamentais para se compreender os seus usos nos textos dos pesquisadores. De
acordo com Angela de Castro Gomes (2001): “Seria impossivel pensar, mesmo que
simplificadamente, a trajetoria académica do conceito ignorando sua apropriacao
mais ampla, ja que ela mesma passa a atuar como forca de pressao e conformacao
dos debates que se desenvolvem sobre sua utilizacdo de uma forma abrangente”.
(GOMES, 2001, p. 21).

Inicialmente, procuraremos apresentar alguns principios basicos da Histéria
dos Conceitos e as possibilidades que ela apresenta para um entendimento mais
consistente e ancorado na histéria de um determinado conceito, no nosso caso do
fundamentalismo. Na sequéncia, procuraremos despir o conceito de sua “pesada”
carga semantica atual e retornar a origem do vocabulo e as suas raizes protestantes
e norte-americanas. Procuraremos, de maneira sucinta, apresentar o que seria o
“fundamentalismo histérico” nos Estados Unidos da década de 1920 e alguns
desenvolvimentos e transformacoes de sua compreensao frente a certos episédios
ocorridos no século XX. Na terceira secao, trataremos da ampliacao da discussao e
do alcance que o conceito de fundamentalismo recebeu apo6s a revolucao iraniana
de 1979 e a publicacao dos volumes The Fundamentalism Project desenvolvido por
Martin E. Marty e R. Scott Appleby nos anos 1990. Nesse momento ganhou forca a
ideia de um “fundamentalismo global”, que nao estaria mais restrito ao
protestantismo e nem aos Estados Unidos, mas que se manifestaria como uma
tendéncia mundial em diversos locais e dentro de diferentes tradi¢coes religiosas.
Por fim, apresentaremos alguns questionamentos que vém sendo levantados em

pesquisas recentes sobre a real utilidade do uso do conceito de fundamentalismo.
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Em seu formato ampliado — como “fundamentalismo global” — ele nao teria se

tornado mais um complicador do que uma ferramenta analitica relevante?
1 Os conceitos e sua histéria

Clareza conceitual é um pré-requisito fundamental para o desenvolvimento
de reflexdes académicas que almejam realizar acréscimos consistentes ao
conhecimento acumulado sobre determinado assunto. Seja por uma espécie de
reproducao do senso comum, seja pela utilizacao de uma percep¢ao muito subjetiva
— e nao explicitada com clareza — sobre determinados conceitos, temos convivido
com varios problemas decorrentes da falta de maior atencdo dos pesquisadores

sobre o contetdo dos conceitos por eles acionados.

No campo das Ciéncias da Religido, os usos de certos conceitos — como
fundamentalismo, integrismo, tradicionalismo, secularizacao, entre outros — tém
sido marcados pela falta de rigor teorico, tendo seus sentidos ficado implicitos e/ou
ao “gosto” do autor que os utiliza. Essa falta de rigor conceitual, entretanto, nao é
um “espectro” que ronda apenas as Ciéncias da Religido. Varios autores relevantes
das ciéncias humanas tém explicitado o problematico excesso de sentidos de
determinados conceitos que acaba por torna-los analiticamente in6cuos. Nos
debates sobre o campo politico brasileiro, Jorge Ferreira (2001) afirma que “a
nocao ‘populismo’ se tornou tao elastica e, de certo modo, a-historica, que passou a
explicar tudo — e, como ocorre nesses casos, a explicar muito pouco” (FERREIRA,
2001, p. 13). Na area da teologia, Francisco Taborda levanta questao semelhante na
discussao que faz sobre a concepc¢ao de sacramento defendida por Leonardo Boff
em Os sacramentos da vida e a vida dos sacramentos (1975). De acordo com
Taborda (1989), Boff “amplia tanto a nocao de sacramento, identificada com a de
simbolico, que tudo se torna sacramento”. Taborda (1989) argumenta que “quando
um conceito é assim tao ampliado, perde seu significado e ja nao explica mais nada.
Se tudo é sacramento, nada é sacramento: j& nao se sabe o que sao os sete
sacramentos nem porque sao sete, nem mais nem menos” (TABORDA, 1989, p. 94-

95). O historiador Robert Darnton (2005) também chega a conclusées proximas as
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de Ferreira e Taborda quando discute a ampliacao dos significados de Iluminismo

na historiografia recente. Segundo Darnton (2005), o Iluminismo setecentista

tem sido amplificado de tal maneira que ndo seria reconhecido pelos
homens que o criaram. Inicialmente irrigado com uns poucos bons
mots em alguns salOes parisienses, ele se tornou uma campanha para
esmagar l'infame, uma marcha do progresso, um espirito da época, uma fé
secular, uma visao de mundo a ser defendida, combatida ou transcendida,
e a fonte de tudo o que era bom, mau e moderno, incluindo o liberalismo,
o capitalismo, o imperialismo, o chauvinismo masculino, o federalismo
mundial, o humanitarismo da Unesco e a Familia Humana. Qualquer um
que tenha contas a ajustar ou uma causa a defender comeca pelo
Iluminismo [...]. O Iluminismo esta comecando a ser tudo e, portanto, a
nao ser nada”. (DARNTON, 2005, p. 17-18).

Como “deflacionar” conceitos “inflacionados” O primeiro passo é ter a
consciéncia de que um conceito tem sua propria historia e a sua polissemia nao
deve ser discutida apenas a partir de sua dimensao linguistica, mas também a
partir de fatores histéricos e sociais. Nesse sentido, a chamada Historia dos
Conceitos (Begriffsgeschichte), que tem no historiador alemao Reinhart Koselleck
seu principal expoente, fornece importantes perspectivas — ainda pouco exploradas
no campo das Ciéncias da Religido — para pesquisas que trabalhem com as
permanéncias e transformacoes dos significados de um conceito. Tal abordagem
passa pela anélise: do surgimento do conceito; de sua etimologia; das diferentes
apropriacoes e significados que um conceito recebeu ao longo da historia; e da
histéoria dos estudos sobre esse conceito. De acordo com Kirschner (2007), na
perspectiva da Begriffsgeschichte, “o estudo dos conceitos e da variacao dos seus
significados ao longo do tempo é uma condicao basica para o conhecimento
histérico” (KIRSCHNER, 2007, p. 50). A metodologia da Historia dos Conceitos
seria um instrumento fundamental para “apreender o complexo processo de

ressignificacoes de alguns conceitos ao longo do tempo” (KIRSCHNER?, 2007, p.
50).

A importancia dessa discussiao se refere, em grande parte, aos
questionamentos dos equivocos que podem ocorrer em trabalhos que utilizam
conceitos e expressoes do presente do pesquisador para a analise do passado. A

Historia dos Conceitos, segundo Koselleck (2006), tem por “exigéncia
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metodoldgica minima a obrigacao de compreender os conflitos sociais e politicos
do passado por meio das delimitacoes conceituais e da interpretacdo dos usos da
linguagem feitos pelos contemporaneos de entao” (KOSELLECK, 2006, p. 103). No
campo da historiografia, uma preocupacao recorrente entre os pesquisadores sao
os riscos de anacronismos conceituais na investigacao sobre sociedades do passado.
Dado que, segundo Antoine Prost (2012), “o historiador formula, inicialmente, suas
questoes com os conceitos de sua propria época ja que ele os define a partir da
sociedade em que vive” (PROST, 2012, p. 117), é perfeitamente compreensivel a
“tentacao” de aplica-los a analise do passado — um passado para o qual, muitas
vezes, tais conceitos (ou o conteudo atual deles) nao faria sentido ou distorceria a

sua interpretacao.

Todo conceito esta associado a uma palavra, mas nem toda palavra é um
conceito. Um conceito é caracterizado por ser polissémico e, para sua devida
compreensao, deve ser analisado no contexto social e temporal no qual é acionado.
Dessa forma, salienta Kirschner (2007), nesse exercicio de contextualizacdo de um
conceito, “o recurso a outros textos do periodo examinado, que possibilitem a
construcdo do contexto histérico no qual se insere aquele determinado conceito,
torna-se indispensavel” (KIRSCHNER, 2007, p. 51). Koselleck (2007) é enfatico ao
ressaltar o fato de que a discussao dos conceitos nao estd confinada a anéalise de
textos e nem a historia a dimensao linguistica. Esse esforco de contextualizacao do
conceito também deve levar em conta a ideia de que os conceitos formam uma
rede, na qual a sua compreensao passa pela discussao de conceitos correlatos
(alguns que sao imprescindiveis para a teoria que muitas vezes di origem ao
conceito), seus anténimos e outros conceitos de significado proximo (e que podem

ser confundidos nos seus usos).

Como pudemos observar, a Historia dos Conceitos nao tem como objetivo
central desvelar o sentido original de um determinado conceito, mas sim
demonstrar a sua construcao histérica. Contextualizar um conceito nao é “engessa-
lo” ao seu contexto de surgimento e ao seu significado inicial. Assim, a Histoéria dos

Conceitos possibilita ao pesquisador uma analise coerente sobre as permanéncias e
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alteracoes no sentido de um determinado conceito em diferentes contextos
histoéricos e socioculturais. Além de contextualizar os textos e discursos
pesquisados, é necessario entender o sentido do conceito a partir de quem o
enuncia. Mesmo pessoas que convivem no mesmo contexto histérico e linguistico
podem dar a um conceito significados diferentes. No caso de nossa discussao neste
artigo, por muitas vezes o sentido de fundamentalismo, quando enunciado por um
te6logo conservador, um teblogo liberal, um jornalista, um cientista politico ou um

pesquisador do fenémeno religioso possui sentidos bem diferentes.

Devido aos limites deste artigo, ndo temos como nos aprofundar mais
detidamente na perspectiva koselleckiana da Historia dos Conceitos. Mas, para
nossos fins imediatos, cremos que alguns de seus pontos centrais e de suas veredas
metodologicas puderam ser apresentadas para o leitor. Na analise do conceito de
fundamentalismo, deve-se estar sempre atento ao significado do conceito em cada
contexto e a cada ator social que o enuncia. Buscaremos, na proxima secao,
“despir” o conceito de sua controversa carga semantica atual e investigar o sentido
original e as primeiras transformacoes no significado de fundamentalismo no
contexto teologico, social e politico de seu surgimento — no protestantismo norte-

americano do inicio do século XX.
2 O fundamentalismo histdrico

Procuramos, neste texto, realizar uma diferenciacio que torna mais
inteligivel o desenvolvimento histérico do conceito de fundamentalismo em dois
momentos determinantes de sua historia. O primeiro momento seria o do
“fundamentalismo histérico” que remete as raizes e aos desenvolvimentos do
conceito em seu contexto geografico e religioso de origem: o protestantismo norte-
americano. Na proxima secao falaremos da ampliacdio da nocao de
fundamentalismo para além de seu contexto original com o surgimento da

perspectiva de um “fundamentalismo global”.
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A histéria das origens do fundamentalismo é relativamente conhecida,
especialmente entre aqueles que pesquisam a histéria do protestantismo. Como
dissemos, sua origem € protestante e norte-americana. Comeca como uma
polémica teologica e uma disputa interna dentro dos seminarios teologicos e,
especialmente a partir do final da Primeira Guerra Mundial, ganha os contornos de
um movimento em defesa das “verdades biblicas” e, também, dos “valores cristaos”
na sociedade norte-americana. E um entendimento corrente entre os diversos
pesquisadores do periodo que o primeiro a utilizar o termo foi o batista
conservador Curtis Lee Laws em 1920 para definir a sua faccdo dentro da disputa
que se travava entre liberais e conservadores na Convencao Batista do Norte. Mas a

histéria do fundamentalismo se inicia antes do surgimento do conceito.

Os primeiros passos do que viria a ser chamado de fundamentalismo
ocorreram nas ultimas décadas do século XIX. Nesse periodo, comecaram a ganhar
forca dentro dos seminarios norte-americanos novas perspectivas teologicas vindas
da Europa — mais especificamente da Alemanha — que levantaram uma série de
discussoes dentro dos centros de formacdo teologica nos Estados Unidos. A
tendéncia dessas novas perspectivas teologicas, que estd no cerne da polémica
fundamentalista, era a leitura da Biblia como um livro “comum”, suscetivel a
interpretacao historico-critica e que apresentava a incompatibilidade entre as
novas descobertas cientificas e a nocdo de que certos relatos biblicos seriam
“verdades historicas”. Como exemplo de tais polémicas, em seu influente A vida de
Jesus — lancado originalmente em 1835, mas que em 1869 ja possuia uma traducao
em inglés circulando pelos Estados Unidos — David Friedrich Strauss desenvolvia o
argumento de que o Jesus dos Evangelhos nao era historico e sim mitolégico. Para
Strauss (1869) “as discrepancias entre a cultura moderna e os registros antigos, no
que diz respeito a sua dimensao historica, tornam-se tao evidentes que a crenca na
intervencao direta da divindade nos assuntos humanos perde a sua plausibilidade”
(STRAUSS, 1869, p. 12). A ideia do Deus encarnado que nasceu de uma virgem, que
andava sobre as aguas, multiplicava peixes e paes, transformava agua em vinho,

fazia paraliticos andarem etc. seria uma invencao posterior da Igreja e fruto de uma
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visao mitologica de mundo. Para o homem moderno, emancipado das supersticoes

e crendices pela “luz da razao”, essas crencas nao fariam mais sentido.

Logo vozes se levantaram em questionamento a tais argumentos desse
chamado modernismo ou liberalismo teol6gico no protestantismo norte-
americano. A primeira reacao mais incisiva a propagacao dos questionamentos dos
liberais em relacdo a ortodoxia veio do principal bastido do calvinismo mais
tradicional: os presbiterianos do Seminario Teolégico de Princeton. Archibald A.
Hodge e Benjamin B. Warfield (1881, p. 26) afirmavam que a Biblia ndo apenas
continha, mas era a Palavra de Deus, e todas as suas afirmacoes eram isentas de
erro. Além de inspiradas por Deus e livres de erros, as verdades biblicas seriam
claras e acessiveis a todos os homens em todos os tempos. Todas as geracoes
encontrariam as mesmas verdades no texto sagrado. Os relatos presentes nas
Sagradas Escrituras nao seriam, como alguns te6logos do século XIX poderiam
afirmar, interpretacoes do passado a partir de um ponto de vista datado: eles
seriam sim a fiel narrativa do que de fato havia acontecido. De acordo com
Panasiewicz (2008), essa é uma perspectiva que “nao aceita que o texto possa ter
mais de um sentido, mesmo que seu entendimento nao seja claro ou que contenha

aparentes contradicoes” (PANASIEWICZ, 2008, p. 9).

A “reacdo conservadora” nao se restringiu aos presbiterianos. Logo,
movimentos de contestacdo ao modernismo teolégico e em defesa da inerrdncia do
texto biblico se alastraram pelas mais diferentes denominacoes protestantes, com
mais forga entre presbiterianos e batistas. O conflito entre as duas correntes se
acirrou e varios professores e pastores, de parte a parte, sofreram processos
internos, foram destituidos de suas cadeiras nos seminarios e muitos deles
expurgados de suas igrejas. Ao mesmo tempo, comecaram a ocorrer encontros,
como a Conferéncia Biblica de Niagara em 1878, de cristaos conservadores que
empreendiam uma grande cruzada nacional contra a proliferacao de interpretacoes
consideradas heterodoxas da Biblia. Um marco nessa luta foi o lancamento de The
Fundamentals: a testimony to the truth, uma coletanea de 12 volumes lancados

entre os anos de 1910 e 1915, contendo uma série de artigos de teodlogos
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conservadores refutando os “erros” do modernismo teologico e reafirmando os

pontos inegociaveis da fé crista “auténtica”.2

A passagem do que chamamos de polémica fundamentalista para um
efetivo movimento fundamentalista (assim diretamente denominado a partir de
1920) ocorre com uma ampliacdo progressiva (especialmente apoés o final da
Primeira Guerra Mundial) da batalha contra o mundo moderno. Podemos perceber
uma gradual ampliacao do escopo das discordancias: de um conflito inicial dentro
dos muros dos seminarios limitado a questdes do terreno da reflexao teologica, as
polémicas passaram a girar em torno de temas como posicionamento das igrejas
frente a problemas sociais, os beneficios (ou nao) da nova ordem urbana, a relacao
entre o cristianismo e as novas descobertas cientificas etc. O fundamentalista era,
inicialmente, um defensor da fé e da inerrancia do texto biblico, mas também um
defensor dos valores cristaos e um combatente ferrenho da “degradacao moral” da
qual o pais era “vitima”. Seu inimigo era o modernismo e tudo o que ele

representava.

O pais estaria sob a ameaca nao s6 da “falsa teologia”, mas também da “falsa
ciéncia” e da propagacao de uma concepcao equivocada da natureza humana nas
escolas e universidades. Os problemas, portanto, ndo se resumiam a adog¢ao do
método historico-critico para a interpretacao dos textos sagrados. O darwinismo
que ja vinha sendo condenado pelos conservadores desde o século XIX, tornou-se
um simbolo da ameaca a ser combatida. As investidas dos fundamentalistas,
visando a proibicdo do ensino da teoria da evolucao das espécies nas escolas
publicas, seriam responsaveis pela grande visibilidade que o movimento atingiu na

primeira metade da década de 1920.

? Outra questdo que unia a grande maioria das principais liderancas do movimento fundamentalista era a defesa da perspectiva
escatoldgica pré-milenarista/dispensacionalista — que via com pessimismo alguns aspectos do mundo moderno que havia virado as
costas para as verdades reveladas e advogava que a redencdo da humanidade s6 ocorreria apds a Segunda Vinda de Cristo. O
dispensacionalismo comegou a se disseminar nos Estados Unidos no mesmo periodo em que o conservadorismo teoldgico aumentou o
tom de suas criticas ao liberalismo. Essa perspectiva escatoldgica ganhou simpatia de uma grande parte do espectro conservador do
protestantismo norte-americano, ao se apresentar como “biblica”, favorecendo uma interpretagdo literalista da Biblia em resposta aos
questionamentos da interpretacdo liberal das Escrituras. Seu entendimento era de que todas as expectativas escatoldgicas descritas no
Novo Testamento, pelos apdstolos e por Sdo Paulo, e na histdria do cristianismo primitivo eram claramente pré-milenaristas. Sobre a
histéria do dispensacionalismo nos Estados Unidos, ver ROCHA (2017).
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Em 1923, William Jennings Bryan, politico democrata (ex-secretario de
Estado e candidato derrotado a presidéncia por trés vezes) e ardoroso
fundamentalista, iniciou uma grande cruzada contra o ensino da teoria da evolucao
nas escolas publicas norte-americanas. No seu ponto de vista, o darwinismo negava
as verdades biblicas e levaria as criancas norte-americanas ao ateismo e ao
abandono dos valores cristaos sobre os quais a nacao fora erguida. Bryan lotou
auditorios por todo o pais, e chamou a atencdo da midia e da opinido puablica. A
cruzada de Bryan teve grande sucesso no sul dos EUA, onde estados como a
Florida, o Mississipi, o Arkansas e o Tennessee criaram projetos de lei proibindo o

ensino das teorias de Darwin em suas escolas.

Na pequena cidade de Dayton, no estado do Tennessee, o jovem professor de
Biologia John Scopes foi processado por ensinar a teoria da evolucdo em suas
aulas. O julgamento do caso Scopes mobilizou a imprensa norte-americana da
época, avida por polémicas que turbinassem suas vendas de jornais. Os grandes
orgaos de imprensa do norte dos EUA, partidarios de uma cultura moral mais
flexivel, criaram um grande teatro onde se travariam varias batalhas: ciéncia versus
religido, urbano versus rural, e norte versus sul (MARSDEN, 2001, p. 195). O palco
do “espetaculo” — a rural e sulista Dayton no estado do Tennessee — serviu para
enfatizar ainda mais tais antagonismos. Para a imprensa, enquanto Bryan
representava o mundo rural e “obscurantista”, o advogado de defesa C,3larence
Darrow representava a racionalidade e a sofisticada e moderna cultura urbana. De
acordo com Ruthven (2007), o Scopes Trial “foi um dos primeiros exemplos do que
viria a ser conhecido como evento de midia, em que a propria cobertura feita pela
imprensa foi mais importante do que o que realmente aconteceu no tribunal”
(RUTHVEN, 2007, p. 12). Jornalistas dos principais meios de informacao estavam
presentes, entre eles o reporter mais famoso da época — e ferrenho critico do
fundamentalismo —, H. L. Mencken do Baltimore Sun. De acordo com Mencken
(2002), o fundamentalismo seria uma expressao do 6dio dos “homens inferiores”
em relacdo ao conhecimento. A complexidade dos avancos cientificos seria um
fardo insuportavel para os fundamentalistas. “Sua busca é sempre por atalhos.

Todas as supersticoes sao atalhos. Seu objetivo é tornar o ininteligivel simples e até
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6bvio. [...] A cosmogonia do Génesis é tao simples que até um caipira pode
entendé-la” (MENCKEN, 2002, p. 167).

Susan Harding (1991) afirma que mais de 200 reporteres das maiores
cidades dos Estados Unidos realizaram a cobertura do Caso Scopes. Entretanto,
apesar da existéncia de varios peridédicos fundamentalistas espalhados pelo pais,
especialmente nas grandes cidades, nenhum deles enviou “observadores” para
Dayton. Muitos nao citaram o julgamento ou o fizeram de maneira superficial,
como mais um ataque dos liberais e darwinistas a fé biblica. Dessa forma, o
julgamento foi apresentado para a maioria dos norte-americanos a partir da
perspectiva dos “modernos”. “O ponto de vista dos fundamentalistas, explicitado
em suas proprias vozes, foi apagado e depois reinscrito dentro — encapsulado por —
da metanarrativa moderna nas noticias lidas e ouvidas em todo o pais e no
exterior” (HARDING, 1991, p. 382).

A divulgacdo que a imprensa do norte fez do julgamento desacreditou o
fundamentalismo junto ao grande publico, e o adjetivo fundamentalista, antes
ostentado com orgulho, passou a ser sinénimo de ignorancia e desinformacao. Os
fundamentalistas seriam, a priori, inimigos da ciéncia, das liberdades civis e do
progresso. O estereotipo do fundamentalista nada mais tinha a ver com, por
exemplo, professores do seminario teoldgico de Princeton ou pessoas de classe

média das cidades do norte.

Encerrando (um pouco bruscamente) esta secao, quando nos referimos a
“fundamentalismo historico”, falamos de um movimento religioso, protestante e
norte-americano, que surgiu em oposicao ao liberalismo/modernismo teologico e
defendia uma concepcao de inerrancia do texto biblico. Ele se caracteriza,
essencialmente, pelo conservadorismo teolégico, pelo conservadorismo moral, pelo
conservadorismo politico, pelo patriotismo e por uma perspectiva escatolégica
dispensacionalista. Buscava se contrapor ao processo de secularizacao reafirmando

a importancia da “verdadeira” religiao, tal como expressa nas Sagradas Escrituras,

Horizonte, Belo Horizonte, v. 18, n. 56, p. 455-484, maio/ago. 2020 — ISSN 2175-5841 467



Daniel Rocha

como eixo unificador e fonte de sentido das esferas do saber e da atuacao dos

homens no mundo.
3 O fundamentalismo global

Apesar das transformacbes que o conceito de fundamentalismo
experimentou ao longo do século XX nos Estados Unidos, a sua aplicacao a essa
parcela mais conservadora do protestantismo norte-americano das décadas de
1920 e 1930 nao tem despertado maiores controvérsias entre os pesquisadores. Sua
classificacio como fundamentalismo e mesmo a autoidentificacio como
fundamentalistas daqueles envolvidos nas lutas contra o ensino do darwinismo e a
“flexibilizacao” liberal da interpretacdao dos textos biblicos dao aos pesquisadores
que trabalham com essa tematica durante esse periodo certa tranquilidade para
usar o conceito sem maiores constrangimentos. Mas, mesmo no caso norte-
americano, esses consensos comecaram a se dissolver muito rapidamente apoés a

Segunda Guerra Mundial, no contexto da Guerra Fria.

Se na década de 1930 o nimero de fundamentalistas, mesmo sob fortes
criticas dos setores mais “ilustrados” da populacao, crescia enquanto a membresia
das igrejas liberais diminuia, a partir de meados da década de 1940, o
protestantismo norte-americano voltou a crescer como um todo. Segundo Cecilia
Azevedo (2001, p. 114), “a partir da década de 1940 [...], aumentou 40% o nimero
de membros das igrejas, e a venda de Biblias dobrou entre 1947 e 1952, periodo
inicial da Guerra Fria”. A principal forca impulsionadora desse novo “avivamento”
no protestantismo norte-americano foi o chamado neoevangelicalismo
representado nas igrejas organizadas em torno da National Association of
Evangelicals (NAE) e que tinha na figura do pastor batista Billy Graham a sua
grande “estrela”. Os neo-evangelicals enfatizavam a experiéncia de conversao
individual (re-nascimento), tinham grande apego a Biblia (com interpretacoes
basicamente literalistas) e enfatizavam a importancia da pureza moral em suas
pregacoes. Tanto que alguns autores nao vém dificuldade de identifica-los como

fundamentalistas.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 18, n. 56, p. 455-484, maio/ago. 2020 — ISSN 2175-5841 468



Dossié: Politica, Midia e Religido — Artigo original: Sob o estigma do fundamentalismo: algumas reflexdes sobre um conceito
controverso

Entretanto, esses neo-evangelicals nao se identificavam com o discurso
sectarista e as reservas em relacao as acoes sociais do fundamentalismo historico.
Esse tipo de fundamentalismo mais radicalizado, especialmente nas décadas
iniciais da Guerra Fria, era mais identificado com figuras como o polémico
Reverendo Carl Mclntire. De acordo com Axel Schifer (2012, p. 10), o neo-
evangelicalismo do pds-guerra procurou estabelecer-se como uma “terceira forca”,
distinguindo-se tanto do fundamentalismo quando do liberalismo teol6gico. A
“identidade” do neo-evangelicalismo possuia uma série de tensoes: entre a devocao
religiosa e o crescente ajustamento ao “mundo”, entre a ortodoxia teolbgica e o
ecumenismo (um ecumenismo entre as denominacoes evangélicas) e entre o
moralismo tradicional e os valores da modernidade. Além disso, reafirmavam um
discurso de separacao entre igreja e Estado, mas mantinham proximidade com as
estruturas de financiamento governamental para suas instituicoes educacionais, de
saude e de assisténcia social. A diferenciacao interna do campo protestante norte-
americano demandaria uma longa digressao, o que nos afastaria do objetivo
proposto para o presente texto. Diferenciar e contextualizar historicamente
conceitos como fundamentalismo, evangelicalismo (e a divisio entre white
evangelicals e black evangelicals) e classificacoes como evangelicals, neo-
evangelicals, Bible-believing Christians, born again Christians entre outros no
caso norte-americano é um trabalho herctleo e cercado por uma série de debates e

desacordos entre os pesquisadores.

Na trajetoria do século XX, como retrata David Harrington Watt em
Antifundamentalism in modern America (2017), a imagem dos fundamentalistas
como inimigos da modernidade e das liberdades foi sendo consolidada no senso
comum mas também na academia através de criticas de varios intelectuais que, de
certa forma, repercutiram as acidas criticas de Mencken ao fundamentalismo. Watt
(2017) enumera uma série de criticas ao fundamentalismo vindas de figuras
importantes como H. Richard Niebuhr, Talcott Parsons — que “sugeria que o
fundamentalismo seria simplesmente uma versao do nazismo no Novo Mundo e
que o nazismo seria simplesmente uma variante do fundamentalismo na Europa”
(WATT, 2017, p. 95) — e Richard Hofstadter.
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O fundamentalismo retornou com forca a pauta da imprensa e aos debates
académicos nos Estados Unidos a partir de meados da década de 1970. Jerry
Falwell, conhecido pastor conservador batista, que se autoidentificava como cristao
fundamentalista e possuia um programa de televisao de enorme audiéncia, tomou a
frente do movimento que recebeu o nome de Maioria Moral. Esse movimento se
tornou uma grande forca politica nos EUA e tinha como principais bandeiras: a
defesa dos “valores da familia” (o que incluia a oposicao ao aborto em qualquer
caso, o combate a expansao dos direitos dos homossexuais e, também, a restricao a
pornografia); a volta da pratica das oracoes e o ensino do criacionismo nas escolas
publicas; o combate a disseminacdo do comunismo juntamente com uma defesa
ferrenha do capitalismo e do “modo de vida” americano; a defesa de uma posicao
proé-Israel por parte do governo norte-americano (uma influéncia direta das ideias

dispensacionalistas); entre outras.

Paralelamente a ascensao dessa nova Direita Crista nos Estados Unidos, no
Ira em 1979 ocorria “em nome de Ald e de Maomé, seu profeta, uma rebelido
religiosa desde abajo [que] acabava de botar abaixo, pela forca, um regime politico
também de forca, mas laico” (PIERUCCI, 1992, p. 144). Para alguns, as
semelhancas entre as a¢oes capitaneadas por Jerry Falwell e pelo Aiatola Khomeini
seriam muito evidentes para serem ignoradas. Essa ressurgéncia de uma
religiosidade politicamente engajada, hostil ao processo de secularizacao e apegada
a valores considerados obsoletos pelo mundo moderno seria a manifestagao de um

movimento de propor¢oes mundiais.

O debate que nos interessa diretamente aqui € a “ampliacao” do conceito de
fundamentalismo para além do contexto protestante e norte-americano a partir do
final da década de 1970 e o surgimento da nocao de um “fundamentalismo global”.
Em 2014, foi lancado o livro Fundamentalism: perspectives on a contested history,
organizado pelo ja citado David Harrington Watt e Simon A. Wood, professor do
departamento de Religious Studies da Universidade de Nebraska. Na introducao da
obra, Watt e Wood afirmam que os diversos autores que escreveram os capitulos do

livro apresentam diferentes perspectivas em relacio ao uso do conceito de
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fundamentalismo. E tal divergéncia vem marcando o campo de estudos sobre o
tema entre os pesquisadores norte-americanos. Sobre a utilizagdo do conceito de
fundamentalismo, existem: 1) os que compreendem que seu uso nao seria apenas
atil, mas também importante; 2) os que apresentam certa preocupacao em relacao
ao seu uso, mas nao o rejeitam; 3) aqueles que entendem que o conceito tem sido
mal aplicado em alguns casos importantes; 4) e, por fim, pesquisadores que
simplesmente entendem que o uso do conceito nao seria ttil — traria mais confusao
do que ajuda. Buscaremos apresentar alguns dos argumentos defendidos pelas

duas tendéncias mais “extremas” — o primeiro e o ultimo dos grupos mencionados.

O centro de tais discordancias estd, principalmente, na utilizacdo do conceito
de fundamentalismo para além do protestantismo norte-americano, berco do
“fundamentalismo histérico”. A controversa nocao da existéncia de um
“fundamentalismo global” ganhou forca a partir do inicio dos anos 1980, sob o
impacto do fortalecimento da Direita Crista nos Estados Unidos e, especialmente,
com a revolucdo iraniana de 1979. Representariam movimentos religiosos de
carater conservador nos quais o vinculo entre religiao e politica e a critica a

crescente secularizacao da sociedade seriam as caracteristicas marcantes.

Dois autores muito importantes na defesa da existéncia de um
“fundamentalismo global” foram Martin E. Marty e R. Scott Appleby, responsaveis
pela organizacao do The Fundamentalism Project, que reuniu varios pesquisadores
(cientistas politicos, historiadores, cientistas da religido, sociologos, psicoélogos,
antropdlogos, entre outros) entre 1987 e 1995 na discussao do crescimento de
movimentos religiosos conservadores e politicamente engajados em varios paises e
em diversas tradicoes religiosas. Os resultados da pesquisa foram publicados em
volumes lancados pela editora da Universidade de Chicago. Segundo Gabriele
Marranci (2009), apesar do amplo espectro disciplinar dos autores e das diferentes
abordagens do tema, as “conclusdes do projeto sugerem que todos os
‘fundamentalismos’ sdo consequéncias de grupos e lideres religiosos conservadores

que rejeitam o modernismo e o secularismo”, buscando assim “preservar as formas
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tradicionais de vida e as crencas religiosas através do escrituralismo” (MARRANCI,

20009, p. 2).

A concepcao de fundamentalismo defendida por Appleby (1998) transborda
as fronteiras do fundamentalismo protestante norte-americano e aponta para uma

indissociabilidade entre fundamentalismo e acao politica:

Fundamentalismo é uma forma moderna de religido politizada pela qual
os autointitulados ‘verdadeiros fiéis’ resistem a marginalizacio da religiao
em suas respectivas sociedades. Os fundamentalistas identificam e se
opbem aos agentes de tal marginalizacdo (os secularistas) e procuram
reestruturar as relacgoes politicas, sociais, culturais e econémicas, além das
proprias instituicées, de acordo com preceitos e normas religiosas
tradicionais (APPLEBY, 1998, p. 280).

Essa busca do poder politico com o objetivo de transformar (ou restaurar) a
sociedade pode ocorrer dentro das “regras do jogo” de uma democracia
constitucional — através das elei¢oes e de instrumentos legais de acao politica — ou
por meio do uso da violéncia, através de atos de terrorismo, guerras santas e/ou
revolucoes religiosamente motivadas. A visao dos fundamentalistas — que orienta a
sua acao também no campo da politica — se apoiaria na crenca do seu “monopélio”
da verdade absoluta e inerrante e em uma perspectiva dualista (os filhos da luz
contra os filhos das trevas). Além disso, Appleby (1998) afirma que os
fundamentalistas “acreditam estar vivendo em um periodo especial da historia,
talvez os ultimos dias, nos qual Deus esta atuando de uma nova forma entre os
verdadeiros fiéis” (APPLEBY, 1998, p. 281). O conceito de fundamentalismo seria
uma chave analitica importante para entender o papel das religioes no mundo
contemporaneo e para apontar certas semelhancas em movimentos religiosos de
reacao a modernidade e a “privatizacao” da religiao que ganhavam forca ao redor
do mundo no final do século XX — numa espécie de “revanche de Deus”, como a

denominou Gilles Kepel (1991).
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Os autores que defendem a perspectiva de um fundamentalismo global
advogam a presenca de elementos em comum, tanto nas crencas basicas quanto no
modus operandi desses movimentos. Seria, de fato, comparar o que é comparavel.
Na introducdo de um dos volumes do Fundamentalism Project, Marty e Appleby
(1993, p. 2) defendem que fundamentalismo é “um dispositivo analitico util” em
estudos comparativos que englobem movimentos dentro de tradicOes religiosas
diversas. Existiriam “semelhancas familiares” entre diversos “movimentos
religiosamente inspirados de reacdo a processos globais de modernizagdo e
secularizacdo no século XX”. “Fundamentalistas judeus, cristios e muculmanos
podem nao compartilhar as mesmas crencas especificas, mas eles compartilham
um modo de pensar a respeito de suas crencas” (APPLEBY, 1998, p. 281). Dessa
forma, apesar de outras tradicoes religiosas nao possuirem certas caracteristicas
que poderiam ser identificadas com mais clareza dentro dos trés grandes
monoteismos, Appleby (1998) entende que caracteristicas do fundamentalismo
podem ser encontradas em outros movimentos religiosos como “nacionalistas
hindus na India, radicais sikh em Punjab e militantes budistas no Sri Lanka”
(APPLEBY, 1998, p. 281). A dimensdo politica (muitas vezes nacionalista) e
intolerante  desses movimentos os aproximaria de uma “tendéncia

fundamentalista” que se espalhava pelo mundo afora.

Se a caracterizacao do “fundamentalismo historico” nos permite ter certa
clareza sobre o significado do conceito, a ampliacao de seu uso para diferentes
contextos historicos, geograficos e religiosos é feita as custas de sua precisao. Na
busca das “semelhancas familiares”, o fundamentalismo se afasta da especificidade
do “fundamentalismo historico” para se transformar em uma espécie de “espirito
do tempo” ou, nas palavras de Marty e Appleby (1993) “uma tendéncia”, “um habit
of mind”. Leonardo Boff, cuja perspectiva é muito influente entre pesquisadores
brasileiros, fala de uma “atitude fundamentalista” (MARTY; APPLEBY, 1993, p. 3).
O fundamentalismo “nao é uma doutrina. Mas uma forma de interpretar e viver a

doutrina” (BOFF, 2002, p. 25). Em entrevista dada a Revista IHU em 08 de

outubro de 2014, Leonardo Boff afirma que:
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A atitude fundamentalista surge quando a verdade de sua igreja ou de seu
grupo é entendida como a tnica legitima com a exclusio de todas outras,
tidas como erréneas e por isso destituidas do direito de existir. Quem
imagina ser seu ponto de vista o Unico valido estd condenado a ser
intolerante. Esta atitude fechada leva ao desprezo, a discriminacido e a
violéncia religiosa ou politica.3 (BOFF, 2014).

Se para Appleby (1998) “fundamentalistas podem ser encontrados em
qualquer religiao historica que tenha escrituras sagradas e ensinamentos basicos”
(APPLEBY, 1998, p. 280), Boff (2002) vai um pouco mais longe e afirma que “o
fundamentalismo, como atitude e tendéncia, se encontra em setores de todas as
religioes e caminhos espirituais” (BOFF, 2002, p. 26). Partindo-se dessa premissa
da “atitude fundamentalista”, alguns questionamentos aparecem: Se ha
fundamentalismo em todas as religides, pode haver fundamentalismo sem livros
sagrados?; Se entender a verdade do seu proprio grupo como a nica legitima € ser
fundamentalista, podemos falar em fundamentalismo antes do advento da
modernidade? (teria Galileu Galilei sido vitima da perseguicao de
fundamentalistas?). A busca por “semelhancas de familia” nao teria feito com que
os pesquisadores ignorassem o fato de que hi muito mais diferencas do que
semelhancas entre os grupos religiosos considerados conservadores e
politicamente mobilizados? Nao poderiamos nos perguntar aqui, junto com
Marranci (2009), se tais “‘semelhancas de familia’ existem mais nas mentes

daqueles que escrevem sobre o fundamentalismo do que nos fendmenos sobre os

quais eles escrevem”? (MARRANCI, 2009, p. 6).
4 Criando o fundamentalismo

A nocao de um “fundamentalismo global” é, de fato, um capitulo importante
na historia do conceito de fundamentalismo e esta na raiz de sua atual polissemia.
O uso do conceito tem se tornado cada vez mais comum nos textos académicos, na
midia e mesmo no senso comum. E o uso, na quase totalidade das vezes, ¢
acusatorio e direcionado a uma pessoa ou grupo diferente daquele que o enuncia.

Além disso, ndo esta mais limitado a questao religiosa. E necessario acrescentar

A doenga do fundamentalismo. Disponivel em: http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/536010-a-doenca-do-fundamentalismo-
leonardo-boff. Acesso em: 25 jul. 2020.
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“religioso” a fundamentalismo para diferencia-lo dos inimeros fundamentalismos
que se criaram. Em Juan José Tamayo, podemos ter uma noc¢ao da “polivaléncia”

contemporanea do conceito. Segundo o autor, fundamentalismo

consiste en la absolutizacion de una verdad, religion, cultura etc., que se
pretende imponer, incluso recorriendo a la fuerza, como la Unica y
universalmente valida [...]. Asi, se habla de fundamentalismo religioso,
cuando uma religion se considera la Gnica verdadera; de fundamentalismo
politico, cuando se absolutiza un inico modelo politico com exclusion del
resto; [..] de fundamentalismo econdémico, cuando se defiende la
existencia de un tinico modelo de economia, en concreto el de mercado,

com su correspondiente teologia neoliberal. (TAMAYO, 2009, p. 17).
Como dissemos na secao anterior, se existem autores que defendem o uso do
conceito de fundamentalismo em andlises comparativas e que ultrapassam o
contexto protestante e norte-americano no qual o conceito surgiu, por outro lado,
varios autores vém manifestando preocupacées com uso indiscriminado do
conceito. De acordo com Watt e Wood (2014, p. 5), entre os criticos do uso
ampliado de fundamentalismo alguns entenderam que o conceito nao € ttil e que
ele mais obscurece do que esclarece; outros afirmam que ele permanece muito
ligado a concepgoes cristas para ser aplicado de maneira significativa a outras
tradigoes religiosas; e também h4 aqueles que entendem que o conceito tornou-se
muito vago para ser util. “De maneira geral, o fundamentalismo é definido em
termos de resisténcia as ‘ameacas’ modernas ou oposicao ao moderno secularismo.
Para além disso, é dificill determinar com precisio o que as palavras
fundamentalismo e fundamentalista significam” (WOOD, 2014, p. 125). A posicao
de Peter Berger (2000) em relacao ao uso de fundamentalismo para classificar

alguns setores do islamismo exemplifica o tom principal dos criticos:

Tanto na midia como em publicacdes académicas, esses movimentos sao
muitas vezes englobados na categoria “fundamentalismo”. Este ndo é um
termo feliz, ndo s6 porque carrega um tom pejorativo, mas também
porque deriva da historia do protestantismo norte-americano, onde tem
uma referéncia especifica que acaba distorcida quando estendida para
outras tradicGes religiosas [...] Se as caracteristicas comuns acima citadas
sdo importantes, uma anélise do impacto social e politico dos varios surtos
religiosos também precisa considerar seriamente as diferencas entre eles
(BERGER, 2000, p. 13-14).
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Percebemos entre os adeptos e os criticos do uso do conceito uma diferenca
basica de enfoque: enquanto os favoraveis a nocao de um “fundamentalismo
global” dao destaque as semelhancas, seus criticos enfatizam as diferencas. As
diferencas seriam muito mais claras do que as “semelhancas familiares” e a busca
pelo que haveria de comum em movimentos tao diferentes seria responsavel pela
perda de capacidade explicativa do conceito. Ele, na verdade, seria uma “pedra de
tropeco”, pois tenderia a obscurecer as diferencas e a homogeneizar fen6menos

muito diferentes em uma classificagdo comum.

A utilidade do uso ampliado do conceito de fundamentalismo também é
questionada devido ao fato de que o seu uso substitui outras palavras e conceitos
que seriam muito mais adequados ao fenomeno analisado do que a atualmente
difusa nocao de fundamentalismo. Chamar as coisas pelo nome seria optar pela
especificidade ao invés da generalizacdo. Muitas vezes, dependendo do contexto em
que ¢é acionado, fundamentalismo pode ser substituido por intolerancia,
exclusivismo, sectarismo ou intransigéncia sem nenhuma perda no contetido da
frase. Pelo contrario: haveria um ganho significativo em termos de clareza de
sentido. Se intransigente, de acordo com o Dicionario Michaelis,4 significa “aquele
que nao transige, que nao faz concessao; austero, intolerante, rigoroso, severo; [...]
que revela austeridade de carater e rigidez na observancia de principios”, nao seria
mais recomendéavel falar, em varios casos, de intransigéncia religiosa ao invés de
fundamentalismo? Se fanatismo significa “excessivo zelo religioso que, as vezes,
beira a obsessao e pode resultar em atitudes extremistas de intolerancia; adesao
cega a uma doutrina ou sistema; faccionismo, partidarismo”, a nocao de fanatismo
religioso, em alguns casos, nao seria mais apropriada do que a atual polissémica

nocao de fundamentalismo?

Sem estabelecer uma lista completa, ressaltamos a sugestdo de Khalid
Yahya Blankinship de que frequentemente o que é discutido sob a rubrica
de fundamentalismo é efetivamente separatismo ou exclusivismo. Por que
nao se referir a esses casos como tal? Qual seria a vantagem de rotula-los
como fundamentalismo? Nés nos esforcamos para conseguir encontrar
alguma. [...] Se o que realmente procuramos evocar € uma categoria de
pessoas religiosas que sdo propensas a violéncia ou militancia, entdo faria

4 Versdo digital disponivel em: http://michaelis.uol.com.br/. Acesso: em 24 jul. 2020.
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sentido para nos focarmos na comparacio de “formas militantes de
religidao” ou “formas violentas de religido”. Da mesma forma, se nosso
objeto sao religides politizadas — uma reacao a questdes politicas baseadas
no recurso a tradigdo religiosa — por que nao se referir a elas como tal?
[...] Com certeza, termos como Isla politico [no original Political Islam]
trazem seus proprios conjuntos de complicac¢Ges e controvérsias, mas sio,
na nossa perspectiva, menos problematicos do que aqueles associados
com fundamentalismo (WATT; WOOD, 2014, p. 254).

Além dessa corrente de autores que se contrapoem diretamente a
perspectiva de um “fundamentalismo global”, ha outros que questionam outras
implicacoes do uso do conceito de fundamentalismo. Uma discussao importante se
da em torno da carga pejorativa do conceito e da anélise daqueles que o enunciam.
E claramente perceptivel no uso pratico do conceito que “o fundamentalismo
continua a ser o lugar simbdlico do outro: nds [grifo do autor] nao somos

fundamentalistas, eles é que sao” (CAMPOS, 2018, p. 356).

Peter Burke (2004) nos oferece uma importante reflexdo sobre a nossa
relacdo com o Outro. Segundo o historiador inglés, grupos confrontados com
culturas diferentes reagiriam: 1) negando ou ignorando a distancia cultural,
assimilando “os outros a n6s mesmos ou a nossos vizinhos pelo uso de analogia,
seja esse artificio empregado consciente ou inconscientemente [...] E através da
analogia que o exoético se torna inteligivel, domesticado;5 ou 2) construindo,
consciente ou inconscientemente, a imagem de uma outra cultura como oposta a
sua. “Nessa oOtica, seres humanos como nds sao vistos como ‘outros’”. Na Idade
Média, cristaos, inspirados pela Cancao de Rolando, entendiam o Isla como uma
“inversao diabolica do cristianismo” na qual os muculmanos adoravam “uma
trindade infernal composta de Apolo, Muhammad e um certo ‘Termagant”
(BURKE, 2004, p. 153-154). Tais atitudes, ao longo da histéria, estariam na origem
da formacao de esterebtipos, de generalizacoes baseadas em percepcoes
preconcebidas que nao se aprofundavam (e muitas vezes nao se interessavam por)
no conhecimento de determinada cultura ou grupo. O estere6tipo, mesmo que

apresente alguns elementos efetivamente comprovaveis, ignora certas

5 Burke exemplifica tal posigdo recorrendo ao exemplo do navegador Vasco da Gama que, ao entrar em um templo hindu pela primeira
vez, interpretou uma escultura de Brahma, Vishnu e Shiva como uma representa¢do da Santissima Trindade. Da mesma forma, os
cruzados viam Saladino como um cavaleiro, de acordo com os padr&es cristdos e europeus.
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particularidades e generaliza o que é diverso. Além disso, o estereotipo,
normalmente é negativo. Muitas vezes implica a desumanizacao do “Outro”. De

acordo com Burke (2004):

Infelizmente, a maioria dos estere6tipos de outros — judeus vistos por
nao-judeus, muculmanos por cristaos, negros por brancos, camponeses
por pessoas da cidade, soldados por civis, mulheres por homens, etc. — era
ou ¢ hostil, desdenhosa, ou no minimo condescendente. Um psicélogo
provavelmente buscaria o medo subjacente ao 6dio e também a projecio
inconsciente de aspectos indesejaveis do eu no outro. Talvez seja por essa
razao que os estere6tipos tomam a forma de inversao da auto imagem do
espectador. Os esteredtipos mais grosseiros estdo baseados na simples
pressuposicao de que “nés” somos humanos ou civilizados, ao passo que
“eles” sdo pouco diferentes de animais (...). Dessa forma, os outros sao
transformados no “Outro”. Eles sdo transformados em exdticos e
distanciados do eu. E podem mesmo ser transformados em monstros.
(BURKE, 2004, p. 157).

Tendo em vista as criticas dos contrarios ao uso da nocao ampliada de
fundamentalismo, o wuso do conceito fundamentalismo e do adjetivo
fundamentalista nao teria se tornado uma espécie de estereotipagem que deixa
marcas indeléveis tanto no senso comum quanto nas reflexdes académicas? Dando
um passo adiante: o uso corrente da nocdo de fundamentalismo ao invés de
descrever algo objetivo nao estaria, de fato, “criando” o fundamentalismo? Se uma
das caracteristicas atribuidas ao fundamentalismo seria uma visao dualista de
mundo (os eleitos de Deus contra os filhos das trevas), o discurso moderno sobre o
fundamentalismo nao seria também uma forma de divisdo do mundo entre “nés” e
“eles” Como diz Susan Harding (1991) sobre o caso norte-americano, “os
fundamentalistas criaram a si mesmos através de suas proprias praticas culturais,
mas nao exatamente nos seus proprios termos” (HARDING, 1991, p. 373-374). Eles
também foram moldados através de “praticas discursivas modernas”, nos
esteriotipos populares, nas representacoes midiaticas e no conhecimento
académico. Retornando as repercussoes do Scopes Trial, Harding (1991) vé, nos
discursos de Mencken e daqueles que foram por ele “inspirados”, os
fundamentalistas como uma categoria inferior de pessoas cuja existéncia em pleno
século XX necessitava de explicacao. O processo de “esclarecimento” ocidental teria

falhado em algum ponto para que aquele tipo de manifestacao ainda se fizesse

Horizonte, Belo Horizonte, v. 18, n. 56, p. 455-484, maio/ago. 2020 — ISSN 2175-5841 478



Dossié: Politica, Midia e Religido — Artigo original: Sob o estigma do fundamentalismo: algumas reflexdes sobre um conceito
controverso

presente. Se a existéncia dos fundamentalistas carecia de explicacao, por outro lado
a cobertura midiatica e as repercussoes do julgamento no Tennessee constituiram-
se como “uma apoteose do olhar moderno, de seu ponto de vista autoral, de sua voz
de conhecimento, do seu privilégio teleologico e de seu direito de existir sem

necessidade de explicacao” (HARDING, 1991, p. 390-391).

Gabriele Marranci (2009) afirma que a “criacdo” do fundamentalismo
islamico esta intimamente relacionada ao discurso ocidental, europeu e herdeiro de
énfases iluministas. Numa linha semelhante a conhecida discussao sobre o
orientalismo de Edward Said (1990) — o Oriente como uma invencao do Ocidente —
Marranci discute as implicacoes de um olhar eurocéntrico e que vé no Iluminismo
europeu o ponto de partida e o “padrao de julgamento” para a adequacao ou nao de
certos fendémenos a civilizagdo moderna. O que tem sido entendido como
“semelhancas familiares” entre os diversos “fundamentalismos” ao redor do mundo
seriam mais consequéncia de um olhar calcado numa perspectiva historica
evolucionista e europeia e uma metodologia comparativa reducionista, na qual as
diversas expressoes religiosas seriam medidas pela “régua” de uma religido
adequada aos principios iluministas e secularizantes: respeitando-se a autonomia
das demais esferas de atuacdo humana e condicionada a esfera das crencas
privadas.® Nessa perspectiva, o fundamentalismo seria um “fendmeno
socioreligioso, caracterizado por se desviar da maneira aceitavel de viver no mundo
contemporaneo (ocidental/ocidentalizado)” (MARRANCI, 2009, p. 45). Essa visao
de fundamentalismo seria entao, como advoga Watt (2017, p. 45), herdeira de uma
tradicao de pensamento antifundamentalista, que defende uma divisao binaria do
mundo entre os adeptos do progresso e dos valores do mundo moderno (entre eles
a democracia e a tolerancia) e os reacionarios, intolerantes e “inimigos do

progresso”.

Por fim, nao teria esse “olhar moderno” sobre o fundamentalismo se

arraigado na academia, mesmo entre os pesquisadores que se dedicam aos estudos

® Um exemplo dessa contestagdo a uma nog3o de religido alicercada em uma perspectiva europeizada e “iluminista” ¢ a critica que Talal
Asad (1993) faz a perspectiva de Clifford Geertz de religido como um “sistema cultural”.
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das religioes? Nao estariamos sendo conduzidos por uma diferenciacdo normativa
entre “boa religiao” e “ma religiao” (da qual fundamentalismo seria uma espécie de
sinonimo)? Fundamentalismo nao teria se tornado uma categoria mais ideologica
do que critica (transformando-se assim numa categoria vazia, quando nao
problematica)? (WATT; WOOD, 2014, p. 6). O conceito nao teria se tornado uma
classificacdo para posicionamentos com os quais eu nao concordo (mesmo para
além da religido, como a citacdo de Tamayo no inicio desta secdo mostra)? Teria o
pesquisador o papel de juiz sobre a “qualidade” das expressoes religiosas que
analisa? Seria a crenca de que os valores religiosos devem permear todas as esferas

de atuacao humana uma crenca claramente irracional e/ou exo6tica?

Conclusao

Como procuramos apresentar ao longo deste texto, as “batalhas” em torno
do conceito de fundamentalismo ainda estao longe do fim. A histéria do conceito
continua a ser escrita. De nossa parte, tendemos a adotar uma postura critica em
relacdo a utilizacao do conceito de fundamentalismo fora do contexto protestante.
Cremos que os exercicios comparativos baseados na nocao de “fundamentalismo
global” e a aplicacao do conceito para além do seu contexto original e mesmo para
além de grupos religiosos tem colaborado para uma perda de objetividade e de
capacidade explicativa do conceito. Parafraseando Ferreira, Taborda e Darnton, o

fundamentalismo est4 comecando a ser tudo, portanto...

Mas também nao restringimos o uso da nocao de fundamentalismo apenas
aos Estados Unidos das décadas de 1920 e 1930. De fato, os elementos centrais
daquele fundamentalismo inicial ainda reverberam ao longo da historia dos
Estados Unidos e, também, em grupos protestantes fora dos Estados Unidos, mas
influenciados por algumas tendéncias do protestantismo norte-americano.
Entretanto, tais aplicacoes devem ser levadas em conta as especificidades historicas

e sociais locais e a aplicabilidade ou nao do conceito a cada caso.
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Apesar disso, este texto nao tem pretensoes dogmaticas ou normativas. Os
pesquisadores, ao trabalhar com certos conceitos, se veem diante do risco de dois
possiveis problemas: ou de se prender a um uso extremamente restrito ou de um
uso exageradamente aberto do conceito. Nao entendemos como um “pecado
mortal” o uso do conceito em exercicios comparativos inspirados pela nocao de
“fundamentalismo global”. Um conceito nao estd condenado a um confinamento
em sua formulacdo inicial. Fundamentalismo nao esti preso a concep¢ao que
Curtis Lee Laws tinha dele quando pela primeira vez fez uso do conceito. Koselleck
(2006) afirma que, “uma vez cunhado, um conceito passa a conter em si, do ponto
de vista exclusivamente linguistico, a possibilidade de ser empregado de maneira
generalizante, de construir tipos ou permitir angulos de vista para comparacao”
(KOSELLECK, 2006, p. 115). Entretanto, esse uso nao pode ser feito as custas de
falta de precisao conceitual e de tentativas de “comparar o incomparavel”, de
“sufocar” as muitas diferencas para realcar as poucas semelhancas. Entretanto,
cabe a cada pesquisador o esforco por deixar claro do que esta falando. Como diria
Pierucci (1998) sobre o caso de secularizacao, é necessario “um pouco mais de rigor
logico e precisao conceitual com vistas a diminuir a equivocidade do vocabulo”
(PIERUCCI, 1998, p. 65).
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