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Resumo

A presente Comunicacdo pretende analisar companaginte alguns aspectos da
definicio de modernidade e pés-modernidade e slicakifidade na analise do

contexto religioso brasileiro. Partindo de autoreemo Giddens e Bauman,

desenvolvemos a contextualizacdo de suas teoniasup@a realidade eminentemente
européia. Depois, com autores como Canclini, MariarPrandi, dentre outros, que
analisaram o contexto latino americano e, prinoigaite, brasileiro, procurou-se

delinear o erro em se considerar que os concedtosadiernidade e pds-modernidade
cabem a analise do cenario religioso brasileimstritamente, como se este cenario
fosse equivalente ao europeu, lugar no qual essmeseitos surgiram e foram

delineados.

Palavras-chave: Modernidade. Pés-modernidade. Cenério Religiogasikiro.
Cenario Religioso Europeu.

Introducgao

Bauman (1997) discorre a respeito da religidogsrpodernidade no capitulo XllI
do livro Mal-estar na pos-modernidade o faz dentro de um contexto socioeconémico de
pos-modernidade no Velho Mundo. A critica desseraaitessa mesma pos-modernidade
define os padrbes de acdo e alcance dela comanraito de andlise e objeto a ser
analisado. Em um contexto p6s-moderno, segundo Ba®97), a propria critica a pos-
modernidade passa pela pos-modernidade, o que ®waaretérica até certo ponto

pessimista e de outra forma madura em suas coreepcd
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Porém, na concepcdo de Bauman (1997), uma dastardsticas da pos-
modernidade € justamente a de ser mais elastigaela modernidade; ndo se importando
com a categorizacdo e nem com a definicdo de tadaspisas que existem. E, nesse
contexto pos-moderno, se algo foge dos limitestiesta das definicbes das ciéncias
naturais, isso ndo leva necessariamente a um naal-eentifico. Por outro lado, na
modernidade, vive-se 0 mal estar justamente petatiea frenética de enquadrar e de estar
enquadrado em um padrédo onde tudo pode ser caadoyrireificado e, utilitariamente,
resolvido.

Mas ndo podemos dizer que esse seja 0 padraerapiégico de todas as ciéncias
dentro do modelo chamado por Bauman (1997) de miemo. Afinal de contas, modelos
cientificos de ciéncias humanas e sociais tém boseénda — e talvez o fagcam sempre por
se enquadrarem no sistema que considera o comtral@revisibilidade caracteristicas a
serem seguidas por uma ciéncia (MARX; HILLIX, 2088)o modelo de identificacédo e
controle de variaveis que permite, numa perspectvagmatica, resultados que a
comunidade cientifica dessas abordagens considaeesreficientes.

Ainda considerando Bauman (1997), a pés-moderrigatmite ao homem, no
sentido lato, o relativo conforto de qsabere fazernem sempre tém de ser seguido ou
antecipado por uma verbalizacdo que a explique. b&ss analise ndo corrobora a
perspectiva de Boff (2000, p. 18), de que “a péslenoidade implica em sensacdo de
inseguranca generalizada”.

E mesmo que gentir passe a ser valorizado e consequentemente bupeéud
homens e ofertado em um mercado cada vez mais titimppeale religides, cultos,
workshops e congressos de Nova Era (BAUMAN, 1997; FRANCISQQL1), isso nédo
implica que fazer parte de uma instituicdo religiosi ter uma pratica religiosa va fazer
necessariamente com que se encontre conforto.

Exemplo disso é que no Brasil, a filiacdo as iédig e instituicdes religiosas tem se
tornado um exercicio de pragmatismo do tipo “selves meus problemas é aqui que fico”
(DOMINICK, 2002). Temos assistido, ao longo dossarem chamado televangelismo de
Igrejas Evangélicas Pentecostais e Neopentecastaisotado o teor dos discursos que
giram em torno dos milagres e muitos dos fiéis d@ie seu testemunho fazem mencéo a

terem pertencido a outras igrejas evangélicas méepestais (chamadas por eles de

917 Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 23, p. 916-931, out./d&¥11 - ISSN21755841



Comunicacao: Religido p6és-moderna no Brasil?

ministérig. Por outro lado, algumas vertentes do catolicisambém parecem ter
assumido feicdes cada vez proximas desse pragnoatishigioso, como € o caso do
Movimento Carismatico.

Desse modo, o objetivo do presente artigo foiisaate ha religido que se enquadre

dentro das caracteristicas p6s-modernas no Brasil.

1 A modernidade e a pés-modernidade

Giddens (1991) localizou o inicio da modernidasge em espaco-tempo que
remonta a Europa do século XVII, e a estende endsuansdo espacgo-temporal para o
ocidente nos séculos posteriores. Mesmo que asps¢har sua influéncia ndo tenha sido
linear, reflexos dela sdo nitidos na contemporaugd ndo apenas nas sociedades
ocidentais como também nas orientais.

Uma vez localizada em sua dimensdo espacgo-tempwstdirica, a definicdo de
Giddens (1991) se refere a um estilo de vida erdanizacdo da sociedade que marcou
uma ruptura com o passado representado pela toadigél, mitica e mistica e que
mantinha a dependéncia do homem para com a igstitueligiosa. A partir dessa ruptura,
buscou-se na raz&o humana a poténcia instrumeatal g realizagdo plena do homem,
onde a racionalizacdo politica e social que periaiéi concretizacdo desse projeto estaria
ancorada na ciéncia, conforme o ideal iluminista.

Naturalmente, essa ruptura com o passado riticalig mistico ndo deve ser
entendida como algo abrupto, mas, sim, como umepsac progressivo e lento (BECK;
GIDDENS; LASH, 1997). Mesmo sociedades ditas maagrinais como as da Europa
ocidental, ainda apresentam, em seu escopo deesjtvalores e praticas baseados nas
tradicbes das comunidades que as precederam. Aigrppatica religiosa pode ser
entendida nesse contexto como uma tradicdo quastm em meio ao ajuste social rumo
a modernidade.

Nesse sentido, Giddens (2002, p. 38) afirma que:
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A modernidade, pode-se dizer, rompe o referencigter da pequena
comunidade e da tradicdo, substituindo-as por dgefies muito maiores e
impessoais. O individuo se sente privado e s6 nwmdm em que lhe falta o

apoio psicolégico e o sentido de seguranca ofeseciein ambientes mais
tradicionais.

E aqui nos parece que a definicdo de Giddens (1P2B) dedesencaixese “encaixa” bem
nesse contexto. “[...]'deslocamento’ das relac@esass de contextos locais de interagéo e
sua reestruturacao através de extensoes indefidetsmpo-espaco”. Ora, entdo podemos
afirmar que transformacdes nas tradicdes religiopagem ser resultado desses
“desencaixes”; e se assim o for, faz sentido apelessro do contexto analisado por
Giddens: o contexto europeu.

Uma vez conceituada a modernidade na perspegiresentada anteriormente por
Giddens, torna-se importante o contexto de suaigéb de pés-moderno:

Em vez de estarmos entrando num periodo de posfniddde, estamos
alcancando um periodo em que as consequéncias darmuade estdo se
tornando mais radicalizadas e universalizadas de qmtes. Além da
modernidade, devo argumentar, podemos percebeordsrcos de uma ordem
nova e diferente, que é “pds-moderna”; mas istoedn hliferente do que é
atualmente chamado por muitos de "p6s-modernid6@EDENS, 1991, p. 12-
13).

A pés-modernidade, chama Gidde da preferenciabngat‘alta modernidade”, em

si seria para ns (1997, p. 20) reflexiva, que cteshas palavras do autor:

A reflexividade social diz respeito a uma sociedadteque as condigdes em que
vivemos sao cada vez mais o resultado de nosspagx@codes, e, inversamente,
nossas agfes vivem cada vez mais a administrarnfrentar os riscos e
oportunidades que nés mesmos criamos.

Esta possibilidade reflexiva coloca a religido fuwo de analise de autores
(Zigmund Bauman, no capitulo citado na introducéstel artigo, por exemplo) que partem
da pos-modernidade para avaliar seus processosesknahixe e reencaixe dentro do
contexto contemporaneo.
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2 Religiao: o problema da definigao

No ambito da religiosidade, defini-la em si, senéouma tarefa desgastante em meio
a tanto vaivém de tedricos das ciéncias humanasiais As definicdes de autores como
Jeffrey Alexander, Bernard Barber e Alan Segaluema conferéncia apresentada em 1993

na Italia, foram assim por Bauman (1997, p. 203)madas:

[...] dissolvendo a questdo da religido ha algumacos eternos e
incontestavelmente universais da situagdo exigtertimana; a outra, ao
contrério, estreita de tal modo a definicdo queligiosidade se torna como que
precisamente mensuravel.

A primeira definicdo, atribuida a Alexander, mampla e menos historica,
apresenta a religido como intrinsecamente ligadandicdo humana; e a outra, atribuida a
Barber e Segal, apresenta a definicdo de manaliionista e mecanicista, como que
passivel de uma quantificacdo dos elementos dgid@liA critica de Bauman (1997) as
definicbes apresentadas por eles podem ser enssndientro do contexto l6gico das
argumentacoes, pois essas definicdes reduzem mica a falacia da bifurcacdo, onde
duas definicbes contrarias se excluem mutuameptesentando uma falsa bifurcacao e
excluindo a possibilidade de convergéncia, ou medmaovas sinteses oriundas desse
contraste. Nesse sentido, tanto uma definicdo quanbutra sdo simplérias em suas
analises e em conformidade com a analise de Ba(b¥&7), comprometem as pesquisas
na area da religido.

Tomando o cuidado de ndo ser demasiadamente ahtangem restritivo ao
extremo, a definicdo de Bauman (1997, p. 206) @ppata uma conceituacdo que deve, em
gualquer circunstancia de analise, levar em costabgetividade humana: “a religiosidade
ndo é afinal, nada mais do que a intuicdo dosdsratté os quais os seres humanos, sendo
humanos, podem agir e compreender”.

Nesse ponto, é importante esclarecermos que, ddo pde vista formal e
operacional, essa definicdo de Bauman apresentas@edimensdo que deve ser levada
em consideracdo, sendo, nesse sentido, abrangentedo apontar uma metodologia que

possa solucionar o problema apontado por ele. Gomdos objetos de estudo apresentado
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por Alexander e citado por Bauman (1997) seria wlescricdo do transcendental, um
problema é apontado quanto a isso: a explicac@ @esular e ndo levaria a lugar algum.
E no caso de Barber e Segal, pesquisar com ossegpadtes das instituicbes religiosas
apresenta outro problema: eles ja apresentam usharifi pré-moldada que os levam as
explicacdes circulares a respeito da religido.

A definicdo escolhida por Bauman (1997) em setotexque parece ser considerada
por ele como a mais coerente é a de Kolakowskidjl @fie diz: “A religido, na verdade, é
a consciéncia da insuficiéncia humana, é vivideadimissdo da fraqueza...” (citado em
BAUMAN, 1997, p. 209). Bauman (1997) ndo vé comgemte uma definicdo clara, tdo
amplamente defendida pela sociologia da religigas pretende observar o funcionamento
dos mecanismos sociais envolvidos nos processiggosels, 0 que se caracteriza como
uma posicdo fenomenoldgica. Mas, mesmo essa daimgo foge de uma caracteristica
incOmoda: muito ampla. A pergunta seria: serd gquzedefinicdo abarca tdo somente os
fendmenos da religiosidade?

E sendo essa insuficiéncia do homem, natural, gapé um processo também
natural na qual o homem procuraria as explicac@a p que ndo sabe e/ou ndo tém
recursos disponiveis naquele momento para compeeeBdpara Bauman (1997), essa
busca resultaria na religido; mas o problema daniggb de Bauman, baseada em
Kolakowski, € que ele, apesar de considera-la fd#oinsuficiéncia do homem (algo
natural), rejeita completamente as definicdbes d&oresi que trabalham com uma
perspectiva inata. Talvez elas devam ser rejeitadagparte, e ndo em seu todo. Mas o
problema principal com relacdo a esta definicAae €la pode resultar em outras buscas

por sentido que nao religiosas, como por exempttgrecia e parte da filosofia.

3 0 homem, a modernidade e a religido na analise de Bauman

O homem vive no que Giddens (1991) citando em Bawi@d997) chamou de
seguranca ontolégica, mas se levarmos em contaria fanguiana dos contrarios como
impulsores dos comportamentos e atitudes humanesngaremos 0 seu oposto: a
ansiedade existencial. Ndo é verdade que o honegundo Bauman, mesmo dentro dos

limites da ansiedade existencial, se mantém ocupadaficiente para ndo “ruminar”
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(segundo expressao do proprio autor), (BAUMAN, 1997209) sobre questdes filosoficas
e metafisicas. Até porque, mesmo se estivermosadosgppor longos periodos de tempo
em nossas proprias ocupacdes e preocupacdes,aasidg a busca pela solu¢do delas nos
leva muitas vezes a especulacdes maiores, printpéd no que concerne a busca por
explicacdes dos motivos de tais acontecimentos.

A religido surgiria, desse modo, como uma altéragtara o cotidiano, talvez uma
espécie de fuga, uma forma de ilusdo de conforotelide um mundo incognoscivel
(FREUD, 2001). Todavia, acreditamos que “alterrstiseja 0 termo mais correto para o
fenbmeno. Segundo Bauman (1997), ao nos voltarracs g religido, estamos buscando
uma espécie de morte nesse mundo para recebermegsrapensa em uma vida futura.
Apoés a morte? Talvez, mas temos que consideramyif®s grupos messianicos esperam
ostemposde Deus para este mundo (CAMPQOS, 2000).

Mesmo a propria insuficiéncia humana pode serjm&ntada, pois 0s mecanismos
sdo outros, estimulada pela religido, que coloca sénie de barreiras aover plenamente
tdo caracteristico do final da modernidade e nanpddernidade.

A modernidade, entdo, pode ser entendida, em,pateo um processo onde ha
uma diminuigdo do interesse pela escatologia, bmocuma secularizacdo crescente no
ocidente. Nesse processo, 0os homens se voltanparaigs questdes humanas e mundanas
(do mundo), aléem de terem de se ajustar a um Eocegeralmente brusco, de uma
profunda revolucdo no sistema de pensamento tosdicou pré-moderno. Essa revolucao

moderna, Carrol (1993) citado em Bauman (19971B) 2hama de humanismo:

Sua ambicdo era erigir a ordem humana na terrageena liberdade e a
felicidade prevalecem, sem quaisquer apoios tranergais ou sobrenaturais —
uma ordem inteiramente humana... Colocar o homeroentro significava que

ele devia tornar-se o0 ponto arquimediano em torpoqdal tudo girasse.

(CARROL, 1993ApudBAUMAN, 1997).

O homem seria entdo auts-suficiente, caminhandapree em frente para uma
racionalidade e ndo necessitaria da religido eede dogmas e tratados sobre a escatologia.
Alids, esta, profundamente atacada no processoadkermizacdo, comecando pela arte,
chamada de arte moderna, que contrap0s os clasglgi®sos que ajudaram durante

tantos séculos a espalharem e perpetuarem as lidijfissas, através da retracdo da morte,
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da vida ap0s a morte, do paraiso, do inferno, enttes temas religiosos, principalmente
catolicos, as vezes exagerados e em outras igivess.

A arte deixou de ser inspiradora de sentimentagaosos, que muitas vezes tentava
evangelizar pelo medo, e passou a dificultar anealcada vez mais dificil diante das
necessidades da vida moderna e seus “faceis” pgzetratados na nova arte. A vida
mundana passou a disputar e vencer espacos cergentimentos e as expectativapdst
mortemreinantes até entdo, desligando-se a morte dsigmificado religioso e assumindo
0os problemas fisicos e sociais. Problemas menaesapam a abarcar a atencdo das
pessoas em detrimento do problema que a mortesegeya antes; pois a preocupacao
verdadeira era a de se evitar a morte e de pralamgeda, uma promessa moderna da
medicina baseada em seus avancos. De certa form@ta foi banalizada; basta ver as
imagens veiculadas nos meios de comunicacado ao ldmgéculo XX e, principalmente,
nos atuais.

O gue antes, para os pré-modernos, ndo abalavi@,duavendo poucas incertezas,
sendo a Uunica referente a incerteza da existérestabelecida pela religido). A
modernidade realizou a quebra do paradigma esgatoldrazendo uma preocupacao
pragmatica com o aqui e o agora reduzindo-se elspées metafisicas para a condicdo
humana. Nasce iadividualidadejuntamente com o que Carrol (1993) citado em Bauma
(1997) chamou de humanismo e morr@ais comunitaria baseada nos principios da
religido.

A pés-modernidade com suas caracteristicas mengsaticas comparado a
modernidade, apresenta um complexo em expansam @@acos mecanismos de controle

realmente eficientes. Bauman (1997, p. 221) diz:

A pés-modernidade é a era dos especialistas emntifidar problemas”, dos
restauradores de personalidade, dos guias de ca®ames autores dos livros de
“autoafirmacdo”; é a era do “surto de aconselhaaie@®s homens e mulheres
pés-modernos, quer por preferéncia, quer por nieleeks saselecionadores

Maslow (1964 citado por BAUMAN, 1997), em sua kugpelas respostas naturais
presentes e inerentes ao ser humano consideraageésdmo uma “experiéncia maxima

perfeitamente natural” e apresenta a religido camoesforco de comunicar experiéncias
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maximas a quem nao tem acesso a elas. Sua and@apetamente moderna ao tender
para o psicologismo que explodiu com o estabeletionga psicanalise e novas formas de
interpretacao de eventos que pertencem, segunsic@qyia, ao ser humano. A psicologia
e a psicanalise passaram entdo a apresentar edgkcpara tudo quanto ha de fenbmenos
gue englobasse o homem, e outras escolas dasasi@mgmanas e sociais passaram a
buscar nessas abordagens “explicacfes” ou mesmeadpsxplicacdes” precipitadas para
os fendmenos (POPPER, 1972). E a era das explE#éricas e a fuga, segundo Bauman
(1997), das explica¢gbes de cunho metafisico.

No mundo globalizado pés-moderno que passa pekns#o tecnologica acelerada,
nao é raro vermos até mesmo maquinas que estinnkaamse e o éxtase; e sdo as mais
diversas formas e opcdes de alcancar algo alérnatdsiras do trivial € o que tanto atrai o
homem ao centro do grande comércio em expansaomercializacdo dasessacoes
maximasem ummix de oferta que ficou conhecido por Nova Era. Um fésres que
contribuiram para a expansédo da Nova Era talvez séfto de que ela se baseia muitas
vezes em enfatizar as potencialidades latentes tedos os seres humanos,
independentemente de credo e muitas vezes atrdpuamd homem a origem dessas
potencialidades, ao contrario do que fazem asidekg

Ainda de acordo com Bauman (1997), sua analisetrmogue uma das
caracteristicas da religido nesse contexto pés-modé a volta a um fundamentalismo
baseado em sistemas tradicionais de pensamentota@bem defendida por Mardones
(1998). Sua definicéo diz:

O fundamentalismo é um fendmeno inteiramente combeameo e pdés-moderno,
que adota totalmente as “reformas racionalizadoeasis desenvolvimentos
tecnolégicos da modernidade, tentando ndo tanteeffaecuar” os desvios
modernos quanto “os ter e devorar ao mesmo temporhar possivel um pleno
aproveitamento das atragbfes modernas, sem pagaeco pue elas exigem
(BAUMAN, 1997, p. 226).

Essa definicdo se apresenta dentro das perspegtsmodernas tdo criticadas
pelo proprio Bauman (1997). Em virtude dos exemplostoricos brasileiros de
“fanatismo” no final do século XIX e inicio do sdéouXX, tais como os fendmenos de

Canudos, Contestado, Caldeirdo e Muckers (FACO8)19&0 acreditamos que o
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fundamentalismo seja um fenbmeno contemporaneweZ aeu rétulo o seja, mas nao os
elementos que o caracterizam. Sera que realmeata ad “reformas racionalizadoras” e
os desenvolvimentos tecnolégicos da modernidade? dden marcantes “partidos” ou
tendéncia mulgumana que ficou mundialmente conhexitb 0 nome de Taliban utilizava
apenas parte da tecnologia moderna, principalmemtgue concerne ao uso de materiais
bélicos ou belicosos. Ao que se refere a “reforma@sonalizadoras”, ndo apreendemos
integralmente o contexto na qual é dito, mesmo ymg) racionalidade mulcumana difere
em muitos aspectos da cristd ocidental. Todavieddemos que, no que se refere ao
fundamentalismo, Bauman (1997) esta trabalhandwipalmente dentro de um contexto

europeu, e mesmo de fundamentalismo cristéo.

4 Contexto religioso brasileiro: pos-modernidade ou nem sequer modernidade
ainda?

Ainda h& controvérsia quanto ao fato de o Brasilatsngido um estado de pés-
modernidade ou permanecer na chamada modernidauféripa. Apesar da intensa
industrializacdo, urbanizacdo e criacdo de umaedade de consumo, o Brasil ainda
deveria ser considerado em um estado de hibridd@@&acordo com Canclini (1998), a
hibridacéo se refere a situacao tipica da Amératina contemporanea na qual o moderno
e o tradicional ainda se misturam. Do ponto deavistligioso, 0s pressupostos da
modernidade foram se impondo muito lentamente @r mhr século XIX, mas ainda néo
estéo totalmente consolidados (BASTIAN, 1997).

Bastian (1997) questiona o uso recorrente da s&xagao da Europa Ocidental e
dos Estados Unidos, como paradigma do estabelewindenpds-modernidade no resto do
mundo. Pelo contrario, Bastian (1997) demonstrasemtrabalho de anéalise comparada
gue a evolucédo da religido na Europa mediterraneaeespecial, na América do Sul, tem
ocorrida de forma bem diferente do norte da Eurdpa.acordo com esse autor, a
modernidade nos paises predominantemente cat@eosmérica Latina foi de ruptura,
resultado das disputas de poder entre a Igrej@sav@ secularizacdo, e o Estado laico a
partir de meados do século XIX.
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Por outro lado, a modernidade nos paises de tmadicétestante da Europa
Ocidental e dos Estados Unidos foi de continuidadeacterizada por uma secularizacéo
progressiva estimulada pelo protestantismo queuatems disputas entre as igrejas e o
Estado nesses paises. Por conta disso, o catdiesma seria marcante em boa parte das
atitudes e dos valores populares de paises conmmasi BBASTIAN, 1997). Isso ocorreria

porque, de acordo com Bastian (1997, p. 9):

[...] la resistencia de los actores religiosos lailzizacion se ha manifestado en un
lapso de tiempo mayor em America Latina, probablemdebido a la fuerza de
los comunitarismo y a las condiciones socioeconasipobreza endémica) y
socioculturales (analfabetismo) que hacen de Igiosb un factor revelador que
es possible movilizar contra culaquier politica medernizacion promovida
desde arriba.

Com relacdo a questao especifica do impacto danpdernidade sobre a expressao
do catolicismo, seria relevante comparar a BélgicaBrasil, visto que ambos tém
populacdes com relacbes historicamente arraigadascatolicismo. Além disso, a
secularizacdo do catolicismo na Bélgica tem sidssicierada um modelo paradigmético de
confirmacdo do estabelecimento da pds-modernidamlecantexto religioso europeu
(DOBBELAERE; VOYE, 1990). De acordo com esse audgreja Catdlica deixou de ser
um dos “pilares” da estrutura social belga, ocatoemudancas no sistema de crencas e nas
praticas religiosas individuais que se refletiram ateracbes estruturais significativas no
catolicismo belga. Um dos aspectos mais relevaapgestados tem sido a diminuicdo da
frequéncia dos belgas as missas e a aceitacdoveadaais frequente de uma identidade
genérica “cristd” em detrimento da identidade ejgac‘catolica”.

No entanto, ao contrario do que ocorreu na Bélgiaagtolicismo brasileiro sempre
foi mais caracterizado pela Pequena Tradicdo dgglzeGrande Tradigdo na religido. 1sso
significa dizer que o catolicismo no Brasil sempeeexpressou de modo mais popular e
menos dogmatico do que na Bélgica. Desse modautaseacao da religiosidade catolica
no Brasil ndo seria um fendbmeno tao recente quaat8élgica, em virtude do préprio
carater sincrético e popular do catolicismo brasilem virtude disso, podemos considerar
gue a crise pos-moderna do catolicismo se apresenta fendmeno relevante no cenario

belga, mas ndo no contexto brasileiro.
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No que diz respeito ao protestantismo no cenarasileiro, Mariano (1999)
realizou andlises a respeito da possibilidade @siBse tornar um pais predominantemente
protestante em um futuro eminentemente pds-moddEsee autor concluiu que essa
possibilidade é pequena, pois a constituicio damevo protestante evangeélico atual tem
premissas que ndo se ancoram na ética proteststbeida e que foi descrita por Max
Weber em seu classico “A Etica Protestante e orispdo Capitalismo”, publicado
originalmente em forma de livro em 1920. Desse m@#o0 protestantismo no Brasil
nunca chegou a ser integralmente moderno, compagleria estar numa condicdo pos-
moderna?

Do ponto de vista do cenéario religioso no Brasinportante ndo € responder se o
Brasil serd um pais protestante nos moldes eurapeuge estdo na base da formacéo do
Ethos e Vis&o de Mundo dos Estados Unidos, por pikehmas responder se o Brasil sera
um pais evangélicpentecost&le neopentecostak como isto refletiria em nossa formacéo
social moderna e pés-moderna nos cenarios econppalitico, cultural e religioso.

Do ponto de vista econdmico, se considerarmos queowvimento evangélico
pentecostal e neopentecostal assumiu, em grande, @arTeologia da Prosperidade
(também iniciada nos Estados Unidos do inicio @oileéXX) como diretriz basica de suas
pregacdes, a modernidade tardia e a pés-modernitadgrasil estariam garantidas do
ponto de vista da manutencdo do modelo econdnti@mehte direcionado ao consumo.

No politico, os mesmos veem alcancando espacogéaeleiapds eleicéo,
configurando-se como uma das bancadas mais fortedluentes do cenério politico
nacional (MARIANO, 2005, ORO; MARIANO, 2010), bando projetos considerados
ofensivos a pratica da moral cristd como foi o cdao“lei do aborto” e da “lei que
criminaliza a homofobia”.

Na perspectiva cultural, Prandi (2007) afirma queoatribuicdo dos evangélicos
para a cultura brasileira até entdo vém se mantesgdota a questdo da musica gospel, e,

portanto, mesmo se eles se tornassem maioria, n@eoimplicaria o fim das festas

! Para os Estados Unidos uma anélise como estaderniana relevancia extraordinaria, pois implicaria
responder se aquele pais mantera sua ética eda@éatprotestante que tanto auxiliaram na constrde&nas
relagBes com o capital ou se tornara um pais ehemeamte pentecostal, baseado em um avivamento com
caracteristicas fundamentalistas e por vezes giértgamento totalitario.

2 Movimento que surgiu nos Estados Unidos e queathainda no inicio do século XX a terras brasiteira
chegando a ser a maior expresséo religiosa do neowinprotestante no Brasil atualmente (CAMPOS, 2005
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populares (religiosas ou seculares) que tiverargeori no catolicismo e nas tradi¢cdes

oriundas dos escravos e do sincretismo dessastidaigdes. Nem mesmo nas artes, na
arquitetura, no nome de cidades, ruas e estadoditadétos da nacdo, na linguagem

popular, na MPB, bem como na instrumentalidade caljsbs evangeélicos contribuiram de

forma significativa para o caldeirdo cultural tuginm e, portanto, ndo representariam uma
ameaca a estas tradi¢des culturais ja estabelecidas

No que se refere ao cenario religioso brasileir@atdalidade, a liberdade religiosa
vem sendo utilizada de forma abusiva, configuramti@ confusdo proposital que envolve
a demonizacdo das religibes de matriz afro bresjldlem como, em menor escala, 0
espiritismo, com a ideia de que essa pregacao dstéacordo com os ditames da
Constituicdo Federal Configura-se, entdo, o mercado religioso que asuitezes nao
poupa sequer 0os ministérios de outras igrejas éliang (como dito em outro trecho desse
trabalho), e que séo lideradas por pastores queaseado eram aliados, e hoje séo
francamente concorrentes.

De acordo com Latour (1994, p. 38), “ninguém émealte moderno se ndo aceitar
afastar Deus tanto do jogo das leis da naturezatojaas leis da Republica”. Portanto, o
povo brasileiro ainda prossegue sendo, em sua eslmie@gmaioria, ligado a instituicoes
religiosas que lhe garantem parte de sua identidégseuvethose visdo de mundo. Em
virtude disso, 0 brasileiro esta longe de assuminaalernidade como uma reacdo ou
ruptura a esse mundo da pequena tradicao.

E se considerarmos que Latour (1994), ao proclaumarjamais fomos modernos”,
estava se referindo ao fato de que também na Euréapafoi alcancado o projeto de
modernidade e que, portanto, discutir uma pos-nmidiEle seria um equivoco conceitual e
epistemoldgico; que dird no Brasil, que nos grarmgdgros pode até alardear o estilo de
vida “moderno”, mas que nas pequenas cidades, bera no campo, ha apenas elementos

deste estilo de vida, sem, contudo, afetar de faigrficativa suas crencas religiosas.

3 Ataques da IURD (Igreja Universal do Reino de [egstornaram os mais comuns ao longo das Ultidesdes.
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Conclusao

A discussdo em torno do tema da modernidade e stnpdernidade em relacéo a
religido vem sendo o foco de muitos trabalhos zadtis no Brasil e na América Latina.
Mas o uso irrestrito destes termos como equivadenteBrasil e o restante da América
Latina, bem como na Europa, Estados Unidos e miartdsia, ndo representa sequer a
equivaléncia da realidade social e tecnoldgicaedetigares. Mesmo ao analisarmos
Bauman (1997) no capitulo intitulado “Religido Rdederna?” do livroMal-estar na pos-
modernidadefica evidente que este ndo é um tema centralu@s gutras obras analisadas
em livros (que pretendem atingir o maior nUmerpelesoas).

Nas obras de Giddens, o tema religido também rgimavzicomo recorrente em seus
livros e isso nos faz crer que essa auséncia dodosssobre religido nos dois principais
autores que referenciam trabalhos feitos na Amdratia, particularmente no Brasil,
reflete o fato de esta ndo ser uma preocupacad dgreomunidade europeia como um
todo, nem sequer em sua maioria dentro do conwxtpds-modernidade. Todavia, tal
guestdo é legitimamente brasileira, por conta dscante cenario religioso nacional cada
vez mais midiatico e detentor de poder politica@némico.

Parte das teorias de Bauman (1997) nesse sentidss®e, pois, a esse livro, no
referido capitulo. E esse é um forte indicio de egsas teorias sobre a religido, bem como
os conceitos de modernidade e suas variacdes desensados com prudéncia dentro do

contexto de andlise das religides no Brasil.
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