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Resumo

Seres humanos tém necessidade perene de encontrar respostas significativas para a sua vida: as
respostas implicam a espiritualidade/religiosidade/religido e as experiéncias culturais. Nesse
contexto objetiva-se discutir na perspectiva ético-fenomenologica a atuacdo ptiblica das pessoas
que detém conhecimento teologico em vista de colaborar para a vida na sociedade plural do
século XXI. A literatura escolhida para pensar critico-reflexivamente a questdo tem base
fenomenologica, teolégico-moral, e a perspectiva puablica da Teologia. Observa-se que medo e
culpabilidade estdo ligados as “falsas imagens” de Deus; ndo sdo de poucos os prejuizos e as
dificuldades causadas por esta equivocada experiéncia. Resulta que convém reconsiderar, em
muitos casos, a vida moral a partir de um ethos profético, tornando mais crivel e acolhedora a
presenca do Divino no mundo. Ou seja, requer sair da Academia e/ou dos Templos para estar
junto a sociedade que convive em interculturalidade e inter-religiosidade.
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Abstract

Human beings have a perennial need to find meaningful answers to their lives; the answers
involve spirituality/religiosity/religion and cultural experiences. This context aims to discuss in
the ethical-phenomenological perspective the public performance of people who have theological
knowledge in order to collaborate for life in the plural society of the 21st century. The literature
chosen to think critically-reflexively the issue has a phenomenological, theological-moral basis,
and the public perspective of Theology. It is observed that fear and guilt are linked to the "false
images" of God; there are not a few of the losses and difficulties caused by this mistaken
experience. It follows that it is appropriate to reconsider, in many cases, the moral life from a
prophetic ethos, making the presence of the Divine in the world more credible and welcoming.
That is, it requires leaving the Academy and/or the Temples to be with the society that coexists
in interculturality and interreligiousness.
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Introducao

O que se deseja discutir, neste artigo, tem relacdo com a necessidade que
o ser humano tem de encontrar respostas significativas para a sua vida. As
diferentes formas de responder implicam, por sua vez, a colocacao do problema
da religido, das culturas e da experiéncia que feita pelo sujeito e os respectivos
reflexos na sua atuacgao ética na sociedade. Por isso, nosso objetivo sera discutir,
a partir das consideracoes fenomenologicas, o papel de teblogas/tedlogos no
cenario publico considerando os desafios, os impasses e as perspectivas que a
representacao de Deus ou da propria religiosidade tem para o desenvolvimento
religioso da pessoa no nivel subjetivo e as possiveis implicacdoes na vida em

sociedade.

O que seria interessante fazer notar é como a area que envolve as Ciéncias
da Religiao e Teologia tem colocado na pauta de suas discussoes nos tltimos anos
a questao da pluralidade de procedimentos metodolégicos e provocado uma
fecunda discussao em termos epistemolégicos. Nesse horizonte lembramos aqui,
como provocacao introdutoria, a perspectiva proposta por Pavel Florenskij,
cientista e te6logo russo, para quem era necessario contemplar o mundo no seu
conjunto e complexidade. Assim, cada objeto e parte do mundo de nossa
experiéncia mantém complexas teias de ligacdo entre si, com uma ligacao e
parentesco de nivel estrutural. O autor russo defende a necessidade de um
método de pesquisa inter/transdisciplinar e diz: “o objetivo do estudo da poesia,
da musica, da pintura, do pensamento cientifico é aquele de compreender aquilo
que se estudo como um todo, isto é, de ver como este todo produz as suas partes.”
(FLORENSKIJ, 2006, p. 210). A teoria do conhecimento proposta pelo te6logo
russo esta baseada em dois principios metodologicos importantes que é preciso
combinar: (1) o principio da descontinuidade que supOe a dialética do
pensamento e a visao antinomica do real e (2) o principio da unidade, da visao
unitaria e integral. Ademais, convém considerar o valor da observacdo e a
vivéncia concreta com o que se deseja investigar porque tudo o que aparece — o
fenomeno — nao € outra coisa senao a porta na direcao de algo ainda maior, que
esta além, mas que se d4 a conhecer por meio de algo presente naquilo que

aparece. A atencdo a estrutura interna dos fendmenos evidencia a natureza
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simbolica do real (ZAK; FERNANDES, 2016). Para a descricdo do sentido da
natureza, do humano e das coisas, portanto, ¢ necessaria uma atitude de
disponibilidade na investigacdo que, por sua vez, rejeite partir de esquemas
conceituais ja postos e mantenha uma atitude de suspensao do juizo. Para a
discussao epistemologica ora proposta € muito valiosa esta concepc¢ao do real no
qual cada fenémeno deve ser atentamente observado, no qual o sentido da
realidade nao é substituido por férmulas abstratas, mas orientado pela

experiéncia e pelo valor da vida das pessoas.
1 A analise fenomenologica da religiao e da experiéncia religiosa

Gostariamos de iniciar a reflexao reportando um depoimento colhido por
Pierre Sanchis, no decorrer de um culto e ao som dos atabaques, de um filho de
santo do mais antigo Terreiro de Belo Horizonte, durante uma homenagem a

Iemanja na Lagoa da Pampulha. Eis o dialogo:

- O senhor, de vez em quando, vai a uma romaria?

- Eu frequento romaria demais. Inclusive amanha vou a Nossa Senhora
da Piedade, na Serra da Piedade [...). Em Congonhas, eu fui, eu vou
sempre.

- Como o senhor se sente numa romaria catélica?

- Uai, a romaria catoélica é mais forca, mais luz e mais compreensio de
nos, e é mais um meio de nos entrosar com o povo catblico (SANCHIS,

2012, . 44).

O trecho acima nao so6 ilustra um processo de articulacao em que duas
tradicoes religiosas e culturais aparecem acopladas, mas é ilustrativo para
compreendermos a necessidade de se prestar atencao a elaboracao da experiéncia
dos sujeitos envolvidos e participantes de um sistema religioso. Nesta direcao é
que entra a necessidade de um método de analise que aqui queremos ilustrar a
partir da Fenomenologia. Conforme diz Mendonca “a fenomenologia da religiao
situa-se naquele ambiente de revisao das estruturas epistemologicas com que o
século XX se inicia.” (MENDONCA, 1999, p. 77). A aproximacao ao fendmeno
religioso requer, portanto, um esforco de colaboracao de todas as Ciéncias que se
ocupam da religiao e cada uma delas devem reconhecer os limites de seu objeto
de estudo e manter — tal como vemos na origem deste campo da Fenomenologia
da Religiao — a abertura para acolher as provocacoes de outras fontes de estudo

do fenémeno religioso.
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Muito se tem refletido sobre a necessidade de ferramentas metodologicas
e a aplicacdo de métodos de estudos da religiao para poder investigar os
problemas da religiao no mundo contemporaneo com um instrumental adequado
para a analise (PASSOS, USARSKI, 2013; SILVEIRA, 2018). Assim, a leitura
fenomenologica apresenta-se como um destes instrumentos que permite explorar
o mundo-da-vida, isto é, o conjunto das vivéncias compartilhadas pelo ser

humano com o seu grupo de pertenca.

Neste sentido, como explanam Fernandes e Santana, é preciso dizer que o
“desafio de uma ciéncia da religiao de carater fenomenologico € aquele de pensar
o sagrado nao a partir de conceitos a estes impostos, mas a partir do sagrado
mesmo, da forma como este se manifesta ao pensamento.” (FERNANDES;
SANTANA, 2020, p. 272). A particularidade do método — para os principais
representantes da escola como Husserl, Stein, Heidegger — estd no desejo de
seguir o modo de apresentar-se das coisas, no “deixar-se guiar por algo, isto &,
pela coacdao da originalidade, nao do tipo factual, mas sim essencial.” (ALES
BELLO, 2000, p. 40). A preocupacao em revelar a subjetividade nas suas
estruturas fundamentais, por meio das vivéncias, e responder com rigor as
perguntas sobre o sentido da vida humana torna-se o horizonte da perspectiva

metodolégica inaugurada por Edmund Husserl.

Segundo Van der Leeuw, no epilogo da sua obra Fenomenologia da
Religidao, o objetivo da fenomenologia é justamente buscar a esséncia do que
aparece ao ser humano em tensao dialética entre algo que se mostra e o sujeito
para quem esta forca ou poténcia se manifesta. Afirma o pensador holandés,
portanto, que “o fendbmeno nao é produzido pelo sujeito e este nao é demonstrado
por ele. Toda a sua esséncia consiste em se mostrar, se mostrar a alguém. E
quando este alguém comeca a falar do que se mostra, faz-se a fenomenologia.”
(LEEUW, [1956] 1992, p. 538).

Esta reflexao, entretanto, permite entender que para ele “a ciéncia s6 pode
falar da atividade do ser humano em relacao com Deus e nao pode falar da acao
de Deus.” (LEEUW, [1956] 1992, p. 7). O falar da acao de Deus na histéria € uma
apresentacao do dominio teologico, enquanto o primeiro polo pertence ao

dominio proprio das ciéncias da religiao. Por conseguinte, quando o ser humano
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passa a falar e a descrever o que a ele se manifestou, ai entao, tem inicio o
exercicio da Fenomenologia. A tarefa da Fenomenologia comporta, portanto,
compreender e testemunhar como o fendmeno — antes oculto — comeca
progressivamente a entrar no horizonte do sujeito que o observa e tal fenomeno
se mostra transparente. Desse modo, se voltarmos a atencao para a narrativa
religiosa do filho de santo (iyawo) descrita por Sanchis no inicio deste topico,
podemos entender que para o sujeito a participacao na romaria catblica permite
uma maior compreensdao do préprio Candomblé. A experiéncia do sujeito
manifesta que a participagao religiosa implica uma ampliacao da sua vida. Este
conceito de visao ampliada da vida parece muito sugestivo tanto para pensar a
religido quanto a experiéncia singular que ela proporciona ao sujeito. A
experiéncia vivida pode ser descrita a partir de uma determinada estrutura que

torna transparente o que se mostra e seu respectivo significado para o sujeito.

Nesse sentido, compartilhamos a tese adotada pela fenomendloga Ales
Bello (1998) de que a religiao tem sempre uma funcao de justificativa profunda
da cultura, é o fio de ouro que perpasse os fenémenos culturais. O fato, explica a
filésofa na linha de Van der Leeuw, é que o ser humano procura uma poténcia
para ampliar o horizonte de sua propria vida. Ele deseja que sua vida adquira um
sentido mais amplo e, neste caso, a religido entra como algo que lhe permite
torna-la mais rica. Este é um movimento que o ser humano realiza no nivel
horizontal porque aspira, com suas forcas, encontrar algo que seja potente. De
outro lado, h4 o movimento vertical, que foi muito bem descrito nas experiéncias
religiosas de todas as culturas que faz o ser humano perceber que a poténcia e
ampliacao de vida que ele busca vem ao seu encontro no caminho da vida. Por
esta razdo Ales Bello — seguindo as indicacoes da Escola fenomenologica —
propode o aprofundamento da anéalise do fendmeno religioso realizado por Van der
Leeuw junto com as contribuicées de Husserl. Para a filésofa com a guia destes
dois autores é possivel avancar nas pesquisas sobre o significado da experiéncia
religiosa quod nos e, desse modo, descobrir por meio do momento hilético e
noético como tal experiéncia se apresenta em si. Conscientes de que a experiéncia
religiosa € uma experiéncia de si e da existéncia de algo superior a si, onde os dois
movimentos horizontal e vertical se encontram. Por isso, se quisermos

compreender por onde é que devemos comecar a analise, sera preciso dizer que
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para achar a esséncia da religiao, sera necessario descortinar as vivéncias do ser
humano, pois é ele quem pode dizer “Deus”, é ele quem ritualiza, é ele quem pode

reconhecer a Poténcia que vem ao seu encontro.

O importante de tudo isso é reconhecer o valor da interioridade e as bases
antropolodgicas para compreender o sentido da experiéncia religiosa. Do ponto de
vista antropologico, conforme atestam fenomenologos/as, permanece a questao
de que o “ser humano nao pode ser compreendido desde fora, mas a partir de
dentro, por meio da analise das vivéncias. E é a partir da investigacao sobre o
humano que se pode chegar a clareza com relacao ao sentido religioso.” (ALES
BELLO, 2014, p. 19). A interioridade, no caminho da analise, passa a ser o centro
unificante e a caixa de ressonancia das experiéncias silenciadas e fragmentadas.
Esta dimensao imanente da realidade sacral-religiosa vem reconhecida como um
dos lugares da manifestacao da divindade e que requer uma compreensao de que
o movimento de busca desta poténcia que supera o ser humano “nao se trata de
uma ilusdo ou de uma projecao, mas sim de uma auténtica e muitua relacao entre

um momento subjetivo e outro objetivo.” (ALES BELLO, 1998, p. 168).

Para a andlise da experiéncia religiosa e para um olhar sobre o rico
patrimonio milenar das religibes € necessario prestar atencdo aos passos
fundamentais do método fenomenologico. O primeiro relativo a uma atitude
descritiva das vivéncias subjetivas e intersubjetivas, e o segundo passo é a
disponibilidade para analisar os contetdos e vivéncias culturais diferentes que
exigem a superacdo dos preconceitos ja estabelecidos. A reflexdo sobre a
experiéncia religiosa, na vertente fenomenoldgica, tem como pressuposto uma
analise das vivéncias no nivel antropologico em comparacdo com as
manifestacoes religiosas historicamente identificadas e consiste na busca pelos
elementos caracteristicos — essenciais — que expressam o desejo do ser humano
de encontrar o sentido, a poténcia, o mistério. Tal busca envolve a totalidade da
vida do ser humano e, portanto, tem relacao nao s6 com um fato espiritual ou
religioso, mas implica 0 compromisso com um universo de valores que ressoam
na sociedade e, por isso, sera necessario dar atencao aos que no tecido social se

ocupam de modo direto com tal cenario religioso.
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2 Tedlogas e tedlogos, a religiao e a presenca na sociedade

A presenca da religiao no contexto sociopolitico brasileiro é inegavel, de tal
monta é a religiosidade da populacdo que nao é de estranhar que a Teologia tenha
retornado a Universidade. Diante desse cenario, uma vez que a Teologia ¢é parte
da Academia presume-se que, assim como se espera dos demais cursos, também
prepare pessoas para desenvolver a relacdo entre o conhecimento adquirido e
suas possiveis aplicacOes tanto para o desenvolvimento pessoal como para a

comunidade.

Convém destacar que a formacao de ministros/as de culto nao é a Gnica
funcao de uma graduacao em Teologia, se assim fosse estaria ainda sediada como
um assunto dos Seminarios. E, exatamente porque a formacao teol6gica nao esta
restrita a formacao religiosa é que se espera reconhecer um espaco de atuacao de

teologas e tedlogos junto a sociedade.

No Brasil, poucas pessoas tém condicOes iniciar um curso superior e nem
todas concluem a formagao (OECD, 2019); certamente aquelas que o fazem tém
algo a fazer pela sociedade. De fato, se espera uma atuacao publica diferenciada
das pessoas egressas de cursos superiores, nao € diferente a expectativa quanto

aquelas pessoas advindas da graduacao em Teologia.

Sendo abundante a oferta de vagas no Brasil para cursar Teologia nas
Institui¢oes de Ensino Superior, tanto de forma presencial como em Educacao a
Distancia (CHEMIN; SOUZA, 2020), é possivel inferir que um nimero
expressivo de tedlogas/os esta presente nos mais diversos espagos da sociedade.
Este contingente ainda ndao encontrou um campo profissional proprio (CHEMIN;
SOUZA, 2020), no entanto nao esta dispensado de pensar a realidade social e
contribuir para um melhor discernimento de acontecimentos e das situacoes que

envolvem os aspectos espirituais/religiosos implicados no cotidiano.

A imersao da aplicacao do conhecimento teol6gico em temas e situacoes
publicas, mesmo que o Brasil seja um estado laico, de pronto nao parece
problematica, pois a populacao é preponderantemente religiosa (BRASIL, 2012).

7

Entretanto, o senso comum entende que Teologia é “coisa de Igreja”, o que pode
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causar repudio a alguma parcela da populacdo. De modo que a busca a ser
empreendida por te6logas e tedlogos é dar a conhecer, tanto para pessoas crentes
ereligiosas como para nao crentes, ateias e agnosticas, em que ou como a Teologia
pode colaborar para o andamento da vida. H4, a nosso ver, muitas possibilidades,

pois a realidade instiga e requisita interpretacoes.

Para que tais interpretacoes alcancem logro, é imprescindivel que a
reflexdo critica teologica tenha o intuito de dinamizar a acao, e que se baseie em
recursos interdisciplinares. E, ainda, espera-se que a baliza seja um minimo ético
como aquele que pode beneficiar e libertar a toda e qualquer pessoa de algum

aprisionamento ideolégico pernicioso.

Portanto, a Teologia que pretenda integrar-se a sociedade plural do
Terceiro Milénio precisa ser mais que ecuménica e/ou inter-religiosa, cabendo
por isso considerar a hospitalidade, a interculturalidade e contribuir para a
convivialidade de diferentes modos de viver e pensar (KUZMA, 2011;
BRIGHENTI, 2016). A perspectiva de base nao pode ser outra, sendo a de
abertura frente ao que é desconhecido e a possiblidade de nao saber tudo sobre
todas as coisas e/ou de nao ter todo entendimento sobre os modos humanos de

viver a espiritualidade e a religiosidade.

Essas posicOes necessdrias para uma presenca publica e aberta sao
possiveis porque, nao sendo religido, a Teologia nao estéa contida por doutrinas e
dogmas. Obviamente nao se dispensam contribuicoes das religioes, pois como
aponta Tracy “os grandes classicos religiosos (textos, eventos, pessoas, rituais,
simbolos), mesmo para o nao crente, tém muito a sugerir para a reflexao de
qualquer pensador sério na esfera puablica.” (TRACY, 2012, p. 35). No entanto,
persistem equivocos sobre a diferenca entre Teologia e religido, assim como entre

espiritualidade, religiosidade e religiao.

Espiritualidade e religiosidade se referem a um ponto de vista individual,
a primeira se refere tanto a busca como a expressao por “sentido e proposito e o
modo como se experiéncia conexao com o momento, consigo mesmo, com 0s
outros, com a natureza e com o transcendente ou sagrado.” (PUCHALSKI et al.,

2009, p. 887). A segunda, religiosidade, remete ao “envolvimento do individuo
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com praticas religiosas [...]” (ESPERANDIO, 2014, p. 808), ou nao.

Enquanto que religido “diz respeito a um fenémeno social definido por
limites particulares, expressos num corpo de doutrinas assumidas pela
comunidade de fé que partilha das mesmas crencas” (ESPERANDIO, 2014, p.
808), a Teologia é uma area do conhecimento que estuda “o fendmeno religioso.”
(BRASIL, 2010, p. 3). Dito de outra forma, a Teologia se ocupa “com o que é
especifico da fé e da religido [...]. No entanto, ela é mais do que isso” (KUZMA,
2011, p. 243), ¢ de sua alcada a analise critica de “temas e questoes que entrelacam

a fé e as experiéncias de vida.” (ANJOS, 2011, p. 130).

Pode-se inferir que a maioria das pessoas que buscam formacdo em
Teologia reconhecem a existéncia das conexoes espirituais, as proprias e as de
outrem. Um resumo do contexto brasileiro quanto a espiritualidade/religiosidade
revela que embora a maior parte da populacao se reconheca religiosa, a fidelidade
a um determinado credo é volatil, h4 transitoriedade e capilaridade, além de que
cresce o numero das pessoas que se dizem sem religiao (BRASIL, 2012; SOMMA,;
BARGSTED; VALENZUELA, 2017). Também nao é incomum que pessoas
frequentem mais de um tipo de culto ao mesmo tempo, e/ou que transitem entre
variadas denominacoes, inclusive entre as que se contrapoem no que se refere as
suas verdades de fé. E, mais ainda, é notério o sincretismo religioso (DOS
SANTOS, 2009; ANDRE, 2018), p. ex., uma mesma pessoa pode frequentar o
centro espirita e uma missa catoélica, ou crer nos Orixas e em Maria, a Mae de

Jesus, com o mesmo fervor.

Para este cenario, que Teologia pode contribuir? Apresenta-se aqui a
Teologia Publica, a partir da perspectiva proposta por Tracy (1981; 2006) que
pensa trés instancias de atuacdo e servigo: a Igreja, a Academia e a Sociedade.
Como crentes tedlogas/os podem atuar junto a comunidade religiosa de origem.
Crentes ou nao, como estudiosas/os podem transformar o conhecimento
académico em pratica fazendo a relacio com a sociedade e como parte dela
alcancar o publico que necessita de escuta, didlogo e esclarecimento sobre
questoes que trazem significados para a existéncia. Quanto ao discurso publico,
Tracy aponta que cada uma das trés instancias requer énfase propria, ainda que

“de fato, cada teologo [a], dirige-se implicitamente a todos os trés publicos.”
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(TRACY, 2006, p. 69).

Na contemporaneidade as pessoas se dao conta cada vez mais que a
racionalidade, por si s0, nao deu respostas as questoes existenciais sobre sentido
e significado. As respostas doutrinarias religiosas também nao sao mais
suficientes, como ja aconteceu. Essa situacido exige inevitavelmente de
tedlogas/os “argumentos de plausibilidade”, de forma que ha “necessidade de
refletir criticamente sobre reais ou aparentes conflitos de alegacao [...] deve
encarar honestamente as pretensoes de sentido e verdade de todos os trés
publicos.” (TRACY, 2006, p. 68).

Quem sdo as pessoas que vao interagir com teblogas e tedlogos? Na
“igreja” sao diferentes pessoas que tém em comum a tradicdo religiosa. Na
“academia” onde se busca o desenvolvimento intelectual da Teologia estdao
pessoas com diferentes tradigcoes religiosas e onde o saber teologico precisa se
afirmar. A “sociedade” é onde se encontra a totalidade de tais diferentes
interlocutores/as que convivem com as outras pessoas que nao sao “igreja”, nao
estdo na “academia”, e sequer reconhecem sua espiritualidade/religiosidade.
Consequentemente te6logas/os estdo instalado/as num mundo onde encontram
com “amigos morais” (as pessoas que ja concordam de antemao com as posicoes
da pessoa que lhes aborda) e “estranhos morais” (aquelas com as quais é preciso,
porém nem sempre com facilidade, encontrar um ponto de consenso para
dialogar) (ENGELHARDT JR., 2008). Evidentemente nao cabe escolher como
publico interlocutor apenas “amigos morais”, nem seria possivel: o mundo é
repleto de ambiguidades (TRACY, 2006).

Se como cidadaos/as compete a te6logos/as auxiliar diferentes ptblicos, a
partir da sua leitura propria, a encontrar respostas as questoes existenciais, nesse
caso entra em cena a dimensao ética. Isso porque a pessoa que se aproxima de
outra nao pode desfazer-se de suas conviccgoes, contudo precisa estar ciente de
que a construciao de relacoes independe da fé religiosa (SANCHES, 2004).
Relacoes exigem ouvir antes de falar e estar presente para a outra pessoa. Acolher
dialogicamente, sem proselitismos, sem fundamentalismos, sem certezas
prontas, e considerar que “afirmar o particular é reconhecer a diversidade e o

pluralismo.” (SANCHES, 2004, p.73). Nessa toada, seguindo com o raciocinio
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logico e oportuno de Sanches, resta claro que “o universal, por sua vez, deve ser
buscado, construido [...] é o outro lado da relacdo com o particular e, assim, se
determinada posicdo faz sentido, indica que outras posicoes podem fazer
sentido.” (SANCHES, 2004, p. 73-74).

Ou seja, dispensa-se aquilo que atrapalha o didlogo e age-se em
consonancia com o preceito basico universal de respeito a vida e a novidade que
toda pessoa representa. Por exemplo, por que motivo se justificaria alguma
dificuldade em compreender o entendimento que budistas tém sobre a vida?
Budistas afirmam a vida como impermanéncia, ora, como criticar essa percep¢ao

que traduz a existéncia como uma oportunidade!

Acolher as interpretacoes sobre existéncia, tanto para pessoas que creem
em ressurei¢ado como para as que creem em reencarnagao, ou para as que nao se
preocupam com o pds-morte, é uma atitude politica. Os esforcos para evoluir
pessoalmente, buscar a justica para a coletividade, oferecer cuidado com

equidade, respeitar a liberdade de escolhas, sio comportamentos politicos.

Em cada situacdo demandante de atencao, reflexao, preocupacao e atuagao
se espera que tedlogas e tedlogos nao se furtem a sua responsabilidade social e
intelectual. Seja como lideres religiosos, assistentes espirituais nos cuidados em
Satde, participantes de Comités de Bioética e /ou de Comissdes de Humanizacao,
seja assumindo posi¢oOes politicas particularmente ou em cargos eletivos, o papel
de cada tedloga/o deve ser pela inclusao, pela justica social, pela dignidade da

vida.

Importa avaliar que as religides tendo o “compromisso com o todo da
sociedade de refletir sobre a ética” e o fazem desde “uma crenca particular e em
diadlogo com os desafios apresentados pela sociedade de seu tempo” (SANCHES,
2004, p. 76), a partir de qual compreensao do Transcendente serao avaliadas as
acoes como moralmente aceitaveis? Nao é surpresa que, por vezes, se impute ao
Transcendente e as religioes moralismos que se contrapdem a seus fundamentos
bésicos. Diante dessas idiossincrasias tedlogas/os tém a empenhar sua parcela

para tal construcao ética.
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3 Atitude ética e profética: impasses, desafios e perspectivas

O medo e a culpabilidade estao ligados as “falsas imagens” de Deus que se
criou no imaginario moral do senso comum. Na época atual, ndo sdo de pouca
monta os prejuizos e as dificuldades que provém do campo moral. E preciso
reconsiderar e, em muitos casos, refazer a vida moral dos fiéis, das pessoas
comuns a fim de tornar mais crivel a presenca de Deus no mundo. Uma das
revisoes imprescindiveis € a do uso das imagens de Deus no discurso ético e na

vida moral.
3.1 Impasses

H4 uma interacdo entre “moral falseada” e “imagem falsa de Deus”. A
moral religiosa falseada falseia a imagem de Deus; por sua parte, a imagem falsa
de Deus falseia por sua vez a moral-religiosa. Pode-se, pois, analisar a questao a
partir de qualquer das duas polaridades. A analise se fara desde as imagens falsas

de Deus que a moral religiosa assume incorretamente (VIDAL, 2003).

Nao resta duvida que sao muitas as deformagoes da imagem de Deus que
tiveram e, em parte, continuam tendo, lugar na moral crista. Elegi Sera eleita a
moral crista, porque esta reflexdo se faz a partir da problematica gerada no
mundo ocidental, cuja matriz religiosa € a crista. Porém, ha de se perceber muitas
semelhancas com outras experiéncias culturais religiosas. Vou tomar trés
imagens para esta reflexdo que podem incidir na experiéncia do medo e da

culpabilidade.
3.1.1 Um Deus “descomprometido” com a histéria humana

A fé em um Deus afastado da realidade humana introduz uma profunda
deformacio na compreensdo da moral religiosa. E o divércio entre fé e moral.
Trata-se, a0 mesmo tempo, de um “falseamento” da moral e de um “escandalo”
para a fé em Deus. O Concilio Vaticano II, continuando a tradicao biblica dos
profetas e de Jesus, denunciou o divorcio entre a fé e o compromisso moral como
um dos erros mais graves de nosso tempo. A separacao entre a fé que professa e
a vida cotidiana de muitos deve ser considerada como um dos erros mais graves

de nosso tempo. No Antigo Testamento os profetas condenavam veementemente
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esse escandalo (Is 58, 1-12) e muito mais contundente no Novo Testamento, onde
o proprio Jesus Cristo apresentava esse erro cujas consequéncias seriam graves

(Mt 23, 3-13; Mc 7, 10-13) (VIDAL, 2003).

A reflexao teolégico-moral atual faz um empenho particular em propor
uma articulacao correta da “fé” e da “moral” no conjunto unitario da existéncia
crista (VIDAL, 2003). O crer nao é redutivel ao compromisso moral. Porém, por
outro lado, nao tem sentido uma fé que ndo comporte uma série de decisoes
empenhativas. Para um cristao nao tem sentido nem o “moralismo” esvaziado e
esvaziador do religioso, nem o “supranaturalismo” esvaziado e esvaziador da
moral. Muitas deficiéncias do passado e do presente tém sua explicacio numa
educacido que por excesso (moralismo) ou por falta (amoralismo) nao situou de
modo conveniente a moral dentro do conjunto da mensagem crista (VIDAL,

2003).

3.1.2 Um Deus “heterénomo” que usurpa a liberdade com que dotou a criatura

racional

Essa tem sido a compreensao de Deus como legislador universal que ao
criar o mundo, ordena-o segundo uma “lei eterna”, a qual se vai dando a conhecer
por diversos caminhos e procedimentos. Sobre essa compreensao de Deus como
uma vontade heteronoma a pessoa apoiaram-se a maior parte das falsificacoes da
moral crista (VIDAL, 2003): o voluntarismo nominalista; o fundamentalismo

biblico; o legalismo tanto eclesiastico como civil; o naturalismo objetivista.

Nas compreensoes heteronomas da moral a pessoa fica a margem do
processo de decisdo. Tampouco é a pessoa o objetivo primordial dos
comportamentos éticos impostos com critérios de heteronomia. A imagem de um
Deus heteronomo, além de deformada, nao propicia uma moral que favoreca a
causa do ser humano; pelo contrario, conduz a formas de moral que mantém a
pessoa no infantilismo heter6nomo, no medo do castigo ou na busca do prémio,
na sujeicao aos interesses meramente pessoais que confluem ideologicamente
com os interesses de quem detém poder. A avaliacao global que se pode fazer dos
modelos morais baseados na heteronomia é que supdem e propiciam a

infantilizacdo da consciéncia moral. Um modelo desta imagem, apresenta o
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desejo de um Deus interventor, que a pedido do crente, intervém na historia para
salvar e fazer justica. Isto naturalmente tira a responsabilidade daquele que cré,
depositando em Deus o cumprimento da justica. E o que sucede a consciéncia
moral crista quando vive a dimensao moral da fé com esquemas de heteronomia:
as relacoes e os compromissos comunitarios padecem de uma infantilizacao
moral (VIDAL, 2003). Convém aqui ressaltar que nao ¢é exclusividade da tradicao

crista. Acredito que faca parte de todas as experiéncias humanas de religiosidade.

Diante da imagem de um Deus heter6nomo, é necessario voltar a propor a
imagem auténtica do Deus da Revelacao crista. Unicamente a imagem de Deus
que apoia e plenifica a liberdade do ser humano pode ser garantia de uma moral
auténtica e libertadora, isto é, de uma moral salvifica. Revelada a imagem como
alguém que, mediante a relacio muatua de amor, faz existir o ser humano em
liberdade e em autonomia, é facil conceber a moral crista como uma moral da
liberdade que tem fundamento dltimo e sua realizagdo plena em Deus (VIDAL,

2003).
3.1.3 Um Deus que se apresenta como um “peso” para a consciéncia moral

Com muita frequéncia, a moral crista tem sido apresentada e vivida como
um jogo duro e como uma carga pesada (TORRES QUEIRUGA, 1986). Conhece-
se bem uma manifestacdo histérica dessa orientacdo: a do rigorismo moral
jansenista. Por tras do rigorismo jansenista, e em geral de todo rigorismo moral,
h4 uma compreensao antropoldgico-teoldgica que lhe proporciona cobertura e
fundamentacdo. E a compreensdo do cristianismo com desvio de: pessimismo
antropologico; afirmacdo exagerada da necessidade da graca eficaz; reducao
elitista da salvacgao eterna (“sao poucos os que se salvam”); limitacdo da gracga
sacramental, reservada para perfeitos (a eucaristia como “pao dos anjos”) ou dada
como prémio aqueles/as que se submetem a esforcos sobre-humanos (VIDAL,

2003).

Por tras desta postura moral estd uma determinada imagem de Deus: a
imagem de Deus Juiz. Essa imagem deixou um profundo e amplo vestigio na
consciéncia crista. O Deus revelado em Cristo nao impoe “pesos” nem “jugos”:

“Vinde a mim [...]. Tomai sobre v6s meu jugo e aprendei de mim, porque sou
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manso e humilde de coracao, e encontrareis descanso para vossas almas, pois

meu jugo € suave e meu fardo ¢é leve.” (Mt 11, 28-29).

Asimagens falsas de Deus utilizadas na moral aqui eleita, crista, coincidem
em algo comum: apresentam um Deus que parece “zeloso” da realizacao humana.
Diante dessa imagem falseada de Deus é necessario “redescobrir” continuamente
o verdadeiro rosto de Deus tal como se manifestou na pessoa humana de Jesus.
Unicamente desde a compreensao e aceitacdo de Deus tal como é revelado na
humanidade de Jesus o Cristo, pode-se construir uma reflexao teologica e viver
uma moral que seja genuinamente crista. Uma proposta moral na qual: se ame a
pessoa, como Deus Pai a ama; se liberte a pessoa, como Cristo a libertou; se faca
a pessoa viver em liberdade (VIDAL, 2003), como corresponde aqueles que vivem
sob a “lei do Espirito que da a vida em Cristo Jesus” (Rm 8, 2). Convém acenar a
passagem do Concilio Vaticano II que, ao retornar a Sagrada Escritura e ao
acentuar o papel da consciéncia, modificou o acento de uma moral da rigidez para
a liberdade, desejosa de dar frutos na caridade para a vida do mundo (OT, 16). Da
mesma forma, “Na intimidade da consciéncia, o homem descobre uma lei...
Chamando-o sempre a amar e fazer o bem e a evitar o mal, no momento oportuno
a voz desta lei lhe soa nos ouvidos do coracao” (GS, 16). A verdadeira imagem de

Deus fundamenta e plenifica o humano.
3.2 Desafios e perspectivas

Ha de se destacar alguns acentos que revelam ao mesmo tempo desafios e
perspectivas enquanto ethos religioso cristao e, sua prdxis, como testemunho
profético. Isto se d4 um tanto limitado, pelo seu carater indicativo global e, muito
mais, pelo fato de que a sobrevivéncia da humanidade presente e a formacao de
uma sociedade humana viavel nao sao decididas por discurso ou teorias, mas pela

praxis, pelo agir humano histérico, responséavel, organizado e eficiente.
3.2.1 Principio da encarnagdo

Se Deus nao somente cria o universo, achando-o bom, e alia-se aos seres
humanos, mas também se torna realmente ser humano e assumindo as condi¢oes

humanas terrenas até a tentacdo, a dor e a morte, a propria vida humana e a
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caminhada historica da humanidade se enriquecem muito além do imediato
visivel e palpavel. A encarnacao do Filho do homem no tempo e no espaco deste
mundo obriga os cristaos a reconhecerem plenamente sua existéncia de carne e
sua pertenca as condicOes desta terra, aqui e agora, com todos os riscos e
responsabilidades que esta existéncia implica. O cristdo nao leva uma vida
esquizofrénica, os pés na terra e a cabeca no céu. Hoje vive, trabalha, participa da
sociedade humana histérica no contexto presente desta terra, esta ligado
intimamente as categorias do tempo e do espaco e sabe-se limitado em
conhecimento, poder e realizacoes. Amanha serdo a morte e a ressurreicio em
Cristo (MOSER; LEERS, 1996).

Incorporados na Igreja, através de uma experiéncia religiosa, os cristaos
nao se tornam seres extramundanos que entram em oOrbita como espiritos
voadores, mas ficam mais do que nunca ligados aos outros e ao mundo comum
em que todos vivem e agem. Tudo quanto ha de humano, corporal, terrestre nao
lhes é estranho; fica proprio, realidade de pertenca a este tempo agora. Pela fé
penetram mais no mistério do ser humano e do mundo do que a racionalidade e

as ciéncias empiricas sao capazes de fazer e afirmar (MOSER; LEERS, 1996).
3.2.2 Principio da praxis

O eixo central da prdxis de Jesus € o servico completo aos outros. Com sua
autoridade e poder, ele da cada vez de novo uma resposta eficaz as necessidades
humanas, de pao, satde, apoio, paz, perdao. Para o Verbo que se fez carne (Jo
1,14), € a humanidade toda das pessoas, do povo, que interessa e é assumida, sem

separar corpo e alma, terra e céu.

A histéria da Igreja crista, seguidora de Jesus, demonstra que somente a
insisténcia na praxis dos discipulos nao basta. Nela pode funcionar ainda um
traco de espiritualizacao desencarnada que marginaliza e despreza a presente
condicdo terrena, corporal dos seres humanos e pensa resolver os problemas
humanos com os ldbios. Também a prdxis crista pode ser manipulada também
dentro do circulo do individualismo liberal, do egocentrismo, em que o cristao de
fato ajuda o outro, o pobre de assistencialismo paternalista, concentrando a

finalidade do auxilio na salvagcao de si mesmo ou para aparecer, deixando o outro
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no lugar inferior da dependéncia onde foi encontrado. Os narcisos precisam de

luzes e aplauso, precisam do espetaculo.

A nova liberdade dos pecadores perdoados recebe ao maximo a orientacao
de nao repetirem mais o mal que fizeram. A libertacao que Jesus pratica é dar
liberdade, as condicoes de assumir sua vida responsavel, aos outros, tirando-os
da prisao de seus limites, da falta de solidariedade e da marginalizacdo em que
estao condenados a viver (MOSER; LEERS, 1996).

3.2.3 Principio da solidariedade

Na medida em que os perigos e ameacas a sobrevivéncia fisica ou moral
crescem, o instinto da autodefesa e o medo tendem a fechar as pessoas e os grupos
sociais em si mesmos na busca de uma saida salvadora, sem olharem a situacao
dos outros. Assoma-se a isto, o traco cultural do individualismo liberal, o risco da
preocupacao narcisista, sua vida, seu bem-estar, sua seguranca e sua identidade.

Por tras de muita procura de identidade ha um resto de egoismo.

O mundo moderno demonstra outro paradoxo de alto risco: o do poder e
da fraqueza. A concentracao do poder econémico, politico e também religioso nas
maos de grupos pequenos se desenvolve de tal modo que a vida, o bem-estar, a
seguranca de milhoes de pessoas, familias, povos inteiros, dependam das decisoes
tomadas por cima de suas cabecas. O grande publico s6 vé o/a lider e seu/sua
porta-voz na televisdo. Os grupos verdadeiros do poder sao maiores e, em boa

parte, invisiveis.

A forca mobilizadora, transformadora e libertadora aqui é a solidariedade.
Ser proximos/as nao é algo automatico, natural, e sim, o resultado de prestar
servico a outras pessoas, atendé-las prontamente em suas necessidades reais e no
momento certo. O amor é mais do que o desejo devoto de que todas as pessoas
sejam irmds. E gastar energia de corpo e alma para fazer o bem, servir, ajudar,
colaborar, trabalhar, melhorando a vida das demais pessoas que habitam este
chao. Sao os servicos concretos, conforme os casos, as situacoes, as demandas de
outrem neste mundo, que constroem a aproximacao, a fraternidade humana, e

tornam as pessoas que fazem este servico pelo bem alheio, as benditas do Pai, que
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definitivamente tomarao posse do Reino (Mt 25,31-46) (MOSER; LEERS, 1996).

A solidariedade supera o velho antagonismo do egocentrismo e altruismo
pela procura constante do “No6s”, o encontro, a aproximacao, a comunicacao, pela
participacao efetiva de todas as pessoas. Nao visa apenas uma troca de poder,
uma virada do dominio, em que encalham tantas reviravoltas e revolucao que nao
mudam a situacdo de vida das pessoas que estdo debaixo da pirdmide. Sua
finalidade intencional é encontrar modos de conviver em que o grau crescente da
liberdade, o mutuo respeito e a tolerancia social criem uma qualidade de vida
comunitaria em que as pessoas e grupos sociais se sentirao melhor e mais
realizados, enquanto as condi¢oes humanas por agora permitirem (MOSER;

LEERS, 1996).
3.2.4 Em direcdo ao futuro

A esperanca encontrou na literatura teoldgica moderna ampla
repercussao. Nesta evolucao, a extensao do poder humano, as exigéncias do ritmo
acelerado da vida, e as ameacas a sobrevivéncia da humanidade nao sao
elementos estranhos. A esperanca é graca com que Deus estimula e convoca os
seres humanos a ir para frente, e horizonte escatologico em que o mistério de
Deus, agora apenas visivel por um espelho mal polido, serd comunicado em sua
plenitude. H4 de sublinhar que a esperanca tem uma face humana e funciona
como uma forca tenaz. Diante dos desafios da atualidade, ela desempenha um

papel especial.

A esperanca desenvolvida e estimulada na experiéncia religiosa é um
processo de aprendizagem que repensa e reformula o que o passado legou e
reforma o que a praxis crista tem produzido até agora. Nem a teoria moral chegou
ao seu ponto mais alto, como demonstra a situacao humana-desumana dos paises
em que o cristianismo se desenvolveu e criou raizes. A esperanca puxa para
frente, porque a atualidade humana que se vive nao satisfaz e nao merece ainda
o prémio final, nem no plano pessoal, nem no plano social. Bem plantada na
histéria, a esperanca conhece os limites, as possibilidades presentes e recursos

humanos disponiveis, sem perder de vista que sua plena realizacao esta além do
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horizonte (MOSER; LEERS, 1996). Continuemos a fazer na historia esta grande

profecia!
Consideracoes finais

As religioes proporcionam uma ultima fundamentacao da ética na situacao
atual de crise do projeto moderno de criar uma ética racional de validade
universal. A solidariedade para muitos autores, dificilmente pode fazer-se a
margem de uma visdo transcendente da vida. E possivel justificar a justica, mas

nunca a solidariedade de uma empatia com a dor alheia.

P

As religioes sdo imprescindiveis para construir uma ética comum. E
verdade que nao podem ter o monopolio da ética comum, mas tampouco devem
ser excluidas da mesa comum na hora de apresentar valores que possam ser
validos para todos. Nao cabe construir a casa comum somente sobre as bases
monetarias, de mercado, de leis abstratas. Podem, as religioes, com seus valores
supremos, normas incondicionais, motiva¢oes profundas, com seus maximos e
ideais, elevar os minimos da ética civil. Enfim, valorosos ideais morais sustentam
as religioes e permeiam a cultura planetaria por isto, identificar os minimos
morais com uma ética de maximos ou reduzir os maximos morais a uma ética de

minimos é inadmissivel em uma sociedade plural.

Com um modelo as religioes apresentam uma oferta de vida boa frente ao
“fracasso” que pode ser a ética que desconsiderar a espiritualidade, a
religiosidade e a religido de cada ser humano. A realidade é que nao somos de
todo e a todo momento seres éticos, ndo somos sempre apenas bons e muitas
vezes fazemos o0 que ndao queremos, mas temos nas conexdes

espirituais/religiosas onde recorrer.

As linguagens religiosas e as linguagens seculares nao sao ilhas totalmente
separadas. Nao estamos sos, somos fruto de encontros e invasdes, somos
herancas de diferentes linguagens religiosas e seculares, e somos seres politicos,
pois performamos a polis. Todos os seres humanos podem reconhecer que a
religiosidade cumpre um papel importante na forma de se situar diante do

sofrimento, diante da enfermidade ou da morte. A Teologia e a religiao podem
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apresentar visoes alternativas que ajudam a fundar a incondicionalidade da
moral, que apresenta maximos aos minimos de justica em nossa sociedade, que
ajuda a superar os limites estreitos do principialismo e do entusiasmo tecnologico
sem necessidade de que muitas pessoas tenham que assumir as crencas religiosas

ou a confianca em uma realidade ultima divina.
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