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Resumo

O presente texto versa sobre as utilizagoes politicas que a conversdo dos grupos indigenas
suscitou na fronteira amazonica. A fronteira a que aludimos aqui diz respeito aos rios Marafion,
Solimoes e Negro, onde os limites das col6nias europeias se encontravam. Se por um lado havia
o carater espiritual, em reduzir os indigenas a fé catélica, por outro, as conversoes foram
amplamente utilizadas pelos estados ibéricos para garantir sua zona de influéncia, além de
garantir a supremacia econémica no vale amazonico. E além dos ibéricos, a conversao foi uma
politica na qual os indigenas se aproveitaram para tirar vantagens da condi¢do de “vassalo do
rei”, que o fato de se tornar catdlico expressava. Desse modo, o presente trabalho dialoga com os
estudos de fronteira, sobretudo, com a no¢ao de Missdo como instituicao de fronteira, além do
Protagonismo Indigena, em demonstrar a perspectiva dos grupos nativos, frente ao processo de
conversio.
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Abstract

The present text deals with the political uses that the conversion of indigenous groups aroused
on the Amazon frontier. The border that we allude to here concerns the Maraifon, Solimoes and
Negro rivers, where the limits of European colonialism met. If, on the one hand, there was a
spiritual character, in reducing the indigenous to the Catholic faith, on the other hand,
conversions were widely used by the Iberian states to guarantee their zone of influence, in
addition to guaranteeing economic supremacy in the Amazon valley. And in addition to the
Iberians, conversion was a policy in which the indigenous people took advantage of their status
as “the king's vassal”, which the fact of becoming Catholic expressed. In this way, the present
work dialogues with border studies, above all, with the notion of Mission as a border institution,
in addition to the indigenous protagonism, in seeking to demonstrate the perspective of native
groups, facing the conversion process.
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Introducao

Durante a época moderna, a Amazonia se caracterizou com um espaco de
fronteira entre os interesses de diversos grupos, fossem eles Estados europeus,
na sua corrida colonizadora, ou fossem inimeros grupos indigenas — que ja
habitavam na regiao e tinham suas proprias dinamicas sociais. Segundo Fabiano
Vilaca dos Santos, pelo menos entre os portugueses, as politicas associadas ao
espaco amazonico, sempre foram politicas de fronteira (SANTOS, 2018). No
presente texto estamos mais preocupados com as relacoes tecidas entre os
ibéricos e os grupos indigenas, em uma regiao da Amazonia denominada de Alto

Amazonas, ou Alto Solimoes.

A importancia dessa regido para a analise diz respeito ao seu papel como
um ambiente de “fronteira-zona”, da forma como indicam Jean Chesneaux (1976)
e Carlos Augusto Bastos (2017). Isso significa que estamos diante de um lugar que
nao era utilizado apenas como uma fronteira politica entre areas de influéncia,
mas, na sua posicao de zona, era um ambiente que possibilitava circulacao,
contatos, aliancas, mudancas de regimes politicos e uma série de interagoes que
nao se encerravam em demarcacao de limites. Por se caracterizar como esse
espaco de fluidez, a “fronteira-zona” do Solimdes possibilitou que os indigenas
botassem em pratica o seu protagonismo frente as demandas coloniais. Situagao
muito proxima com o que aconteceu no extremo sul do Estado do Brasil, com os

Guarani, e foi bem estudado por Elisa Garcia (2009).

Havia uma necessidade de garantir que os indigenas desse espaco tao
plural, se tornassem aliados dos impérios ibéricos — e os indigenas garantiam que
as vantagens estivessem asseguradas quando optavam por Portugal ou Espanha,
ou caso trocassem de lado. Mas, para garantir essa alianca com os grupos
indigenas havia a necessidade de uma politica de Estado que fosse exercida
nessas fronteiras. As posi¢coes de violéncia dos impérios ibéricos sao um fator
importante dentro dessa equaciao, no entanto, uma das mais importantes
politicas utilizadas por esses impérios — e mais longevas — foi a utilizacao de
missoes religiosas, além da conversio dos indigenas, que essas missoes
encetavam. A missao como instituicao de fronteira é uma das tematicas mais

antigas nos Estudos de Fronteiras, desde os pioneiros Frederik Jackson Turner e

Horizonte, Belo Horizonte, v. 20, n.63, e206304, set./dez. 2022—ISSN 2175-5841 2



Dossié: Praticas de Conversao e Obras Missionarias — Artigo Original: Usos politicos dos projetos de
conversao na fronteira amazonica (Século XVII)

Herbert Eugene Bolton (WEBER, 1986), até o presente texto. A partir dessas
noc¢oes, propomos o uso politico da conversao dos grupos indigenas como
mantenedor das fronteiras amazonicas, além da utilizacao dessa politica ibérica,
para angariar vantagens pelos proprios grupos indigenas que habitavam aquela

Zona.

Sobre os grupos indigenas que habitavam a regiao, temos informacoes,
através de Carlos Zarate Botia, de que os Ticuna ja se encontravam por volta do
ano 160 D.C., enquanto outro importante grupo, os Omagua, acabariam
chegando algumas geracoes depois, mas, ainda assim, séculos antes da chegada
dos europeus (BOTIA, 1998).

Essas informac0es sao importantes, pois, ainda segundo Botia, durante os
séculos que compreendem a época cristd, os Ticuna e os Omagua vivenciaram
uma intensa disputa pela proeminéncia na fértil margem dos rios que ficam entre
o Napo e o Solimoes. Durante varios momentos houve uma troca de controle na
regiao entre eles, expulsando os rivais para regides de terra firme, menos férteis
e mais afastadas das margens dos rios. Quando da chegada dos europeus, no
século XVI, os Omégua eram predominantes nas margens dos rios, fato que
acabou acarretando a enorme pressao exercida pelos colonizadores sobre esse
grupo, que ao longo da Epoca Moderna assistiria o seu poderio declinar, com a

volta dos Ticuna para as margens (BOTIA, 1998, p. 76-78).

Os Omagua acabariam se tornando personagens centrais nas questoes que
envolvem o processo de evangelizacao dos grupos indigenas na Amazonia, mas
voltaremos a esse topico mais a frente. Nesse momento é importante
apreendermos que antes da chegada dos europeus — e, consequentemente, do
processo de conversao — ja havia dinamicas sociais intensas no que viria a se
tornar a fronteira amazonica, com grupos em disputa por territério ancestral e

que encontrariam no processo de conversao, um aliado frente aos seus inimigos.

Mas essa sociabilidade nao estava restrita ao rio Solimées. Segundo David
Sweet, os habitantes do rio Solimoes, que era extremamente fértil, mantinham
colheitas anuais volumosas, que eram utilizadas para se fazer comércio com os

indigenas do rio Negro, que produziam itens manufaturados (SWEET, 1983, p.
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283-304). Ou seja, as dinamicas entre os habitantes dos diferentes rios, que
produziam itens diferentes, jaA aconteciam quando os europeus chegaram na

regiao amazonica, por volta do século XVI.

Ja sobre a chegada dos europeus ao vale amazonico e, sobretudo, a regiao
que ainda viria a ser caracterizada como a fronteira dos impérios ibéricos,
podemos destacar as varias entradas espanholas na primeira metade do século
XVI. Essas entradas eram expedicOes organizadas pelas autoridades castelhanas
que poderiam ter varias finalidades, como pacificar um grupo indigena hostil,
desbravar um novo territorio, ou procurar potencialidades econémicas. Essas
expedicoes, na primeira metade do século XVI foram chanceladas tanto por
autoridades coloniais, quanto pelo rei da Espanha e do seu Conselho de Indias. A
partir da criacdo do vice-reinado do Peru, ficou ao cargo do Vice-rei o papel de

chancelar essas expedicoes.

Varias foram as entradas espanholas que cruzaram e esquadrinharam a
regiao amazonica. Talvez, a primeira que tenha conseguido éxito em cruzar toda
a extensao do grande rio, até o Atlantico, tenha sido a de Diogo Nunes, que apesar
de ser portugués, estava a servico do rei da Espanha. Mas além de Diogo Nunes,
podemos destacar as jornadas Ambaya, Chunchos, Guancachupachos, além da
famosa expedicao de Gonzalo Pizarro/Francisco de Orellana. Por fim, ja em
meados do século XVI, temos a expedi¢ao de Pedro de Urstia e Lope de Aguirre
(CRUZ NETO, 2014, p. 95-150). Todas essas entradas foram expedi¢oes que
avancaram por uma variada quilometragem dentro da regido amazonica, em
busca de diversos objetivos e que, ndo estavam preocupadas em assentar
povoamentos na regiao. No entanto, essas viagens acabaram dando a tonica das
expedicoes futuras, principalmente, através dos relatos que varias delas
acabaram legando aos espanhdis, sobre as potencialidades que poderiam ser

encontradas na floresta.

Enquanto aos portugueses, baseados no extremo norte do Estado do
Brasil, principalmente, na Capitania de Pernambuco, foram impelidos em um
movimento leste/oeste, com o intuito de expulsar os inimigos dos Habsburgo que
comecavam a se aventurar na América. Esse movimento eclodiu com a expulsao

dos franceses de Sao Luis, em 1615, e com a fundacdo de Belém, em 1616.
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Concomitante ao movimento de expulsao de franceses, ingleses, irlandeses e
holandeses no vale amazoénico, esse movimento leste/oeste também diz respeito
a busca de mercés pelos vassalos portugueses que viam as possibilidades de
ascensao social minguar no Estado do Brasil, de modo que a abertura de novas
frentes de colonizacao poderia garantir novas mercés aos vassalos (CARDOSO,

2002, p. 44-61).

Esse movimento estava no cerne da expedicao levada a cabo pelo capitao
Pedro Teixeira, que viajou de Belém até Quito, e depois, de volta até Belém (1637-
1640). A narrativa dessa jornada pode ser encontrada no famoso livro do padre
jesuita Cristébal de Acuiia, “Novo Descobrimento do Grande Rio das Amazonas”
(ACUNA, 1994). Essa viagem é importante, pois foi o momento em que o Estado
portugués na Amazonia penetrou e se chocou com o territorial castelhano.
Naquele momento isso ndo era, necessariamente, um problema, pois ambos
estavam vivendo a Unido Ibérica, o que tornava portugueses e castelhanos como
vassalos do mesmo rei. No entanto, foi durante essa viagem que Pedro Teixeira
teria erigido um marco territorial portugués no rio Napo, nas proximidades do
rio conhecido como rio do Ouro, o qual demarcaria de que lado ficariam as terras
de Portugal e de que lado ficariam as terras de Espanha (ACUNA, 1994, p. 17).
Esse marco — ou suposto marco — seria uma das razoes de muitas das querelas
fronteiricas no interior da Amazonia. Lembrando que, apds a viagem de Pedro
Teixeira, ninguém mais encontrou o marco de pedra, mesmo que alguns grupos
indigenas vez ou outra mencionem que avistaram o monumento em diferentes

localidades.

Assim como ocorreu com as entradas espanholas, também as expedicgoes
portuguesas, como de Pedro Teixeira, Pedro da Costa Favela e Bartolomeu
Barreiros de Ataide, nao tinham como objetivo central o assentamento
populacional nas regides mais distantes da Amazonia. Eram expedi¢oes com
grande carater de reconhecimento e descobrimento de potencialidades
economicas, aos quais, como indica Fernanda Bombardi, acabou se centrando na
escravizacao dos grupos indigenas, ao menos no que diz respeito aos lusitanos
(BOMBARDI, 2014). Os projetos de assentamento na regiao, na verdade, ao longo

do século XVII, estavam atrelados aos projetos missionarios. A conversao dos
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indigenas era uma politica pensado desde o principio da colonizacao, na época
dos reis catolicos, sendo um dos motivos aventados para a colonizaciao da
América. A garantia da posse dos territorios americanos estava, em grande
medida, atrelada a capacidade dos colonizadores europeus em arregimentar e
converter os indigenas, na forma de catolicos praticantes e vassalos dos seus

monarcas.

Os projetos de missionacao e de conversao dos grupos indigenas eram
fundamentais para substanciar a dominacao colonial. Um dos pretextos desse
processo dizia respeito a possibilidade de os europeus levarem a luz da religiao
para os povos que ainda nao conheciam o evangelho. No caso dos indigenas
amazonicos, desde o século XVI o jesuita José de Acosta ja distinguia, dentro de
uma escala evolutiva, como as sociedades menos evoluidas, vivendo em um
estadgio de barbarie, além de inferiores aos asidticos e aos demais indigenas
americanos. Para o inaciano essa condicdo estava atrelada a incapacidade dessas
populacoes de construirem cidades e da sua, suposta, falta de coesao social, sem
um sistema legal definido (ACOSTA, 1590). Desse modo, havia uma grande
necessidade de a evangelizacao ser levada até esses sujeitos, com o incremento de
missoes religiosas nos lugares mais distantes onde esses indigenas habitavam. No
caso dessa distancia geografica, a historiografia percebe que era uma preferéncia
da Companhia de Jesus atuar no limiar das areas de influéncia dos europeus no
Novo Mundo. Atuando como pioneiros do processo de evangelizacao entre os
indigenas mais afastados, que apds esse contato com o mundo colonial, deveriam
receber um paroco secular, enquanto os jesuitas se mantinham em busca de

novas areas para evangelizar (POMPEU, 2016, p. 58-79).

Uma das explicacoes desse mecanismo seria pelo fato de que os jesuitas
teriam chegado por altimo no Novo Mundo, ocasionando o seu deslocamento
para as regioes de fronteira. De fato, entre os hispanicos, os jesuitas foram uma
das ultimas ordens religiosas a chegar, no entanto, no que diz respeito ao império
portugués na América, os jesuitas tiveram papel proeminente em muitos
momentos, estando ligados diretamente aos monarcas portugueses — basta
lembrar do padre Antbnio Vieira. Nao obstante, é importante salientar que as

experiéncias jesuiticas tendiam a ser apreendidas e utilizadas em outras Missoes.
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Ou, até mesmo, pelo seu papel proeminente junto aos portugueses, foram

preferidos no papel de evangelizadores das suas fronteiras mais problematicas.
1 A presenca espanhola na fronteira

A historiografia sobre a América espanhola, durante muito tempo, indicou
um certo nivel de desinteresse por parte do governo central em relacdo a
Amazoénia. Um dos discursos a esse respeito, indica que como a regido amazonica
nao era economicamente dinamica, estando centrada apenas na extraciao de
alguns produtos naturais, o governo central — personificados nas figuras do Rei,
Conselho de Indias e Vice-rei — acabaram nio intensificando a presenca dos

agentes castelhanos na Amazonia.

Essa nocao foi, em grande medida, desmistificada pelo trabalho de
Sebastidan Gomez Gonzalez, ao indicar que precisamos olhar com cuidado o que
seria uma maior presenca das acoes metropolitanas. Ora, ao longo do periodo
colonial houve varias tentativas de organizacdo administrativa da regiao que
compreendia a Amazobnia castelhana, na expectativa de incrementar o seu
dinamismo. No que precisamos indicar que havia uma economia téxtil, que se
iniciou na Real Audiéncia de Quito. Além disso, se esquecem de que houve um
intenso movimento de conversao dos grupos nativos, sobretudo, pelos
missionarios da Companhia de Jesus (GONZALEZ, 2014). Lembramos, como fez
Charles Boxer, de que esses missionarios eram agentes da coroa, financiados pela
coroa espanhola, durante o periodo do Patronato, e de que o seu sucessivo envio,
além da criacao das suas missoes, obedecia a ldgicas politicas-administrativas do
império espanhol (BOXER, 2007, p. 97-106). Seguindo essa logica, temos a
informacdo de Anne Christine Taylor, de que na regiao do Alto Marafion, na
Amazoénia hispanica, se encontrava uma das maiores concentracoes de reducoes
e pueblos feitos pelos jesuitas espanho6is na América (TAYLOR, 1992),

demonstrando a importancia politica da Amazonia para o império espanhol.

Essa politica que era centrada na missionacdo e na conversao dos
indigenas nao foi exclusiva da regido amazonica, tendo sido comum em varias
fronteiras do império espanhol, no que ficou conhecido como Missao como

instituicdo de fronteira. S3o duas as mais famosas missOes, na posicao de
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instituicdo fronteiriga, que sao as missoes da Califérnia, estudadas por Herbert
Bolton (1917) e as missao guaranis, onde podemos destacar os trabalhos de

Regina Gadelha, entre muitos outros autores.

Segunda Gadelha, as missoes jesuiticas deveriam ter trés funcoes nas
fronteiras do Paraguai e do Prata. 1) Deveriam trazer os indigenas para o modo
de vida castelhano, como bons vassalos catolicos do rei, 2) deveriam impedir
qualquer excesso dos encomenderos espanhois sobre os indigenas, contra as leis
do rei, 3) por fim, as missoes deveriam impedir o avanco constante das bandeiras
paulistas que singravam a regido (GADELHA, 1996, p. 9-12). Ainda segundo a
autora, a coroa espanhola enxergava nesses missionarios os funcionarios régios
perfeitos, formando um cinturao de protecao aos dominios castelhanos, além de
procurar evitar os descaminhos que os seus proprios suditos poderiam cometer,
e, principalmente, deveriam rechacar a presenca constante dos portugueses
(GADELHA, 1996, p. 12).

Apesar de acreditar em certo exagero ao se reportar aos missionarios como
funcionéarios perfeitos, sobretudo pela intensa disputa de poder que havia no
mundo ibérico contra os jesuitas e outras ordens religiosas, tendo a concordar
com as afirmacoes de Gadelha e, consequentemente, trazer para o caso
amazonico as suas proposicoes. Acredito que na impossibilidade — em parte pelas
dimensoes do império espanhol — de manter vilas e povoacoes pelo interior da
regido amazonica, a melhor saida encontrada pelo império espanhol foi
transformar os habitantes usuais das localidades em suditos do rei catoélico. Esse
processo s6 poderia ser realizado através da conversao dos indigenas, que
deveriam aderir a fé do seu monarca para compor seu império. Desse modo, a
instituicdo das missOes era preponderante para garantir aquelas posicoes
coloniais e doutrinar no evangelho os indigenas. Portanto, enxergo entre os
missionarios hispanicos na Amazonia as mesmas questoes que diziam respeito

aos seus congéneres da regiao do Prata, como indica Gadelha.

Acredito que para exemplificar melhor essa condicdao, podemos olhar
diretamente para trabalhos recentes sobre a Amazonia. Inicialmente, temos as
pesquisas de Francismar Carvalho para a regiao de Mojos e Chiquitos. Apesar de

tratar de um periodo posterior a acao missionaria, ja com um foco maior nos
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tratados de limites, Carvalho nos mostra como a posicao da missao jesuitica entre
os indigenas da regiao foi vital para o estabelecimento espanhol e para garantir
territorio frente aos constantes avancos portugueses (CARVALHO, 2004). Mas,
Carvalho nao lidou apenas com a missao de Mojos e Chiquitos, em trabalho
recente, que reine uma série de textos ja publicados pelo autor, podemos
destacar a visao a respeito da Missao de Maynas — justamente, o territorio do qual
tratamos nesse texto. Novamente, para Carvalho, existe uma grande importancia
nas interacoOes vivenciadas durante o processo de missionacao, entre indigenas e
jesuitas, que acabou definindo os modos de vida daquelas populacoes
(CARVALHO, 2023). Existe uma interacao direta entre a politica de missionacao
— empreendida pela Companhia de Jesus — e a atuacdo dos indigenas em se

aproximar do mundo hispanico.

Dessa forma, entao, podemos passar a tratar da Missao de Maynas. Uma
das mais importantes da Companhia de Jesus, como ja destacou Taylor, tanto
pela quantidade de individuos envolvidos, nimero de missdoes e o tamanho

geografico do seu territorio.

Mas con las grandes noticias de los muchos barbaros que sustenta,
mayores dificultades allanan los celosos de la honra de Dios, y del bien
de las almas, en busca de las cuales entraron a él a los principios del aho
de mil seiscientos treinta y ocho, dos religiosos de mi religion, por los
Maynas, de quienes tuve muchas cartas en que no acababan de
encarecer su grandeza, y las innumerables provincias de que cada dia
iban teniendo mayores noticias. (ACUNA, 1986, p. 69)

O trecho acima diz respeito ao relato do ja conhecido jesuita Cristobal de
Acuiia, quando da sua viagem na companhia de Pedro Teixeira. O jesuita estava
se referindo as entradas que fizeram os religiosos Gaspar de Cugia e Lucas de La
Cueva, no ano de 1638, e que foram enviados para a regiao amazoénica no intuito
de apaziguar e converter os indigenas da etnia Mayna, que anos antes haviam
feito uma rebelido contra o poder colonial espanhol — o que, mais uma vez,
reforca que havia politicas espanholas na regido tanto antes da chegada dos

missionarios, como a propria chegada diz respeito a uma politica de Estado.

Aregido que acabaria por ser batizada de forma homénima a etnia que nela
habitava, era uma regidao entrecortada por intimeros rios, como Ucayali,

Marafion, Napo e Amazonas. Com relacao aos grupos indigenas detectados na
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regiao, podemos destacar os Mayna, Jivaro, Gaye, Pinche, Andoa, Jebero,
Aguano, Urarina, Cocama, Yameo, Omagua, Yurimagua, Paranapura e outros
(BACCI, 2013). Importante frisar que, em muitos casos, lidamos com as
nomenclaturas atribuidas pelos missionarios, o que poderia fazer com que um
mesmo grupo recebesse nomes diferentes ou perdessem as formas de
autodenominacao. Ao se instalar a missao nessa regiao, os missionarios da
Companhia de Jesus estavam se assentando em um ponto nevralgico, que lhes
daria acesso ao enorme contingente populacional, que serviria ao seu duplo
proposito, de converter os indigenas ao catolicismo, mas também de

arregimentar fies vassalos para o império espanhol.

Podemos pensar nessa logica juntamente com a informacao de que as
primeiras entradas missionarias da Companhia de Jesus, entre os Mayna, se deu
no ano de 1609, sob os cuidados do padre Rafael Ferrer — o mesmo que também
foi pioneiro na conversao dos Mojo (SANCHEZ, 2004, p. 119). Afinal, quando o
padre Ferrer deu os primeiros passos do empreendido evangelizador, os
indigenas rapidamente se sujeitaram aos espanhdis, o que pode ter possibilitado
a falta de investimento no desenvolvimento da missao. Fato é que, no final da
década de 30 do século XVII, quando os indigenas se rebelaram e as forcas
militares ndo foram suficientes para apaziguar os animos, o governo da Real
Audiéncia de Quito achou por bem manter, permanentemente, uma missao da
Companhia de Jesus no local, praticando a conversao e o controle daqueles

indigenas.

Pero no ay que dudar, sino que el enemigo comum hacia sus diligencias
para impedir, 4 los principios, el bien que se podia seguir 4 las almas
desta Nacion y 4 las demas que por su médio se avian de reducir,
escapandose de su tyranico dominio. Sinti6 grandemente este amor que
los indios tenian 4 los Padres, y el berlos tan rendidos, tan sugestos 4 su
voluntad y querer, y reducidos 4 pueblos para ser dotrinados em la ley
Christiana (FIGUEROA, 1986, p. 180).

O trecho acima, extraido da crénica do padre Francisco de Figueroa, relata
a visao do missionario com relacao a um inimigo diaboélico, que vendo a boa
relacao entre indigenas e jesuitas, tentava agir para impedir a conversao, algo que

pode ser entendido como comum na escrita barroca da época. No caso especifico

1 O relato do padre Figueroa, Luzero e de outros jesuitas, estdo compilados na obra “Informes de Jesuitas en el Amazonas”
(1986).
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desse trecho, o padre Figueroa estava se referindo aos Jebero, outro importante
grupo étnico que estava sob a missionacdo da Companhia de Jesus e que, a
exemplo dos Mayna, também se rebelaram contra o poder colonial. Na visao do
padre, essa rebelido dos Jebero estaria associada a sortilégios do diabo, mas
podemos imaginar que os pesados regimes de trabalho aos quais os indigenas
eram expostos, podem ter contribuido para essa revolta. Assim como ocorreu com
os Mayna, foi novamente o padre Lucas de La Cueva quem foi chamado para

apaziguar os animos (FIGUEROA, 1986, p. 174).

Ao que parece o padre Cueva tinha boas habilidades diplomaéticas, sempre
convocado quando os indigenas entravam em conflito com o poder colonial.
Outra possibilidade, que pode ir além dos dotes diplomaticos do missionéario,
pode ser um olhar a partir da perspectiva indigena para essas situacoes. Tanto
Mayna quanto Jebero, mesmo apds as suas revoltas, acabaram se mantendo no
territério espanhol, assim como, continuaram prestando servicos a estes. Em
muitos casos poderiamos imaginar uma rebelido seguida por uma fuga, afinal, a
Gobernacion de Maynas nao detinha um contingente europeu significativo, ou
mesmo um regimento militar regular. Na primeira metade do século XVII essa
regido nao pode ser considerada completamente conectada com o mundo

colonial. O que nos leva a ideia de que esses indigenas decidiram permanecer.

Chegando nessa possibilidade, podemos conjecturar que esses indigenas
preferiam dialogar com os padres jesuitas por acreditarem que essa mediacao
poderia trazer beneficios aos seus grupos. Ou seja, tanto a missao, a conversao e
o seu processo de evangelizacao podem ser entendidos por esses grupos como
formas de mediar o seu contato com os espanhois, de auferir vantagens sobre os
espanhois e de se posicionar nesse novo arranjo social, a partir da chegada dos
europeus. Lembramos que Gadelha ja articulava a presenca dos missionarios nas
missOes guaraniticas tendo como funcdo, entre outras, o impedimento dos
excessos por parte dos colonos sobre os indigenas. Nao podemos descartar que
os indigenas entendessem essa funcao da missao e a utilizassem perante os
europeus, sobretudo, em momentos em que se sentiam lesados. Temos também
as indicacoes de Maria Regina Celestino de Almeida, que baseada nos estudos de

Steve Stern, credita esse tipo de comportamento a um processo de resisténcia
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adaptativa dos grupos indigenas, que demonstravam o seu processo de
protagonismo ao se adaptar as diferentes situacées que o mundo colonial
apresentava, buscando solucoes através da mediacao desses conflitos
(ALMEIDA, 2013).

Mas para que possamos sair do campo da conjectura e possamos pisar em
terreno mais sélido, devemos avancar alguns anos, para o final do século XVII,
mas ainda na Missao de Maynas, que nesse momento tem na figura do padre
Samuel Fritz, o seu principal missionario. O padre Samuel foi um defensor
ferrenho das missoes espanholas da Companhia de Jesus, chegando ao ponto de
interpelar o governador portugués, no Grao-Para, durante um periodo de
convalescéncia. Mas, nesse momento, nos interessa mais saber a forma como o
padre Samuel acabou chegando até os indigenas amazonicas na década de 8o d6
século XVII.

O territério por onde o padre Samuel Fritz atuou era conhecido como o
territério dos Omagua, ou a Gran Omadgua. Os Omagua — 0 mesmo grupo que ja
apresentei como inimigos dos Ticuna — eram considerados guerreiros ferozes e
hébeis no manejo de pequenos barcos nos rios amazonicos, onde se aproveitavam
para atacar em grandes frotas. Talvez a caracteristica mais peculiar dos Oméagua
fosse a sua testa achatada, uma deformacao feita pelos Omégua nas suas criancas
como simbolo identitdrio do grupo, e que levou ao apelido pelo qual os
portugueses conheciam o grupo, que eram os Cambebas, ou traduzido como

“cabecas-chatas”.

Esse grande territério onde os Omagua habitavam se estendia do rio Napo
até o rio Solimoes, ou seja, exatamente onde supostamente Pedro Teixeira teria
fixado o marco territorial portugués, por volta de 1640. Como ja indiquei, os
Omagua eram considerados um grupo de guerreiros bastante belicosos frente ao
avanco espanhol. Os primeiros missionarios jesuitas que chegaram até eles foram
os padres Andrés de Artiede e, novamente, o padre Lucas de La Cueva (MARONI,
1988, p. 307). Como se pode perceber, o padre Cueva foi enviado para tratar com
todos os grupos hostis aos espanhois na sua fronteira. No entanto, diferente do
que ocorreu com os Jebero e os Mayna, os Omagua nao aceitaram a pacificacao

e, menos ainda, a conversao. E, mais uma vez, estamos diante da politica de

Horizonte, Belo Horizonte, v. 20, n.63, e206304, set./dez. 2022—ISSN 2175-5841 12



Dossié: Praticas de Conversao e Obras Missionarias — Artigo Original: Usos politicos dos projetos de
conversao na fronteira amazonica (Século XVII)

missao como instituicao de fronteira entre indigenas hostis.

Temos, entdao, um grupo indigena que ja havia expulsado os Ticuna das
margens dos rios Napo e Solimées, e que nao aceitavam a colonizacao espanhola,
se mantendo afastados das investidas dos missionarios da Companhia de Jesus,
mesmo de um habil missionario como o padre Cueva. Como, entao, esse grupo
acabou sendo convertido pelo padre Samuel? Na década de 80 do século XVII a
pressao exercida pelos portugueses, a partir de Belém, em busca de escravos
indigenas, promoveu um deslocamento dos Omagua para mais préoximos das
missOes espanholas. Em 1681, fugindo das correrias provocadas pelos
portugueses, os Omagua buscaram auxilio com o jesuita Juan Luzero, dentro da
mesma Otica de que os jesuitas e suas missoes deveriam frear os animos exaltados
contra os indigenas, demonstrando que os indigenas conheciam o mecanismo de
protecdo entre os missionarios, ou de que se tratavam de inimigos dos

portugueses (LUZERO, 1986, p. 323-324).

Os Omagua solicitaram ao padre Luzero que enviasse um missionario
jesuita para viver entre eles e doutrinar na fé catélica, pois os indigenas haviam
resolvido se converter. O encontro que aconteceu em 1681 s acabou dando frutos
em 1684, quando o recém-chegado padre alemao, Samuel Fritz, foi enviado para
missionar entre os Omagua. O império espanhol vinha usando a conversao dos
grupos indigenas como estratégia de manutencao do seu poderio na América,
além de garantir que nesse processo de conversao, as suas fronteiras territoriais
fossem alargadas, ou, pelo menos, fossem mantidas. Aqui estamos frente a um
outro uso politico da conversao, por parte de um grupo indigena considerado
hostil desde o principio da colonizacao. Quando os Omagua se sentiram
pressionados pelas tropas portuguesas que faziam escravos, a sua primeira op¢ao
de defesa foi se converter ao catolicismo, mas do lado espanhol da fronteira — se
€ que havia uma fronteira bem definida. Esses indigenas desejavam ter um
missiondario jesuita entre eles, provavelmente, nao para que fossem doutrinados
nos mistérios da fé, mas como aliado politico — e espanhol — contra os avancos
dos portugueses através do rio Solimdes. A situacao é bem parecida com o que ja
era apontado por Gadelha em relacdo a missao dos Guarani, assim como, as

experiéncias demonstradas por Garcia.
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Assumindo o ponto de vista de protagonismo dos indigenas Omagua, é
totalmente plausivel perceber que eles procuravam aliados frente as investidas
dos portugueses e que, talvez por conhecerem a realidade de outros grupos
aldeados pelos jesuitas, tenham optado por essa forma de vida. Além do que, de
um lado havia tropas de escravizacao e do outro, havia missionarios volantes que
apos a conversao nunca ficavam muito tempo no mesmo Pueblo. Até a dinamica
de vida poderia se manter com poucas alteracoes ao se aliarem aos missionarios
espanhois. Mas nao podemos entender que todos os Omagua optaram pela
conversao entre os jesuitas espanhois, ou que acharam que essa alianca seria
benéfica para eles. Na verdade, esse grupo tao numeroso quanto heterogéneo,
acabou enfrentando as dindmicas que a fronteira proporcionava de forma bem
diferente, mas para isso, precisamos entender um pouco melhor o movimento

dos lusitanos do Grao-Para.
2 As missoes portuguesas na fronteira

Ao contrario dos espanhdis, que financiaram longas entradas no territorio
amazonico, em busca de cidades fabulosas, com prémios em ouro, os portugueses
da primeira metade do século XVII estavam mais preocupados em garantir a
posse das suas novas conquistas, frente a presenca francesa, holandesa e
irlandesa na regiao (CARDOSO, 2012, p. 95-120). Nao que essas expedicoes
militares nao tenham desbravado e reconhecido o territorio, mas ao contrario do
caso espanhol em que os grupos eram enviados com o propoésito de conhecer a
regido e encontrar as cidades miticas feitas de ouro, os portugueses organizavam
grupos militares especificamente para vencer seus inimigos em pontos fluviais
estratégicos. Além dos inimigos externos, vindos da Europa, os portugueses
também passaram essa metade de século preocupados com os grupos indigenas
que ja habitavam a foz do rio Amazonas e nao aceitaram a chegada dos
colonizadores, como foi o caso da grande rebelido Tupinamba de 1624, que se
iniciou no Maranhao e se espalhou por boa parte da Amazoénia portuguesa
(BONILLO, 2015).

Nao obstante, mesmo com esse carater militar dos primeiros anos, nao
podemos esquecer que desde 1617 — ou seja, um ano apos a fundacao de Belém —

ja havia a presenca de frades franciscanos, da Provincia de Santo Antonio, que
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foram designados para a conversao dos “gentios” nas cercanias de Belém. Em
1626 ja havia um Hospicio franciscano instalado na cidade, servindo de base para
a missao (MATOS, 2014, p. 30-31). O que indica que um dos primeiros
movimentos politicos a respeito dos indigenas amazonicos dizia respeito a sua
conversao pelos religiosos e, consequentemente, a sua transformacao em vassalos

do rei.

Segundo Arenz e Silva, na década de 1630 se percebeu que os franciscanos
nao estavam conseguindo dar conta de maneira satisfatéria da conversao e
evangelizacao dos indigenas nas poucas missoes que foram erigidas nas cercanias
de Belém e S3ao Luis, o que fez com que o jesuita Luis Figueira comecasse o
movimento de substituicao dos franciscanos pelos filhos de Santo Inacio. Apenas
em 1635 a curia generalicia da Companhia de Jesus autorizou que Figueira fosse
até Lisboa para tratar da criacdo da Missao do Maranhao, a qual o padre s6
conseguiu em 1638, quando as aldeias dos indigenas cristianizados foram
confiadas aos jesuitas; em 1639 foi criada oficialmente a Missao do Maranhao da
Companhia de Jesus. Apesar disso, apenas em 1643 o padre Figueira embarcou
de Lisboa para o Maranhao, junto de mais quatorze irmaos de ordem para dar
prosseguimento a missao, e, mesmo assim, o barco acabou naufragando na baia
do Marajo, onde apenas dois jesuitas sobreviveram. Acontecimentos que adiaram

a presenca jesuitica na Amazonia (ARENZ; SILVA, 2012, p. 15-19).

Enquanto a Companhia de Jesus tentava se instalar na Amazobnia
portuguesa, o governador do Estado do Maranhao, Luis de Magalhaes, organizou
uma expedicao — aos moldes das expedicoes castelhanas — que seria comandada
pelo experiente capitao Bartolomeu Barreiros de Ataide, e que, baseada nas
narrativas da viagem do jesuita Cristobal de Acufia, deveria encontrar provincias
de ouro. Quando essa expedic¢ao retornou, em 1650, o capitao Ataide relatou que
nao havia encontrado as provincias auriferas, mas que a grande riqueza que havia
naquelas terras era a imensa quantidade de indios, que poderiam muito bem
servir ao trabalho dos colonos (POMPEU, 2016, p. 28). A partir desse momento
— e com a escassez de indigenas nas cercanias de Belém e Sao Luis —
constantemente expedicOes de aprisionamento de indigenas foram organizadas e

enviadas para as regioes do rio Negro e além.
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Se existe um afluxo maior de indigenas, além da descoberta de grandes e
numerosas nacoes no interior do territorio, se torna premente o processo de
criacdo de aldeamentos missionarios, que pudessem realizar o processo de
conversao e evangelizacdo desses grupos. Os contatos com esses grupos no
interior da fronteira amazonica vao ser realizados por tropas de aprisionamento
de indigenas, mas também com a presenca dos missionarios da Companhia de
Jesus, que vao reduzir os indigenas até as novas aldeias de indigenas
cristianizados. A partir da segunda metade do século XVII, as margens dos
afluentes do Amazonas vao ser salpicadas por aldeamentos — em grande parte,

administrados pela Companhia de Jesus.

Ora, se a missao dos jesuitas nao havia sido implementada de fato, como
esses missionarios se tornam os responsaveis pela conversao dos “gentios” nessa
regido? Em 1653 chega ao Maranhao o mais famoso jesuita do século XVII, o
padre Antonio Vieira, que vai ser quem, de fato, institui e expande a Missao do
Maranhao para o interior da floresta, junto com os treze religiosos que chegaram
em 1652 (ARENZ; SILVA, 2012, p. 21). Os principais trabalhadores na economia
da Amazonia colonial eram os indigenas, e a coroa portuguesa tinha
conhecimento que os jesuitas eram os mais bem preparados e experientes
missionarios na lide do processo de conversao dos indigenas. Tanto que na
década de 1650, a coroa portuguesa voltou a investir para que a Missao do
Maranhao nao sé se efetivasse, mas pudesse chegar, de fato, até aqueles novos
sertoes que eram desbravados pelos apresadores de indigenas. Havia a
necessidade politica, social e econémica de se garantir que a missdao prosperasse

e que a conversao fosse praticada.

Como podemos perceber, a fronteira amazonica entre os impérios ibéricos
era administrada pela Companhia de Jesus de ambos os lados. Os jesuitas eram
considerados os mais habeis missionarios no trato da conversao dos indigenas.
Além disso, em varios momentos os inacianos tiveram proeminéncia tanto na
Corte de Lisboa, quanto na Corte de Madri. Entao, seria natural imaginar que
missOes importantes estivessem sob a batuta desses missionarios, como de fato
estavam. A grande questao que permeava as autoridades coloniais era de que em

caso de alguma agressao vinda do outro lado da fronteira, os jesuitas e os seus
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nedfitos iriam se posicionar ao lado dos reinos aos quais serviam, ao manteriam

a sua lealdade junto aos irmaos de batina.

Essa questao, entre outras, como a crise entre jesuitas e colonos pelo uso
da mao de obra, acabou sendo solucionada pelo Estado portugués com um
reordenamento das ordens missionarias no vale amazonico. O Regimento das
Missoes entrou em vigor a partir de 1686, sendo abolido apenas pelo Diretoério
dos Indios, em meados do século seguinte. Esse regimento atendia os anseios das
disputas que aconteciam no interior da colonia e colocavam em conflito os
colonos, os missionarios — sobretudo, os jesuitas — com as autoridades coloniais
e os grupos indigenas (MELLO, 2009). Fato é que, com esse reordenamento
territorial das missoes e das ordens religiosas no interior da Amazonia, os jesuitas
foram retirados das areas que diziam respeito a fronteira entre os rios Napo e

Solimoes, area que coube aos missionarios da Ordem do Carmo.

Os carmelitas chegaram na Amazonia junto do seu processo conquistador
empreendido pelos portugueses. Em 1615, na armada organizada pelo Capitao
Alexandre de Moura para expulsar os franceses, ja havia dois carmelitas, que
instituiram a base da missao carmelitana no Maranhao (CARVALHO JR, 2015,
p- 33). Ja no Para, os carmelitas chegaram em 1617, mas tendo erigido o seu
primeiro convento dez anos depois, em 1627. Em 1639 construiram uma capela
anexa ao forte de Gurupa, que era considerado pelos portugueses como a chave
de entrada nos sertoes do Amazonas (CARVALHO JR, 2015, p. 33-34). E, em
1686, com a reparticao do territorio pelas ordens religiosas, houve um impasse
sobre qual ordem religiosa deveria atuar na fronteira amazonica, cabendo em
primeiro lugar aos mercedarios essa atuacao, no entanto, em 1694 acabou caindo

sob os carmelitas essa empreitada.

Segundo Roberto Zahluth de Carvalho Jr, uma das explicacoes possiveis
para essa troca seria que o ramo mercedario que atuava na Amazonia portuguesa
era de origem espanhola, tendo vindo diretamente de Quito na mesma jornada
de retorno do capitao Pedro Teixeira, o que causava certo desconforto entre as
autoridades coloniais (CARVALHO JR, 2015, p. 49). Nessa divisao coube aos
carmelitas um territorio abundante em duas das principais riquezas da Amazoénia

portuguesa, o cacau — produto de maior saida no porto de Belém — e escravos
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indigenas — os principais trabalhadores na Amazonia colonial. Além do trabalho
evangelizador, Nadia Farage nos indica que os carmelitas estiveram,
completamente, envolvidos no trafico de escravos indigenas no Grao-Para
(FARAGE, 1986). Segundo Farage, na otica das autoridades portuguesas os
carmelitanos deveriam tornar os grupos indigenas, seus aldeados em verdadeiras
“muralhas do sertao”, termo empregado pelo Conselho Ultramarino ao se referir
aos indigenas, que deveriam ser a protecao do territorio lusitano (FARAGE,
1986).

Aos carmelitas ficaria a missao de converter os grupos Omagua, chamados
pelos portugueses de cambebas — além de outros grupos indigenas que também
habitavam a regidao. Os Omagua sdo exatamente o mesmo grupo ao qual nos
referimos ao tratar sobre a missao sob a tutela do missionario Samuel Fritz, nos
dominios espanhdis. Como relatei anteriormente, os Omagua encontraram na
conversao e na mudanca para as missoes espanholas, uma pratica politica de
resisténcia contra o avanco dos apresadores de indigenas, vindos do Para, no
entanto, nem todos os Omagua optaram por essa solucao frente ao problema da
escravizacao. A logica de se utilizar da protecao dos missionarios para fugir da
escravizacao — que nesse momento de finais do século XVII era ilegal, sob varios
aspectos — pode muito bem ser pensada pelos Omagua também para o lado

portugués e nao apenas para os religiosos espanhois.

Mas a percepcao dos beneficios de ter os Omégua como aliados também
perpassou pelas autoridades coloniais portuguesas. Os Omagua eram o grupo
mais importante da fronteira entre a Audiéncia de Quito e o Grao-Para. Aqueles
que tivessem esses indigenas como seus aliados teria uma enorme vantagem na
manutencao do territério. De posse da informaciao de que os missionarios
espanhdis estavam atuando entre os Oméagua, convertendo os indigenas para o
catolicismo como vassalos do Rei Catélico, 0 monarca portugués, D. Pedro II,
escreveu uma carta, em 1696, para o governador do Maranhao, Antonio de
Albuquerque Coelho de Carvalho, expondo o quanto era essencial que os Omagua

fossem catequizados por missionarios portugueses, com o intuito de manter-lhes
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como vassalos lusitanos e dentro das suas fronteiras2.

Através de uma Consulta do Conselho Ultramarino, em Lisboa, temos
informacoes de que o padre Samuel Fritz afirmou que os missionarios espanhois
estavam missionando entre os Omagua desde 1688, sem nenhum prejuizo para a
coroa de Portugal, quando, na verdade, seriam os portugueses que estariam
invadindo as missoes espanholas3. O temor de que os indigenas Omagua fossem
catequizados pelos jesuitas espanhois pode estar bem expresso na fala de um
soldado portugués, que também foi relatado pelo Conselho Ultramarino. Na fala
do soldado que esteve entre os Omagua, se relata sobre as investidas castelhanas
para converter os indigenas, mas, principalmente, relata que os Omagua
mantinham intenso contato e comércio com os grupos Jebero — os mesmos das
entradas do padre Lucas de La Cueva — e que estes Jebero teriam posse de ouro

para comerciar4.

Como ja salientei antes, os missionarios espanhois ja estavam habituados
com os Jebero desde a década de 1630, inclusive com a entrada apaziguadora do
padre Lucas de La Cueva. Enquanto isso, os portugueses nao tinham contato com
esse grupo e pelo relato do soldado, entre os lusos se criou a ideia de que havia
ouro entre esses indigenas. A presenca do metal amarelo, sem davida, causa um
temor ainda maior entre os portugueses, ja que os Omagua comerciavam com
esses Jebero e poderiam ser a porta de entrada ao ouro. Mas enquanto isso, tanto
os Jebero quanto os Oméagua estavam sob a area de influéncia da missao
espanhola da Companhia de Jesus, tornando o ouro inacessivel aos portugueses.
Isso, em parte, explica a urgéncia nas palavras do rei, que ordena que os
missionarios entre os Omagua precisavam ser portugueses. Lembrem-se que os
mercedarios, que deveriam ter tomado posse daquelas aldeias, eram missionarios

de um ramo espanhol.

A maneira como os Omagua lidaram com esse ambiente de disputa foi

saber se aproveitar das diferentes posicoes dos impérios ibéricos. Em 1695, uma

2 “Carta régia ao governador do Maranhao, sobre a noticia de andarem os castelhanos pelos sertoes e que se ponha todo o
cuidado para se praticarem os indios daquela parte por missionérios portugueses”. 06/02/1696. Anais da Biblioteca
Nacional, vol. 66 (1948), p. 160.

3 “Consulta do Conselho Ultramarino para o rei D. Pedro II”. 12/11/1697. Arquivo Histérico Ultramarino, Avulsos do
Par4, cx.4, doc. 340.

4 “Consulta do Conselho Ultramarino para o rei D. Pedro II”. 13/01/1696. Arquivo Historico Ultramarino, Avulsos do
Maranhao, cx. 9, doc. 907.
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tropa foi enviada pelo governador do Maranhao até os Omagua, essa tropa era
chefiada pelo experiente sertanejos Antonio de Miranda e Noronha. Ao cruzar o
rio Negro e encontrar os primeiros principais® indigenas, Noronha interpela
sobre as atividades dos missionarios espanho6is na regiao. Os principais acabam
respondendo que nunca viram nenhum espanhol naquela regiao, mas o ponto
interessante é que logo depois o capitdo Noronha descobre que o padre Samuel
Fritz estava missionando a poucos quilometros daquela localidade”. Em seu
proprio diario, o padre Fritz indica o mesmo episodio, seguido do seu encontro
com a tropa portuguesa (MARONI, 1988, p. 336). De modo que nao resta davida

de que os missionarios espanhois estavam atuando naquela regiao.

Essas informacoOes sao importantes pelo fato de que, perante as tropas
portuguesas os indigenas desconheciam a existéncias de missionarios espanhois
e, inclusive, solicitam missionarios portugueses para poder se doutrinarem.
Enquanto isso, no diario do padre Fritz esses indigenas ja sdo apresentados como
seus catecimenos. Se por um lado podemos pensar que as narrativas foram feitas
para garantir o privilégio de cada império ibérico sobre aqueles indigenas, por
outro lado, podemos pensar que os indigenas estavam tirando vantagem daquela
situagdo. Ora, a cada representante de determinado Estado que se aproximava,
os Oméagua reafirmavam a sua alianca e parceria, indicando desconhecer a
presenca de outros Estados. Estamos diante de uma possibilidade bem plausivel
do uso da conversao e da missionacao como estratégia dos proprios indigenas
para garantir os seus interesses no territorio ao qual eles disputavam a vérias

geracoes.
Conclusao

Um territ6rio tdo grande como a Amazoénia nao pode ser entendido como
homogéneo, por isso, antes de finalizar, precisamos destacar que existem
“Amazonias”, no plural. Essas diferentes partes do territério amazénico, mesmo

na sua heterogeneidade mantém uma caracteristica comum, era um imenso

5 Na documentacio portuguesa o termo “sertanejo” era utilizado para designar pessoas praticas e experientes em viver no
sertdo.

6 Os “principais” eram as chefias indigenas indicadas pelos portugueses como os intermediarios de contato entre eles e os
povos indigenas. Nao, necessariamente, os “principais” seriam caciques, mas eram figuras de respeito dentro do grupo.

7 “Consulta do Conselho Ultramarino para o rei D. Pedro II”. 20/12/1695. Arquivo Historico Ultramarino, Avulsos do
Maranhao, cx. 8, doc. 901.
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espaco de fronteira para os impérios ibéricos. Essa fronteira que poderia ser entre
Portugal, Espanha, Franga, Inglaterra e Holanda, também tinha que conviver
com a sua enorme fronteira interna, habitada por incontaveis grupos indigenas

que passaram pelas suas proprias dinamicas de territorialidade.

Nesse texto, especificamente, estamos lidando com uma porcao da
Amazonia que se situa como fronteira entre as possessoes portuguesas e as
possessoes espanholas, mas que na verdade, eram habitadas, principalmente,
pelos Omagua e alguns outros grupos indigenas. Essa porcao da Amazonia dizia
respeito ao territorio entre os rios Napo e Solimoes. Lembrando que o Napo nasce
no atual Equador e percorre mais 1000 km antes de se juntar ao rio Solimdes —
que nada mais é que o trecho do Alto Rio Amazonas. Isso para delimitar que
estamos lidando com um territério enorme, maior que muitos Estados europeus

na Epoca Moderna.

Mas esse territorio nao era totalmente controlado pelos impérios ibéricos.
Como disse, estamos lidando com uma porcao de rios e terras imensas. Podemos
entender a fronteira amazoénica sob a 6tica de uma fronteira granular, “um espaco
granular, descontinuo, sem estruturas fixas, dissociado por vaos” (NORDMAN,
1998, p. 40-43). Havia, entdo, apenas pequenos enclaves de dominacao colonial
que granulavam, de forma descontinua e dissociada, a imensa floresta tropical. E
esses graos de controlo colonial ficavam em posicoes estratégicas nos principais
rios da regido, levando em conta que o deslocamento de pessoas e viveres se dava,
sobretudo, pelos rios (POMPEU, 2021, p. 29-33). Desse modo, podemos ir um
pouco além da posicao de Nordman, para afirmar que no caso amazonico, melhor
do que uma fronteira granular, estamos diante de uma fronteira-corredor, onde
o controle dos principais pontos dos corredores fluviais eram a t6nica da

dominacao.

Por outro lado, como a ideia de fronteira cabe intimeras explicacoes,
podemos entender essa regiao como uma “fronteira-zona”, da forma que ja
salientei anteriormente. Pudemos perceber, muito mais do que um limite
geografico para os impérios ibéricos, essa regiao era uma zona de contato, de
trocas, de comércio e de transformacOes dessas populacées. a politica

administrativa que essa zona tao diversa ensejou foi a utilizacao da missionacao,
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sobretudo, com a presenca dos membros da Companhia de Jesus. A
evangelizacio foi uma arma politica na Epoca Moderna. Os Jesuitas eram
considerados como os mais afeitos a entender as dinamicas internas dessas
populacoes e trabalhar no seu processo de transformacao em catolicos e vassalos
(FUCHS, 2003).

Era preciso cooptar as pessoas que habitavam esses corredores, que no fim
das contas, detinham o conhecimento sobre esses caminhos fluviais, além das
potencialidades econ6micas. Nao é nova a proposicao de que sem o conhecimento
indigena teria sido impossivel colonizar a Amazonia — e outras partes da América.
S6 seria possivel controlar essa fronteira se houvesse a cooptacao dos povos
indigenas que nela habitavam, nesse caso, o maior grupo eram os Omagua. A
estratégia para essa dominac¢ao também nao era nova, ela foi baseada no principio
da missionacao e da conversao. A melhor maneira de garantir essa alianca era
através do processo de conversao desses grupos e de uma presenca constante de
uma missao evangelizadora, que pudesse encucar nesses indigenas tanto as licoes

do catolicismo, quando os deveres da vassalagem aos reis ibéricos.

A conversao foi uma politica de Estado, amplamente utilizada nas mais
diversas partes da América, visando o controle territorial, social e economico das
regioes do “Novo Mundo”. Era a tatica perfeito, que aliava todas as facetas de uma
sociedade. Aqui, no caso da fronteira amazonica, pudemos perceber que tanto
Portugal quanto a Espanha se utilizaram dessa tatica. De um lado tivemos a
missdo jesuita em Maynas, controlada pelos missionarios espanhéis e do lado
portugués, tivemos a missao carmelitana. A fronteira era dividida, exatamente,
pelas areas de influéncia onde cada missao conseguia atuar e converter os
catecimenos. No lugar de uma fronteira militarizada, com postos militares
dispostos ao longo dos rios, a fronteira amazonica era uma fronteira religiosa.
Mas nao uma fronteira religiosa no sentido de serem diferentes religides em
conflito, afinal, o catolicismo romano predominava nessa fronteira. Mas era uma
fronteira religiosa por ser conduzida por frades e padres de diferentes ordens
religiosas e que tornavam os indigenas vassalos de diferentes reis. Nao que em
meados do século XVIII essa fronteira ndo esteja militarizada, salpicada por

fortificacoes, como nos lembra Francismar Carvalho (2004), mas as definicoes a
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respeito dessa fronteira foram feitas pela relacao entre missionarios, indigenas e

militares.

Mas, o mais interessante nessa situacao, foi que os indigenas, sobretudo os
Omagua, utilizaram a propria estratégia dos impérios ibéricos a seu favor.
Quando os Omagua se deram conta de sua importancia para o controle e
manutencao dessa fronteira, além de perceber que poderiam tirar vantagens das
posicoes de alianca com ambos os impérios, comecaram a utilizar da conversao e
da missdao em seu proveito. Quando os escravizadores de indigenas, vindos do
Grao-Par4, ameacaram a posicdo dos Omaéagua, eles solicitaram missionario
espanhol. Quando os indigenas demonstravam vontade de fazer comércio com os
portugueses, eles destacavam que nao conheciam nenhum espanhol. Isso pode
ficar latente no momento que o Vigario-Provincial do Carmo, frei Vitoriano
Pimentel chega na missao dos Oméagua, nessa mesma fronteira, e perceba como

abundam os produtos portugueses entre eless.

Nesse momento de conclusao também precisamos fazer uma ressalva, que
mesmo que esteja presente no texto, precisa ser retomada. Nao podemos afirmar
que sejam exatamente os mesmos Omagua nas duas situacOes apresentadas.
Como citei anteriormente, esse grupo indigena era extremamente numeroso,
vivendo em varias aldeias ao longo da fronteira amazonica. Como salientei no
texto, muito provavelmente se tratava de diferentes aldeias se aliando aos
diferentes impérios ibéricos, ou até mesmo podendo mudar as suas aliangas
conforme as conjunturas se apresentavam. Nao podemos, também, deixar passar
a influéncia que essa conversao teve sobre esse grupo indigena, afinal, mesmo
que possamos ler enquanto estratégia politica, em muitos momentos os
individuos deixaram a sua tradicdo ancestral para viver a experiéncia do

catolicismo.

Isso fica bem claro durante a viagem filoséfica do naturalista Alexandre
Rodrigues Ferreira, que em meados do século XVIII, ao encontrar os Omagua,
recebe noticias de que havia apenas um indigena com o cranio achatado — a marca

distintiva do grupo — e que essa pratica se perdeu apo6s a conversao do grupo

8 “Consulta do Conselho Ultramarino para o rei D. Pedro II”. 14/11/1705. Arquivo Histérico Ultramarino, Avulsos do
Maranhao, cx. 10, doc. 1082.
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(FERREIRA, 2007). O que pode delimitar um grave efeito da conversao sobre
aquele grupo. Nao obstante, parece claro que a conversao e a missionacao foram
utilizadas de forma politica, fosse por espanhdis, fosse por portugueses ou fosse
por grupos indigenas, como é o caso dos Omagua, mesmo que isso tenha sido a o

marco definidor das transformacoes culturais do grupo.
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