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Resumo

Este artigo apoia-se nos pressupostos teéricos da semidtica discursiva inaugurada por Algirdas
J. Greimas (1975) e seus desdobramentos tensivos (Zilberberg, 2011) associados a nocao de
corpo. Propde, como objetivo geral, analisar as praticas de divulgacao do discurso religioso nas
midias digitais, a partir de uma reflexao das configuracdes do corpo religioso apoiado na Biblia
Sagrada, discurso fundador da fé crista. A partir dessa reflexao, seleciona o corpo do cristao para
uma discursivizacao interposta com o corpo discursivo, baseando-se em Fontanille (2011) e na
Biblia Sagrada. Especificamente, pretende-se apreender o estilo que desjunge de um corpo
proprioceptivo encarnado em uma experiéncia sensivel, que aciona um campo de presenca e
toma uma posicao a partir de um ponto de vista. Para tanto, analisa um trecho de um video do
YouTube intitulado "Tenha amor-proprio"”, no qual o padre Fabio de Melo responde uma carta
de uma telespectadora do programa televisivo Direcao Espiritual. Obtivemos como resultado um
estilo de tom amigavel, calmo, tranquilo com cadéncia lenta.
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Abstract

This article is based on the theoretical assumptions of discursive semiotics inaugurated by
Algirdas J. Greimas (1975) and its tensive developments (Zilberberg, 2011) associated with the
notion of body. It proposes, as general objective, to analyze the practices of disseminating
religious discourse in digital media, based on a reflection on the configurations of the religious
body based on the Holy Bible, the founding discourse of the Christian faith. From this reflection,
he selects the Christian body for a discursivization interposed with the discursive body, based on
Fontanille (2011) and the Holy Bible. Specifically, the aim is to grasp the style that detaches from
a proprioceptive body embodied in a sensitive experience, which activates a field of presence and
takes a position from a point of view. To this end, it analyzes an excerpt from a YouTube video
entitled Tenha amor proprio, in which priest Fabio de Melo responds to a letter from a viewer of
television program Dire¢do Espiritual. As a result, we obtained a friendly, calm, peaceful tone
style with a slow cadence.
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Introducao

Este artigo tem como proposicao analisar as praticas de divulgacao do
discurso religioso cristdo nas midias digitais, a partir de uma proposta de
discursivizacao interposta entre o corpo semiotico e o corpo do cristao, conforme
apresentado pelo apostolo Paulo em carta aos Tessalonicenses (1Ts 5.23).
Convoca, assim, a proposta de corpo da semidtica discursiva e seus
desdobramentos tensivos, juntamente com a proposta de Fontanille (2011), de
um corpo proprioceptivo encarnado em uma experiéncia sensivel, que aciona um

campo de presenca e toma uma posicao a partir de um ponto de vista.

A Biblia Sagrada, discurso fundador da fé crista, possui uma nocao
antropomorfica de corpo assim como a semiotica discursiva, todavia, enquanto a
primeira parte de um ponto de vista religioso, a segunda surge em uma proposta
mais elaborada e cientifica da linguagem, tratando o corpo como operador da
semiose em uma articulacdo bidimensional que reline expressao e conteudo,
"pois o sensivel e o inteligivel estao irremediavelmente ligados no ato que retne

os dois planos de linguagem" (Fontanille, 2008, p. 30).

Sem pretender tratar da totalidade das ideias de Fontanille (2011),
propomos uma analise semidtica de um trecho do video intitulado Tenha amor-
proprio, do inicio da fala do enunciador até o tempo de cinco minutos e trinta e
seis segundos (5'36"). Trata-se de uma mensagem crista de vertente catolica,
proferida na emissora televisiva Cancao Nova, e veiculada em sete de outubro de
2015, mas posteriormente postada no YouTube, em nove de outubro de 2015, no

canal intitulado Fabiano Pereira

Faz-se pertinente o estudo da religido e religiosidade nos estudos da
semioética discursiva, pois a relacdo entre a semiébtica e estudos acerca
de religido e religiosidade se deu por iniciativa de Greimas, com a obra
Du Sens (1970). Encontramos elaboracao de histérico da semioética
discursiva com estudos da religido e religiosidade em autores como
Silva (2013, 2018), Chabrol (1980), Thériault (2006) e Panier (1986;
1989; 2008), os quais contribuem com a informacao de que houve uma
sessao de trés dias realizada no Grand Semindire de Versailles, em
setembro de 1968, a qual foi considerada o marco inaugural dos estudos
em semiética biblica. Inicia-se na Franca os estudos exegéticos na
semioética, conforme consta em Panier (1989), a partir do Congresso de
1969 da Associacdo Biblica Francesa para o estudo da Biblia
(A.C.F.E.B).

Os debates provenientes desse encontro foram publicados sob o titulo
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Exégese et Hermenéutique, Paris, Seuil, Col. Parole de Dieu, 1971 (Silva,
2018). Na universidade Lyon, cria-se o Centre pour l'Analise Du
Discours Religieux (CADIR), com a publicac¢ao do periddico Sémiotique
et Bible, por iniciativa de J. Delorme e J. Calloud (Silva, 2018).

No Brasil, destacamos alguns estudos realizados acerca de semidtica e
discurso religioso como Pietroforte (1997), Jadon (2009), Postal (2007, 2010),
Silva (2007, 2012, 2018), Demarchi (2015), Cardoso (2017), Santos (2018) e

Soares (2020).

O artigo organiza-se a partir da nocao do corpo na tradicao crista, a nocao
de corpo na semiotica discursiva, uma discursivizacao interposta entre o corpo

do cristao e o corpo semioético e o pregador no cenario de gravacao
1 O corpo na tradicao crista

A fim de compreender a nocao de corpo na tradicao crista, é necessario
primeiramente compreender a nocao de "Igreja". No dicionario Vine (2002), o
verbete "Igreja" aparece como sinénimo de congregacao, cujo significado é de
"companhia reunida" para certo propoésito, semelhante as palavras gregas
synagoge e ekklesia, das quais sao derivadas as palavras "sinagoga" e "igreja"

(Igreja, 2002).

Valério (2024), em seu artigo "Igreja: organismo ou organizagao?",
apresenta a igreja tanto como organismo, quanto organizacao. O autor pauta-se
em Dusing (1996, p. 556-557) para trazer a tona a importancia das duas visoes
em relacdo a igreja, pois enquanto organizacao sao consideradas sua estrutura e
forma, enquanto a visdo da igreja como organismo que possui e gera vida

(Valério, 2024, p. 17).

A nocao de igreja como organismo vivo, gerador de vida é encontrada com
mais énfase nos discursos cristaos, embora seja perceptivel a organizacao quanto
a estrutura predial e administrativa, a no¢ao de organismo vivo é difundida com
mais eénfase. O conceito de corpo para se referir a igreja e sua relacao com Cristo
consiste na nocao de que Jesus Cristo é o proprio Deus, visto ser parte da Divina
Trindade. E a igreja, segundo consta na Biblia Sagrada, é o corpo de Cristo, sendo

Cristo sua cabeca. Conforme diz o ap6stolo Paulo, em carta aos Efésios, referindo-
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se a Jesus Cristo: "Deus colocou todas as coisas debaixo de seus pés e designou
[Jesus Cristo] como cabeca de todas as coisas para a igreja, que é o seu corpo [...]"

(Ef 1.22-23).

Em carta aos Colossenses, Paulo juntamente com Timoteo, registra uma
passagem a respeito da igreja enquanto corpo de Jesus Cristo: "Agora me alegro
em meus sofrimentos por voceés, e completo no meu corpo o que resta das aflicoes

de Jesus Cristo, em favor do seu corpo, que ¢ a igreja" (Cl 1.24).

’

Para os cristaos, a igreja € para além do prédio fisico construido com
pedras ou tijolos, pois a igreja é o povo cristdo, um corpo constituido pela
coletividade dos que partilham da mesma fé. Ha ainda a crenca de que o proprio
cristao é templo, mediante a fé nos inscritos biblicos do Novo Testamento, pois
no Antigo Testamento a presenca de Deus ainda era obtida apenas no Santo dos

santos, um ambiente sagrado.

Para entendermos melhor a questao do Santo dos santos, é necessario
voltarmos no Antigo Testamento, mais especificamente em Exodo 26.33, quando
Deus ordena a Moisés edificar uma tenda dividida por um véu. Uma parte, para
dentro do véu, chamada de Santo dos Santos, recebeu a Arca da Aliancal, parte
essa na qual a presenca de Deus se manifestava. Quem pisasse na parte de fora
do véu estaria em lugar santo, mas quem entrasse na parte de dentro do véu,
estaria na presenca de Deus. Para dentro do véu era permitido o acesso apenas ao
sumo sacerdote, o qual entrava uma vez ao ano para oferecer sacrificio especial

pelo pecado de todo o povo (Lv 16).

Conforme consta no discurso fundador biblico, o entendimento de templo
como o lugar que Deus habita restringiu-se ao Velho Testamento, que inclui além
da Tenda com a Arca da Alianca, o suntuoso templo construido no Monte Mori4,
em Jerusalém, pelo entao Rei Salomao. Mais tarde, o templo onde habitava o
Senhor foi destruido por Nabucodonosor, rei da Babil6nia (2 Cronicas 36.7) e

reconstruido setenta anos depois, nos dias de Esdras (2 Cronicas 3), estando o

1 A Arca da Alianca é a representacdo da alianga de Deus com o povo hebreu e onde se acondicionavam as tdbuas dos dez
mandamentos.
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Santo dos santos presente em todos esses templos.

Com base na nocao de que o Velho Testamento é aludido no Novo
Testamento (Geisler; Nix, 1997, p. 7), ha um dialogo entre Exodo 26.33 e o
momento em que Jesus, na cruz, brada: "Esta consumado"” (Jo 19.30), sendo o
brado de Cristo o momento em que o véu do Santo dos santos se rasgou e todo

aquele que estiver no espaco antes do véu passa a ter livre acesso a Deus.

Desse modo, a partir do sacrificio de Jesus Cristo na cruz, todo aquele que
Nele cré tem livre acesso a Deus, justificados por Cristo, sem a necessidade de um
templo, ficando o ambiente, prédio fisico, como o ponto de encontro dos fiéis. E
o templo que contém a presenca de Deus é, agora, manifestado no corpo do
cristao, conforme consta em 1 Corintios 12.12: "Porque, assim como o corpo é um,
e tem muitos membros, e todos os membros deste um corpo, sendo muitos, sao

um s6 corpo, assim é Cristo também".

O corpo do cristao também é tido como um corpo trino, composto por um
espirito, uma alma e um corpo, conforme podemos observar na primeira carta do
apostolo Paulo aos Tessalonicenses, no capitulo 5.23: "E o mesmo Deus de paz
vos santifique em tudo; e todo o vosso espirito, e alma, e corpo, sejam plenamente

conservados irrepreensiveis para a vinda de nosso Senhor Jesus Cristo".

O dicionario Vine apresenta o verbete "alma" com algumas defini¢des
importantes, tendo a alma (psyche) como a "respiracao de vida". Além disso, com
base em passagens biblicas do Novo Testamento, encontramos no Vine a
definicao de "alma" como: "(a) a vida natural do corpo; (b) a parte imaterial,
invisivel do homem; (¢) homem desencarnado ou 'despido’, ou 'desnudo’; (d) o
lugar da personalidade; (e) o lugar do elemento consciente no homem, pelo qual

ele percebe, reflete, sente, deseja [...]" (Alma, 2002).

Quanto a distincao entre "alma" e "espirito"”, o mesmo dicionario Vine
sustenta que "o 'espirito’ pode ser reconhecido como o principio de vida dado por
Deus ao homem" (Alma, 2002); enquanto "a alma, como a resultante vida
constituida no individuo, sendo o corpo o organismo material animado pela alma

e pelo espirito"; e apresenta, em resumo, que a constituicdo do corpo é "sé6ma
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(corpo) e pneuma (espirito) podendo pneuma ser separado em pneuma (espirito)
e psyche (alma), o que demonstra uma aceitacao do corpo, na visao teologica,

tanto como bipartido, quanto tripartido (Alma, 2002).

Em Boor e Biirki (2007, p. 96-97) encontramos a nocao tripartida de corpo
ao admitir a alma como mediadora entre o corpo e o espirito, tendo este ultimo
como aquele que equipa a alma com conhecimento e vontade. "Deus cuida de
todas as trés partes e as preserva. Afinal, nossa vida toda é uma corrente dessas
protecoes, que as vezes dizem mais respeito ao corpo, as vezes mais respeito a

alma e ao espirito" (Boor; Biirki, 2007, p. 96-97).

Irineu de Liao entende pneuma como o Espirito de Deus, presente apenas
nos homens que estao em estado de graca. O que nos leva a compreender, na visao
de Lido, o homem bipartido (corpo e alma) quando sem a presenca do Espirito
Santo, enquanto o homem tripartido seria o homem com corpo, alma e Espirito

Santo.

[...] quando, porém, este Espirito mistura-se com a alma e se une a obra
modelada, pela Efusao deste Espirito, realiza-se o homem espiritual e
perfeito, e é este mesmo que foi feito a imagem e semelhanca de Deus.
Se, porém, falta o Espirito a alma, este homem sera verdadeiramente
psiquico e carnal, mas imperfeito, porque possuiria a imagem de Deus
enquanto criatura modelada, mas nao teria recebido a semelhanca por
meio do espirito (Irineu de Lido, 1995, p. 530).

Neste artigo, escolhemos admitir o corpo do cristao como tripartite. A
partir dessa noc¢ao, consideremos a palavra "corpo", neste caso, para designar a
carnalidade, é o corpo enquanto carne, conforme podemos observar em
Romanos, em carta redigida por Paulo e enviada a igreja na capital do império:
"Pois, se vocés viverem de acordo com a carne, morrerao; mas, se pelo Espirito
fizerem morrer os atos do corpo, viverao porque todos os que sdao guiados pelo
Espirito de Deus sao filhos de Deus" (Rm 8.13-14). Em outro versiculo, na carta
de Paulo aos Galatas, no capitulo 5.13, o apoéstolo orienta: "Irmaos, vocés foram
chamados para a liberdade. Mas nao usem a liberdade para dar ocasiao a vontade

da carne; ao contrario, sirvam uns aos outros mediante o amor" (Gl 5.13).

Em um paralelo com o corpo segundo Fontanille (2011), os versiculos Rm

8.13-14 e Gl 5.13 sao exemplos de que o termo carne se aproxima do que se
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entende por matéria, pois é passivel aos desejos, aos pecados, as vontades que
surgem antes de uma concretizacdo. Isso faz com que se assemelhe ao nicleo
sensorio motor do corpo discursivo, chamado de "eu-carne” (Moi), do qual

trataremos mais adiante.

Para fins de analise, a alma sera considerada como aquela que filtra os
sentimentos, as paixoes moduladas pela razao, momento de escolha segundo o
proprio coragiao. Quanto ao espirito, consideraremos como paixées moduladas
por esse mesmo espirito, rendido a Cristo, em diadlogo com o Espirito Santo,

escolhe nao suas vontades, mas a vontade perfeita de Deus.

Observe a disposicao de nossa proposta a seguir:

Corpo do cristao (Tessalonicenses - 5:23).
Corpo a) Matéria; b) Vontade propria, que gera pecado.
Alma Paixdes moduladas pela razao.
Espirito Paix6es moduladas pelo espirito em didlogo com o Espirito Santo.

Tabela 1 — Elaboracdo nossa baseada na Biblia Sagrada.
2 A nocao de corpo na semidtica discursiva

Na semiotica discursiva encontramos, de certo modo, a trindade nos niveis
do percurso — fundamental, narrativo e discursivo — visto serem trés niveis
(Greimas; Courtés, 2020), e também na conceituacao do corpo discursivo, cuja
materializacao se d4 a partir da instalacao do corpo proprio no campo de presenca
entre as valéncias; corpo este que se "atrela a problematica da presenca a da
enunciacao e constréi uma metalinguagem comum a estas duas instancias,
permitindo que ambas sejam tratadas, como variedades enunciativas da
presenca, controladas pelas categorias déiticas de pessoa, espaco e tempo"
(Fontanille; Zilberberg, 2001, p. 124-125), tanto no ponto de vista da expressao
quanto do conteudo, visto que a expressao é entendida como o modo de

estabilizar o processo.

A nocao de corpo atrela-se a nocao de enunciacio, que emerge
concomitante a formacdo de um corpo, em uma metalinguagem. Sobre a
enunciacao, enquanto modo de existéncia, admitem-se trés densidades. "Segue-

se a apresentacdo dos trés modos de existéncia entdo reconhecidos: o
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virtualizado, o atualizado e o realizado" (Fontanille; Zilberberg, 2001, p. 132).
Somam-se as trés densidades a tonicidade, pois "[...] é preciso admitir que em
nosso processo a tonicidade (esse complexo de intensidade e extensidade)
prevalece sobre as demais grandezas" (Fontanille; Zilberberg, 2001, p. 133).
Assim, a potencializacao perpassa o percurso gerativo do sentido em todas as

densidades de presenca.

Desse modo, entendemos a semiose, tida como o processo de significacao,
implicada em uma profundidade passional, que passa a ser vista como afetiva;
assim, tendo afeto e acao, entende-se que ha, obviamente, um corpo como

vestigio de uma experiéncia de propriocepcao.

O corpo semio6tico ndo estd no registro da psicologia, pois nao se trata do
nivel psicolégico do corpo, mas sim como parte constituinte do processo de
significagdo. Fontanille (2011) propode tratar o corpo, na semiotica discursiva, nao
como o corpo fisico, biologico, mas sim como corpo temaético, o corpo narrativo,

o corpo enquanto figura.

Trata-se de um corpo que nos permite revelar em sua agao os atos, a falha,
o tropecar, o acidente; enfim, é um corpo composto por uma figuralidade
(identidade) e uma figuratividade (figura), forma de manifestacdo no nivel
discursivo. Podemos dizer que ha dois corpos em uma incompletude, sendo um
eu e um tu, cuja completude se d4 quando se encontram entre as duas abscissas,

tornando-se ambas partes de um sé corpo.

A abscissa de intensidade é verticalizada e refere-se a interjeicao, tida nos
estudos gramaticais como aquela classe de palavra que nao interfere no sentido;
na tensiva assume valor sintatico de regente do inteligivel. O inteligivel est4 na
abscissa da extensidade, horizontalizada, equivale ao desenvolvimento sintatico
do processo, que € aspectualizado conforme o percurso do sujeito, que recebe
influéncia dominante dos afetos. Segundo Tatit (2007, p. 376), o afeto é
observado no andamento, pois as variacoes de velocidade, aceleracao,

desaceleracao, retardos e antecipacoes, ou seja, € na aspectualizacao do processo.

Os estudos que instalam, dentro da reflexao semiotica discursiva, o corpo
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enquanto aquele que percebe e que é percebido sao inaugurados pela obra
Imperfeicao (1980) com Greimas e com Tensdo e significacao de Fontanille e
Zilberberg (2001). Fontanille, na obra Corpo e Sentido (2011), realiza indagacoes
sobre o corpo em semiotica, considerando o corpo como a caixa-preta da
semiotica tensiva, a partir da existéncia do lado afetivo da significacao que nao se
vincula a apenas composicoes afetivas do discurso, mas também ao sujeito

enquanto personagem que percebe, pois esta dentro da logica discursiva.

Para Fontanille (2011), a semiose, processo de significacao, é um fenomeno
dado que implica uma profundidade passional, visto que acao e paixao sao
processos imbricados que desjungem de um corpo. Sendo assim, o corpo nao é
um complemento da teoria semidtica e nem um suporte comunicacional. E, pois,
a fonte, a sede das energias e dos afetos dos efeitos de sentido afetivos, pela qual
se gerencia o sentido, cujo ponto de vista adotado dara o sentido que desjunge da

articulacdo imbricada entre o plano de expressao e contetado.

Trata-se de um corpo actante que em um campo discursivo inscreve-se em
uma formacao discursiva, instala-se entre as valéncias formando um campo de
presenca tensivo. Esse corpo, individual e coletivo, quando mediante uma
narrativa, tematiza-se, assume uma persona (personagem) no meio social, onde
sofre as acoes de outros corpos e é afetado em uma relacao de interdependéncia
axiologica pressuposta em todos os discursos e aspectualiza-se ora como sujeito
passivo, paciente, "afetado" pelos acontecimentos do mundo, ora sujeito, ou

agente e judicativo.

Na aspectualizacao é possivel apreender os atos falhos, as indisposicoes,
os lapsos, os tropegos, os acidentes, que sao figuras que surgem e geram efeitos
de sentido a partir da percepcao desse corpo em um dado discurso, seja

posicionado como enunciador ou como enunciatario.

Fontanille (2011) apresenta o conceito do que ele chama de corpo proprio.
O corpo proprio é o corpo da percepcao, presente nos efeitos das semioses, é toda
a composicao corporal, € toda percepcao assumida a partir de um ponto de vista.
O corpo proprio é construido a partir de tudo que experimenta. Ja o corpo nao

proprio € o que excede a experiéncia, o corpo nao proprio € possivel ser percebido
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apenas por um angulo e nao por outro, trata-se da alteridade.

O corpo proprio, enquanto corpo social que percebe e posiciona-se,
compoe-se de uma identidade, cuja organizacao se d4 em uma dimensao de

membrana consciente e a outra dimensao como carne.

O corpo carne é a dimensao energética, o centro sensorio motor, uma
materialidade sensivel, é o corpo individual, que nao se deseja mostrar no social,
nao em um lapso, um ato falho, na demonstracao de indisposicao do corpo em
realizar algo, nos tropecos, nos acidentes, chamado na instancia actancial de eu
(moi em francés), ou eu-carne. Uma vez observavel o lapso no discurso, gera-se
um efeito de sentido que pode se confirmar ao discurso em curso ou pode revelar
a identidade que, inicialmente, pretendeu camuflar. O lapso, por exemplo, uma

vez manifestado, é como uma fratura do corpo proprio que deixa a carne a mostra.

Esse eu-carne esta envolto pelo corpo proprio, que mediante as pressoes
do mundo, modula-se ou apenas esconde-se na construcao de
personagens/figuras no interior do discurso. Esse eu-carne fica aprisionado ou
mostra-se mediante uma constante pressao gerada por duas forcas: uma forca de
contencao e uma forca de ebuli¢ao. Sendo o eu-carne a forca de ebulicao e o corpo

proprio, a forca de contencao.

O corpo proprio, por sua vez, € o si (soi em frances). Esse si organiza-se em
Si-idem, instancia de captacdo, e Si-ipse, instancia de "mira". O Si-idem
corresponde ao corpo proprio que esta operando mediante programacao, habito,
repeticdo, equivale ao aspecto durativo, a continuidade, a implicacdo, é
desacelerado, sempre euforico. Ja o Si-ipse permite um fluxo maior do eu-carne,
digamos que da mais espaco, mais abertura, € concessivo, acelerado, podendo ser
euférico ou disforico, passivel de cuidado, pois é o nivel do corpo em que podem

ou nao ocorrer as falhas e vir a tona mais do que se deseja mostrar do eu-carne.

Fontanille (2011, p. 127) apresenta um importante esquema sobre a
indissociacao do suporte e do contetiido na formacao de um corpo-actante, cujos
involucro e movimento inextricavelmente ligados como as duas faces de um

mesmo fenOmeno, propoe um principio de desenvolvimento e uma tipologia que
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lhes sao comuns.

CONTINENTE CONTEUDO
(Forma) (Matéria)
Corpo-involucro Corpo-carne
A A
Corpo-oco Corpo-ponto
NAO-CONTEUDO NAO-CONTINENTE
(Nao-matéria) (Nao-forma)

Acima, ha a reproducao de esquema que demonstra sistemas de valores
figurativos de posicoes contrastantes, mas indissociaveis, conforme Fontanille
(2011, p. 127), no qual "as relacdes de contrariedade fixa a distincao entre corpo-
invélucro (onde a forma domina) e o corpo-carne (onde a matéria domina), quer

dizer, na verdade, entre o continente e o conteado" (Fontanille, 2011, p. 128).

Observe a tabela a seguir:

L4 Ll .
Corpo semioético (Fontanille, 2011)
° R Envolto pelo corpo proprio,
3} . ~
= o ’giw mediante as pressdes do mundo,
o) =] =
2 = g ,qg) modula-se ou apenas esconde-se
. o =t
s é &) 3 na construciio de
= P
? S & g Eu- personagens/figuras no interior
o 3 .
] ? g & carne do discurso. Esse eu-carne fica
~ -
g ‘..2 g aprisionado ou mostra-se
(]
E E g mediante uma constante pressao.
]
o -8 E ° Opera
= 2 & '8, mediante
: E g Si-idem; | Programacio,
= Q = Corpo A habito,
<] ] s} Si nstancia A
S © ;. repeticao,
o ) proprio de ival
kS ~ equivale ao
P captacao.
32 aspecto
< durativo, a
continuidade,
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a implicacdo,
é
desacelerado,
sempre
euforico.

Permite um
fluxo maior
do eu-carne,
digamos que
dé& mais
espaco, mais
abertura, é
concessivo,
acelerado,
.. podendo ser
St-ipse: euférico ou
instincia disforico,
‘o passivel de
de “mira”. | cyidado, pois
é o nivel do
Corpo em que
podem ou
nao ocorrer
as falhas e vir
a tona mais
do que se
deseja
mostrar do
eu-carne.

(FONTANILLE, 2011).

3 Uma discursivizacao interposta entre o corpo do cristao e o corpo

semiotico.

Se unirmos a noc¢ao do corpo sémio-discursivo com a no¢ao de corpo na
formacao discursiva crista, o Si-idem seria o espirito em didlogo com o Espirito
Santo, o qual habita no cristao; seria o Espirito Santo atuante no corpo
programado ao discurso cristao, pois o Espirito Santo é puro, irrepreensivel (ndao
comete falhas), o qual habita no cristao, conforme 2 Timéteo 1.14: "Guarda o bom
deposito pelo Espirito Santo que habita em nés". Enquanto o Si-ipse seria a alma
do cristao, lugar das paix6es controladas pela razao humana sem interferéncia do
Espirito Santo; assim, em contato com as coisas do mundo, fica maleavel,
podendo corromper-se ou nao, sofrer ou nao, mediante a medida de cuidado que
cada corpo estabelecer como valores que o moldam enquanto ser no mundo, sem

considerar o espiritual.

Conforme encontramos no discurso biblico em 1 Corintios 6.12: "Todas as
coisas me sao licitas, mas nem todas convém; todas as coisas me sao licitas, mas
eu nao me deixarei dominar por nenhuma". Podemos dizer que o Si-ipse equivale

a uma alma, fase do momento de concessao, o momento em que lhe é concedido
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o livre-arbitrio.

No dicionario Houaiss online, encontramos como definicdo nocoes da
palavra arbitrio como "decisao dependente apenas da vontade"; "arbitragem no
sentido de 'julgamento''; "vontade propria e independente". Na Biblia Sagrada
nao consta o termo arbitrio e nem livre-arbitrio?, mas é possivel encontrar seu

conceito, por exemplo, nas seguintes passagens:

Hoje invoco os céus e a terra como testemunhas contra vocés, de que
coloquei diante de vocés a vida e a morte, a béncao e a maldicdo. Agora
escolham a vida, para que vocés e os seus filhos vivam, e para que vocés
amem o Senhor, o seu Deus, ou¢am a sua voz e se apeguem firmemente
a ele. Pois o Senhor é a sua vida, e ele dara a vocés muitos anos na terra
que jurou dar aos seus antepassados, Abrado, Isaque e Jac6 (Dt 30.19-
20).

Se, porém, nao agrada a vocés servir ao Senhor, escolham hoje a quem
irao servir, se aos deuses que os seus antepassados serviram além do
Eufrates, ou aos deuses dos amorreus, em cuja terra vocés estao
vivendo. Mas eu e a minha familia serviremos ao Senhor (Js 24.15).

Nesse sentido, o Si-ipse € a parte do corpo imbuida de julgar livremente o
que convém e aquilo que nao convém; é o momento da peneira mediante escolha
propria, é o momento de filtragem do quanto o eu-carne ir4 ou nao se mostrar
para o outro, para o ambiente da coletividade; seria a intensidade, a medida, para

mais ou para menos do eu-carne e do Si-idem.

O corpo programado (Si-idem) é o corpo santo, puro, que mediante
atuacdo do Si-ipse, figurativizada pelo livre-arbitrio, tem a possibilidade de
escolher os valores, mediante atuacdo no mundo, que seria o que se diz no
cristianismo, o abrir ou fechar brechas, sendo o fechar brechas eufoérico, pois nega
o pecado, e disforico quando escolhe abrir brechas, pois deixa o pecado entrar na
programacao, profanando e reprogramando o corpo para um desvio de rota,
muda a mira programada. Pensando assim, a cada nova mira, haA uma nova

programacao. Essa reprogramacao € o estilo, o ethos do corpo presentificado no

2 Ha estudos teologicos divergentes quanto a questdo do livre-arbitrio entre Jodo Calvino e Jacd Arminio. Enquanto o
primeiro defende a tese de que existe diferenca entre livre-arbitrio e livre agéncia, sendo livre-arbitrio possivel apenas
a Addo antes de comer o fruto proibido, ficando seus descendentes, apds sua escolha, fadados a inclina¢do ao pecado.
Assim, a escolha realizada pelo sujeito ap6s o pecado de Adao e Eva, chamada de livre agéncia, pois, estd condicionada
a sua natureza pecaminosa. Ja o segundo, Jac6 Arminio, refere-se ao livre arbitrio como escolha do homem, sem levar
em consideracdo questdes sobre o pecado original. Nao entraremos neste artigo em uma discussdo acerca do sentido
de livre-arbitrio, pois decidimos adotar o termo como livre escolha do sujeito frente as possibilidades encontradas em
um determinado contexto, mesmo diante de sua condi¢ao pecaminosa, oriunda do pecado original. Para saber mais
sobre tais estudos teoldgicos citados, leia: FEINBERG. John; GEISLER. Norman; REICHENBACK. Bruce; PINNOCK.
Clark -- **Predestinacao e Livre-arbitrio: Quatro perspectivas sobre a soberania de Deus e a liberdade humana**
[1986], Inter Varsity Press, Downers Grove, Illinois - E.U.A. Traducao Oswaldo Ramos, Associacao Religiosa Editora
Mundo Cristao, Sao Paulo - Brasil, 2000.
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nivel discursivo do percurso gerativo do sentido.

Pensemos a nocao de corpo apds a reprogramacao, agora em uma nova
mira, uma nova programacao. Nessa programacao, imaginemos um corpo
enunciador cristao, cuja tematizacao do discurso seja a Santa Ceia. Teriamos,
entao, como Si-idem o discurso programado: no caso da missa, hostia e vinho; no
caso de culto protestante, pao de forma e vinho. Ja o Si-ipse seria a escolha de
como proferir o discurso, seria a maneira pela qual o processo ocorre, seria o

estilo, o ethos propriamente dito.

Antes do rito cumprir-se, um padre pode optar por relembrar o calvario de
Cristo e motivar os fiéis a enfrentarem suas rotinas diarias com alegria, visto que
Cristo ja levou os pecados na cruz. Por sua vez, um pastor pode, por exemplo,
comparar o processo primitivo de producao do trigo até a producao do pao, de
modo a comparar o sofrimento de Cristo no Calvario com o esmagar dos graos,
ou o esmagar das uvas com o derramar do sangue. Ambos estariam, digamos,
com o Si-idem cristdo, mas com uma variacao aspectual e de intensidade
materializada no Si-ipse, pois equivale as atitudes, o desempenho do sujeito no
discurso. Fontanille (2011) destaca a memoria como marca, aquela que aparece
como figura semioética no processo coletivo que surge como produto de interagao

entre o eu e o si.

Outra situagao poderia ser uma distracao: a titulo de exemplo, deixar de ir
a missa ou ao culto porque dormiu demais, distraiu-se e nao participou do rito;
assim quebrou a identidade obtida como efeito de sentido em um discurso cujo
tema seria as praticas cristas, no caso, quebradas por uma distracao, perder a

hora.

Toda a dinamica do corpo actante, eu-carne e corpo proprio atuam em
uma relacao de interdependéncia a partir da ideia da existéncia de limites, que
seriam intervalos que permitem a comunicacao entre o eu e o si (moi e soi). Esses
limites (intervalos) sao chamados de limite de inércia (remanéncia) e limite de
saturacao. Limite de inércia implica uma contencao de uma afetividade, uma

contencao de uma disposicao intensiva do corpo.
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A estabilizacdo do processo, movida por uma impulsao, tida como o
caminho orientado por Cristo na Palavra Revelada pelo arquidestinador (Deus),
direcionada ao destinador (padre/pastor/mensageiro), que por sua vez direciona
ao destinatario (fiel/simpatizante), o qual modalizado torna-se euférico com o
objeto valor, ou seja, passa a seguir o caminho cristao. Todavia, para manter-se
euforico precisa resistir as tentacoes no mundo (as forcas contrarias),

figurativizadas no nivel discursivo do percurso.

Desse modo, ha um jogo de forcas constante na busca de ser cristao. Assim,
para nao ser vencido pelos instintos naturais, sofre com os jogos de forcas
axiologicos na busca constante de manter-se no caminho (estabilizacdo do
processo). Fontanille (2011) fala sobre os atos e balbucios dos atos fracassados, a
falta de jeito, as vicissitudes do acidente, que podemos entender como as

interferéncias do pecado na atuacio crista.

O corpo do enunciador € o eu, possuidor de gestos, uma voz, um tom, um
carater (ethos) e participa da construcao de um plano sincrético de expressao
junto com um discurso verbal, o qual encarnado é dotado de fonte e sede das
energias dos impulsos dos efeitos de significacao afetivo, e é a fonte que emana a
mensagem do destinador divino, em seu fazer cognitivo, ao enunciatario. O
enunciatario, tido como o tu, como o outro corpo dotado de uma incompletude,
completa-se a partir de um fazer interpretativo, a partir de um acordo fiduciario

materializado no ouvir e no ver a mensagem no video do YouTube.

Pensando na metalinguagem entre o corpo discursivo e a nocao de
enunciacao, Deus, enquanto Espirito Santo é, mais ou menos, arriscando dizer,
uma metafora da enunciaciao. Segundo Fiorin (2001, p. 11), em As astiicias da
enunciagdo, ao tratar do mito: "Ao mesmo tempo que faz as coisas, Deus as
denomina. No universo mitico, dar nome € criar. Até o quinto dia, o Senhor vai

criando o mundo".

Desse modo, uma grandeza que passe pelas densidades dos modos de
existéncia até sua concretizacao na presenca realizada é um corpo. Assim, uma
palavra, uma ideia, um projeto, um pensamento, as figuras narrativas, o

enunciador, o enunciatario, unidade integral, totalidade discursiva, tudo que se
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presentifica € um corpo, cujo tu é uma certeza pressuposta.

Esse corpo discursivo pode presentificar-se ou despresentificar-se,

passando inversamente por todos os niveis do percurso, potencializado segundo

proposta tensiva, conforme exposto ao longo deste artigo. Diante do exposto,

elaboramos uma tabela conforme nossa proposta de anélise a seguir:

semioético.

Proposta de discursivizacao interposta entre o corpo do cristao e o corpo

Corpo do cristao

Corpo semidtico

Carnalidade/vontade
propria/paixées/pecado.

Corpo

Eu-carne

Sente e sofre as pressoes do
mundo. Paixdes ocultas.
Envolto pelo corpo proprio,
mediante as pressoes do
mundo, modula-se ou
apenas  esconde-se  na
construgdo de
personagens/figuras no
interior do discurso. Esse
eu-carne fica aprisionado ou
mostra-se mediante uma
constante pressao.

Paixdes filtradas pela

razao humana.

Escolhas passiveis de

engano.

Continente (Forma) - Corpo-invélucro
Conteudo (Matéria/corpo carne)

Si-ipse

Permite um fluxo maior do
eu-carne, digamos que da
mais espaco, mais abertura,
é concessivo, acelerado,
podendo ser euférico ou
disférico,  passivel  de
cuidado, pois é o nivel do
corpo em que podem ou ndo
ocorrer as falhas e vir a tona
mais do que se deseja
mostrar do eu-carne.

Paixbes filtradas com
auxilio do  Espirito

Espirito Santo.

Escolhas perfeitas.

Si-idem

Seria o espirito do cristdo
relacionando-se com o
Espirito Santo. Trata-se na
semidtica como o corpo
programado, reflete no
discurso eufoérico do cristao,
pois o Espirito Santo é puro,
irrepreensivel (ndo comete
falhas), o qual habita no
cristdo.

Tabela 3 - Proposta de discursivizagdo interposta entre o corpo do cristio e o corpo semio6tico.
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4 O pregador no cenario de gravacao

Fonte: https://youtu.be/W27vHBQrzLk < Acesso em 20 de junho de 2020.

Figurativizagao do estidio de gravacao: enunciador sentado, constroéi seu
discurso a partir da leitura de uma carta de uma telespectadora, sendo a carta e

quem a escreve figuras que atuam como argumento baseado na estrutura do real.

O esttudio de gravacao, em relacao ao pulpito da igreja, gera um ambiente
descontraido; é estilo concessivo, aceleracdo, acento euforico, pois é uma
pregacdo que foge do padro. E concentrado, pois o enunciatario presumido é o
fiel catolico, ja que se trata da emissora Cancao Nova, a qual tem como publico-
alvo os catolicos. A imagem ampla do esttidio, de corpo inteiro a mostra no video,
¢é de espacialidade aberta. Todavia, ao ser publicado o video no canal do YouTube,
amplia-se o leque e passa a ter publico misto e amplo; entao estilo concessivo,
difuso, acento euférico, aceleracao. A figura do padre sem batina, usa camisa,

calca e sapatos, um estilo social.

Sobre a logomarca que aparece do lado esquerdo do padre, no site de
noticias da emissora Cancao Nova, ha a informacao de que a marca Cancao Nova

¢ identificada por trés figuras: o violao, a pomba e a mao. Sendo o violao aquele
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que representa a musicalidade da obra; a mao posta em oracao figurativiza a fé e
a obediéncia aos ensinamentos do Evangelho; e a pomba figurativiza o Espirito

Santo (Marcal, 2016).

Considerando a figura culturalmente estabelecida na crenca crista, o fogo
¢ figura do Espirito Santo e no estidio de gravacao materializa-se na cor laranja
destacada pela luz do estudio, e é, entao, relacionada a contetido do sagrado; e a
cor fria, no caso do piso opaco, relacionada ao profano, formando as axiologias
semanticas no plano da expressao cor quente vs. cor fria e no plano do conteudo

sagrado vs. profano.

A figurativizacdo da espacialidade se materializa em um estadio de
gravacao da emissora Cancao Nova. Atras da figura do padre, encontra-se a
representacao dos feixes de luz provocados pelo Espirito Santo que tem a pomba

como figura, o que confere a inscricao do discurso no cristianismo.

A roupa escura, de homem do mundo, figurativiza roupa mundana,
comum a todos os homens, aproxima-se do publico sem julgamentos dogmaticos,
passa a ideia de seriedade, pois o escuro também representa o sério, e a0 mesmo
tempo de informalidade, gerando uma aproximacao da figura do padre, que agora
se apresenta como homem comum. Todas essas coisas juntas geram situacoes
opositivas movidas pelas diferencas entre formalidade vs. informalidade, padre

vs. homem, igreja vs. mundo.

Isso posto, o quadro do programa televisivo apresenta enunciacao
reportada, aquela que tem como definicdo o fato de que corresponde a um
simulacro, no interior do discurso, da relacdo de comunicacao entre destinador e
enunciatario, conforme Courtés (1989, p. 49), em uma figurativizacdo que
consiste na leitura da carta, cujo enunciador constréi seu discurso a partir da

leitura da carta do enunciatario, figurativizado como uma telespectadora.

Tanto a carta quanto a telespectadora do programa televisivo, na
discursivizacdao passam a ser figuras introduzidas em um simulacro do real, cuja
intencionalidade é que sirvam de argumentos persuasivos para a adesao do

discurso por outros enunciatarios presumidos.
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Nesse simulacro do real, quem envia a carta € a interlocutora e a figura do
padre, o interlocutario, introduzidos no discurso do programa televisivo Direcao
Espiritual como argumentos retoricos para a construcao do inicio da mensagem.
Ao enviar uma carta ao interlocutor com um questionamento (querer-dever-
saber), estabelece um contrato fiduciario. Em contrapartida, ao iniciar a leitura
da carta, o interlocutario passa ao papel de destinador (fazer persuasivo/fazer-
crer), que instrui um destinatario por meio de uma resposta (fazer interpretativo)
(crer-dever-fazer), resposta esta, lida no nivel discursivo, pelo enunciador. O
programa discursivo, do enquadramento do momento de leitura da carta tem
aspecto durativo, possui inacento euférico, é desacelerado, cuja programacao
consiste em ler a carta, dar uma direcao que contemple tanto a carta quanto quem

assiste ao programa.

O enunciador posiciona-se como cristdo quando pauta seu discurso na
"antropologia crista" (Melo, 2015); a partir de um simulacro do real, responde a
carta que questiona se o amor ¢ algo que o ser humano sente porque é dadiva
divina, "por sua propria qualidade e por esséncia, ele tem algo de inapreensivel,
de desconhecido e porque, de outro lado, ele nao vale somente para um tempo e
um lugar" (Melo, 2015). Para consolidar o argumento, o enunciador cita Santo

Agostinho como argumento de autoridade, o qual o corrobora.

Profere o discurso em primeira pessoa do discurso, como em "minha vida",
"o esforco que eu fago", com o uso dos pronomes do caso reto "minha", "eu". O
verbo aparece no tempo presente do modo indicativo, "tenho", "quero",
concomitante ao tempo da fala, debreagem enunciativa, promovendo um efeito

de subjetividade, aproximando-se do telespectador, enunciatario presumido.

O enunciador lanca mao de dois argumentos: o primeiro pelo exemplo e o
segundo pela comparacao. O primeiro argumento surge ao dizer: "Digamos que
eu sou muito amado pelo Cristian... ele ¢ um grande amigo meu... e eu piso na
bola com alguma coisa... esqueco o Cristian... ndo quero saber mais do Cristian
na minha vida..., mas ele continua me amando" (Melo, 2015). Neste momento do
discurso, o enunciador concretiza a ideia dessa relacdo de divindade com o

humano, a fim de trazer uma melhor compreensao de seu ponto de vista.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 23, n. 02, €230203, maio/ago. 2025 — ISSN 2175-5841 19



Sonia Goncalves Batista Dias; Sueli Maria Ramos da Silva

O segundo argumento é pela comparaciao, quando compara a dadiva
divina do amor como uma chama que nao se apaga, que mesmo se apagando

permanece "uma chama que fumega l4 embaixo" (Melo, 2015).

Apoés tratar do amor como uma dadiva divina que todo e qualquer
enunciador é capaz de sentir, comec¢a o argumento sobre como amar o outro.
Defende o ponto de vista de que para alguém amar o outro é preciso amar-se
primeiramente. Novamente constroéi seu discurso a partir do argumento do ser
perfeito ao enunciar que o corpo humano é territério do sagrado, que se expressa
pelo cuidado. Desse modo, observamos que no programa narrativo de base o
objeto-valor é a defini¢cao do que é o amor, é o conhecimento, sob uma perspectiva
modal dever-querer-saber, visto haver uma ignorancia do sentido de amor
revelada pela pergunta do enunciatario. O programa de uso, pressuposto pelo de

base, estd na condicionante de que primeiro se ama para depois amar o outro.

Observe a citacao a seguir:

[...] entdo no primeiro momento nés temos o amor em si... ele enquanto
realidade irrenunciavel... eu nao tenho como retirar o amor do meu
coracao e dizer... eu ndo quero o amor de Deus na minha vida... ndo...
eu posso até nao vivé-lo... ndo potencializa-lo... mas ele estara sempre
em mim... jA o amor por mim... o esforco que eu faco... ja participa... ja
potencializa aquilo que estava em mim anteriormente... (Melo, 2015).

O enunciador com o argumento do ser perfeito traz a baila as expressoes: a)
amor em si; b) amor por mim; c¢) potencializacao; d) chama que fumega,
conforme consta na transcricao do video. Ao aplicarmos a no¢ao de corpo proprio
que em uma metalinguagem surge com a nog¢ao de enunciacdo (Fontanille;
Zilberberg, 2001, p. 124-125), temos no nivel fundamental a densidade de
presenca virtualizada, que podemos compreender, a titulo de analise
interpretativa, associando-se a no¢ao da semidtica discursiva como "chama que
fumega 14 embaixo" (Melo, 2015), que seria uma figurativizacado do Espirito
Santo, que em uma potencializacao, conforme a teoria tensiva, podemos pensar:
a chama baixa equivale ao pouco dialogo do espirito do cristdo com o Espirito
Santo; mas uma vez tendo maior didlogo, a chama sairia da virtualizacio,
potencializada, atualiza-se e realiza-se como um cristao cheio do Espirito Santo.
Quanto aos termos "amor em si" (Melo, 2015) e "amor em mim" (Melo, 2015),

seriam a formacao da identidade individual (amor em si) e a coletiva (amor por
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mim).

Se pensarmos o conceito de corpo cristdo e corpo sémio-discursivo,
podemos interpretar, a partir da fala do enunciador, figurativizado pelo padre
Fabio de Melo, que o "amor em si" é o Espirito Santo, aquele que habita em cada
cristdo, enquanto o "amor em mim" é esse Espirito afetado pelas coisas do
mundo, visto que encarnado, submete-se as pressoes, as paix0es, as quais
tensionam o eu-carne conforme exposi¢ao mediante interacao com outros corpos

também tensionados no coletivo.

Dentro do conceito de corpo nos estudos de Fontanille (2011), o "amor em
si" seria o Si-idem, o Espirito Santo que habita no cristdo, munido de valores
irrepreensiveis, enquanto o "amor em mim" seria o Si-ipse, seria a alma do
cristao, momento de concessao, que apesar de seus valores, € afetado pelo mundo,
pois guia-se nessa fase como razao humana e nao pelo espirito. Sendo o grau de
cuidado diante das tensdes o controle do eu-carne (Fontanille, 2011), parte

integrante do corpo discursivo.

Conforme a possivel interpretacao que sugerimos acima, o Espirito Santo,
um ser divino, que na fala do enunciador é "como se fosse uma fogueira", que ao
se tornar pecador, mediante escolha pelo livre-arbitrio, apaga a chama, que seria

o Espirito Santo que habita em cada corpo cristao.

O enunciador escolhe o substantivo "erros" em vez de "pecados", de modo a
amenizar os valores cristdos nos quais se inscreve, o que favorece a adesao ao
discurso por um enunciatario nao cristao, visto que tem o cuidado em substituir
a palavra pecado pela palavra erro, mais difundida e aceita como falha,

independente de inscrigao religiosa, conforme trecho da transcrigao a seguir:

Os erros tém esse poder... nao de apagar o amor... mas de ofuscar... de
colocar que esta acesa e a gente vai jogando coisas para apagar... nunca apaga
aquela chama que fumega l4 embaixo... mas a gente perde a percepcao da grande

fogueira que ela é... (Melo, 2015).

A partir do trecho acima, observamos que o Espirito Santo, que mora no

cristao, o Si-idem do corpo sémio-discursivo, intensifica-se para mais ou para
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menos conforme as escolhas tidas no Si-ipse, lugar de livre-arbitrio. Assim,
quanto mais proximo dos valores cristaos, mais amor ha no corpo proprio,
portanto mais amor-proprio, estabilizacdo do processo; e quanto menos valores
cristaos no Si-ipse, menos amor no corpo proprio, portanto, menos amor-

proprio, minimizacao disforica.
Conclusao

Neste artigo, propomos uma analise a partir de uma discursivizacao
interposta entre o corpo do cristao e o corpo discursivo. A partir de um sujeito
realizado, cuja percepcao de mundo materializa-se quando esti inscrito no
discurso religioso, modulando-se por valores cristaos, axiologizados em pecador
vs. cristao com a figuralidade composta pelas marcas do cristianismo, assumindo

assim uma identidade.

Para tanto, apresentamos as configuracées do corpo no discurso fundador
da fé crista como corpo na Santissima Trindade, o corpo como igreja de Cristo, o
corpo do cristao como templo; e depois tratamos da nocao de corpo na semiotica

discursiva.

A partir da anélise realizada, encontramos um ela da lentidao, pois é
oferecido ao enunciatario um discurso tematico-figurativo construido a partir da
leitura de uma carta, a qual é respondida pelo apresentador em tom amigavel,
calmo, tranquilo, com cadéncia lenta. Desse modo, o perfil aspectual é da
lentidao. Quanto a intensidade, a direcdo é de andamento desacelerado e

tonicidade atona.

No plano de expressao, destaca o modo lento de responder a carta e, no
plano de conteudo, como figura retérica, a comparacao e a metafora se destacam,
pois o conceito de corpo segundo o cristianismo é utilizado como referéncia para
explicar os conflitos internos sofridos pelo enunciatario, o que configura uso de

estratégia discursiva carregada de sentido.

O perfil ritmico é de lentidao, extensidade regida pela longevidade, pois nao
h4 uma novidade impactante, mas sim uma sequéncia serena ao ler e responder

a carta, em uma cadéncia linear de um discurso previsivel.
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