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RESUMO

Se considerarmos a diversidade religiosa presente em nosso pais e a natureza laica do Estado,
a inclusao do ensino religioso nas escolas se revela como um tema complexo e frequentemente
polémico, que deveria ser aplicado nas escolas de acordo com o que esta previsto na Base
Nacional Comum Curricular. Caberia, desta forma, ao docente desta area do conhecimento,
pelo menos em teoria, disseminar informacoes, considerando os direitos de aprendizagem e a
formacao integral que contemple todos os segmentos sociais e modos de vivenciar a vida em
termos de espiritualidade, nao sendo, portanto, o seu objetivo doutrinar discentes,
teologicamente falando, e sim oferecer o despertar para o conhecimento dos fenémenos
religiosos em suas multiplas manifestacoes como parte integrante do substrato cultural da
humanidade. O objetivo deste artigo é apresentar a espiritualidade e a ética intercultural como
ferramentas de abordagem do ensino religioso com a finalidade de nao violentar crencas e
consciéncias conforme a constituicao de 1988. Através de uma pesquisa bibliografica e a partir
de experiéncias de sala de aula, pretendemos demonstrar, através do pensamento decolonial
de autores latino-americanos como Elias Wolff, Fidel Tubino, Paulo Freire e Ricardo Salas,
como a espiritualidade de cada sujeito da educacao deve ser abordada através da ética
intercultural. Ao fim, propomos aos docentes do ensino religioso uma quebra de paradigma,
no qual este assume o papel de mediador de uma ética reconstrutiva em sua pratica docente,
fazendo da espiritualidade e da ética intercultural o horizonte normativo de sua préatica de
ensino.
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ABSTRACT

Considering the religious diversity present in our country and the secular nature of the State,
the inclusion of Religious Education in schools is a complex and often controversial issue,
which should apply to schools under the National Common Curricular Base. It would
therefore be up to teachers in this area of knowledge, at least in theory, to disseminate
information, considering the rights of learning and comprehensive education that
encompasses all social segments and ways of experiencing life in terms of spirituality. Their
aim is not to indoctrinate students theologically, but to offer an awakening to the knowledge
of religious phenomena in their multiple manifestations as an integral part of the cultural
substrate of humanity. The aim of this paper is to present Spirituality and Intercultural
Ethics as tools to approach Religious Education, with the purpose of not violating beliefs and
consciences under the 1988 Constitution. Through bibliographic research and classroom
experiences, we intend to show, through the decolonial thinking of Latin American authors
such as Elias Wolff, Fidel Tubino, Paulo Freire, and Ricardo Salas, how the Spirituality of
each subject of education should be approached through Intercultural Ethics. Finally, we
propose to Religious Education teachers a paradigm shift, where they assume the role of
mediators of reconstructive ethics in their teaching practice, making Spirituality and
Intercultural Ethics the normative horizon of their teaching practice.

Keywords: Spirituality. Intercultural ethics. Religious education.

RESUMEN

Considerando la diversidad religiosa en Brasil y su caracter laico, la inclusion de la
ensenianza religiosa en las escuelas se revela como un tema complejo y a menudo polémico,
que deberia aplicarse en los centros educativos de acuerdo con la Base Curricular Comiin
Nacional. Por lo tanto, corresponderia al docente de esta drea de conocimiento difundir
informacion, teniendo en cuenta los derechos de aprendizaje y la formacién integral que
abarque todos los segmentos sociales y formas de vivir la vida en términos de espiritualidad;
no siendo su objetivo doctrinar a los alumnos, teolégicamente hablando, sino ofrecer el
despertar al conocimiento de los fenémenos religiosos en sus miiltiples manifestaciones como
parte del sustrato cultural de la humanidad. El objetivo de este articulo es presentar la
Espiritualidad y la ética intercultural como herramientas para abordar la Ensefianza
Religiosa con el fin de no violentar las creencias y las conciencias, de conformidad con la
Constitucion de 1988. A través de una investigacion bibliografica y a partir de experiencias
en el aula, pretendemos demostrar, mediante el pensamiento decolonial de autores
latinoamericanos como Elias Wolff, Fidel Tubino, Paulo Freire y Ricardo Salas, como la
espiritualidad de cada sujeto de la educacién debe abordarse a través de la ética
intercultural. Al final, proponemos a los docentes de Educaciéon Religiosa un cambio de
paradigma, en el que estos asuman el papel de mediadores de una ética reconstructiva en su
practica docente, haciendo de la espiritualidad y la ética intercultural el horizonte normativo
de su quehacer docente. )

Palabras clave: Espiritualidad; Etica intercultural; Educacion religiosa.
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INTRODUCAO

Nas palavras iniciais de sua traducdo do livro Tao Te King de Lao Tsé (1985, p. 15),
Huberto Rohden registra resumidamente uma interessante concepc¢ao de Einstein de seu livro
Mein Weltbild*, na qual o famoso fisico alemao afirma existir para a humanidade trés tipos de
concepc¢ao de Deus: 1) o conceito de Deus-maquina, entre os povos mais primitivos; 2) o
conceito do Deus-pessoa, entre os hebreus do antigo testamento em geral, e entre os cristaos
de todos os tempos e paises; 3) o conceito do Deus-coésmico, que seria, segundo ele, professado
por uns poucos misticos avancados, cujos representantes ultrapassam Igrejas e teologias e se
encontram, esporadicamente, entre todos os povos e em todas as religides. Entre os
representantes dessa ultima categoria, Einstein relaciona Democrito, Francisco de Assis e
Spinoza, ou seja, um pagao, um cristdo e um hebreu, afirmando que sdo irmaos na mesma fé.

Ainda nesta linha de raciocinio, inspirando-se no paradoxo de Goethe, ao dizer que:
“Aquele que sabe uma lingua nao sabe nenhuma”, Max Miiller (2024, p. 35), em sua obra
Introducao a Ciéncia da Religiao, faz uma observacao semelhante sobre a religiao. Ele declara:
“Quem conhece uma, nao conhece nenhuma” (Miiller, 2024, p. 35), e que a religidao pode
significar pelo menos duas coisas muito distintas. Um significado seria que quando falamos de
Cristianismo, Judaismo, Islamismo, Umbanda ou Espiritismo, entre outras, segundo este
autor, estamos falando de um corpo de doutrinas transmitidas pela tradi¢ao oral ou em
escrituras consideradas sagradas que constituem o conjunto de tudo o que contém a esséncia
da fé de cada uma dessas religides. Quando a religiao é tomada por esse conceito, poder-se-ia
dizer que um homem mudou de religido, ou seja, que adotou os ensinamentos do Budismo no
lugar dos ensinamentos do Cristianismo, por exemplo, assim como aprender a falar inglés em
vez de arabe (Miiller, 2024). O outro significado, para este autor, envolveria o que ele chamou
de “faculdade da fé”, que faria parte da esséncia humana, pois ele acredita que sem ela nenhum
ato de entusiasmo a idolos ou simbolos magicos seria possivel (Miiller, 2024, p. 37).

Embora as ideias de Max Miiller possam ser consideradas superadas na atualidade,
ainda encontram alguma ressonancia nesse momento de intolerancia que vivemos no qual as
religioes deveriam apontar para o que nos une e nao o que nos afasta. O mestre sufi al-Hallaj,
em sua obra Diwan, enfatiza a “unidade divina primeira”, antes de qualquer distincao (apud
Teixeira, 2010, p. 26), que trata do principio unitario e transcendente que preside toda a
diversificacdo religiosa, do “ponto luminoso” que traduz o centro nevralgico da esfera da
unidade. Para ele, as diversas tradigoes religiosas sdo percebidas como ramificacoes de um

unico fundamento e, ainda segundo ele, estas sao reconhecidas como “caminhos duradouros,

Traduzido para o portugués com o titulo: Como vejo o mundo (Einstein, 1953).
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providenciais e eficazes para a realizacao espiritual”, encontrando rica acolhida no mistério do
Uno-Muiltiplo, simultaneamente transcendente e imanente.

Chico Xavier, por sua vez, em uma de suas entrevistas no livro Licoes de Sabedoria
(Nobre, 1997, p 60), quando comentava sobre a tolerancia entre as religioes, diz:

[...]. Um dia alguém veio me dizer que em determinada cidade uma igreja havia sido

destruida. Nao quis saber qual era a cidade, mas disse: cada igreja que se fecha da a

chance de abertura de cinco sanatorios. [...] NdGo compreendo a divisao da fé. Acho que

o cristianismo é uno e sua divisdo é incompreensivel. (Nobre, 1997, p 60, grifos

Nnossos).

Ao refletir sobre as ideias de Einstein, Max Miiller, al-Hallaj e Chico Xavier,
percebemos um tema subjacente comum, embora apresentados sob diferentes disfarces, nos
termos de Miiller (2024, p. 37). Nesta linha de raciocinio, pensamos ser possivel encontrar no
ambiente escolar, tao heterogéneo, tanto em meio aos docentes quanto nos discentes, uma
disposicao para um ensino religioso que possua uma abordagem de exercicio dialogal fundado
no conceito de espiritualidade, e ndo pautado por uma perspectiva apologético-confessional,
que possa ser usado na aproximacao das religioes, j4 que, aparentemente, em todas as
manifestacoes religiosas existe algum tipo de espiritualidade envolvida.

Todas as ideias que trouxemos acima, com excecao das de Chico Xavier, sao ideias
provenientes de uma concepc¢ao europeia, mas entendemos que é necessario partir de um
conceito de espiritualidade e religiosidade decolonial, em uma perspectiva latino-americana
que se aplique de forma mais direta a nossa realidade. Para o desenvolvimento deste artigo
partiremos das defini¢oes de espiritualidade feitas pelo tedlogo brasileiro Elias Wolff, quando
este fala de didlogo inter-religioso, ele define espiritualidade da seguinte forma:
“Antropologicamente, espiritualidade é a expressio do espirito de uma pessoa, suas
motivacdes, seus ideais, suas utopias. E a forma como alguém cultiva seu espirito, dando
consisténcia ao horizonte de sentido de seus projetos existenciais” (Wolff, 2015, p. 87), mas,
diferente disso, na maioria das vezes, as pessoas pensam na espiritualidade atrelada a ideia das
Religites Institucionalizadas, ligadas a um corpo doutrinario especifico o que nao é sempre
uma verdade. Pensando ainda a partir de pensamentos latino-americanos, o filésofo peruano
Fidel Tubino, de maneira geral separa espiritualidade de religiao (o que estamos chamando de
Religides Institucionalizadas) trazendo para este termo uma visdo mais ampla, pois a
espiritualidade estaria ligada a um sentido de pertencimento cosmico-comunitario, que pode
ou nao se expressar através de religides, diz ele:

Primeiramente, gostaria de propor e defender uma distincdo importante a ser

considerada entre espiritualidade e religido. Sob essa perspectiva, o didlogo inter-
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religioso se abre de maneira fecunda para as espiritualidades de origem nao ocidental.

espiritualidades que nao sao processadas em corpos doutrinarios nem organizadas em

institui¢coes hierarquicas. Representam uma oportunidade privilegiada para colocar em

pratica o “didlogo dialogal”, de que nos fala Raimon Panikkar, para experimentar a

“fusdo de horizontes”, para descobrir experiencialmente “o direito a opacidade”, que

nos ilustra Edouard Glissant, e, acima de tudo, para nos abrirmos com infinito espanto

ao mistério da vida, ao mistério da morte. (Tubino, 2024, p. 1, traducdo nossa)?

E a partir desta ideia, ou seja, de uma espiritualidade desconectada das religides, que
pretendemos propor que esta possa ser usada como ferramenta de abordagem para o didlogo
a partir de uma ética intercultural no campo da educacado, apontando para o que nos une e nao
o que nos afasta, procurando identificar nos termos de Elias Wolff (2015, p. 87) “[...] a
expressao do espirito de uma pessoa, suas motivacoes, seus ideais, suas utopias [...] a forma
como alguém cultiva seu espirito, dando consisténcia ao horizonte de sentido de seus projetos
existenciais. Ou seja, o que ha de comum entre as pessoas em termos de espiritualidade e nao
nas suas diferencas, j4 que todas as pessoas carregam dentro de si uma espiritualidade
particular que deve ser respeitada apesar de suas diferencas. E importante destacar, que no
estamos aqui falando de Philosophia perennis (filosofia perene) que é um conceito que defende
a existéncia de uma sabedoria universal e atemporal, comum a todas as grandes tradicoes
religiosas e filosoficas da humanidade, defendida por Agostino Steuco (1497-1548) em sua obra
De perenni philosophia libri X (1540). Estamos falando do simples reconhecimento da
existéncia de uma espiritualidade, que deve ser percebida pelo docente do ensino religioso, que
certamente é individual para cada pessoa e que deve ser respeitada em termos de Alteridade
como prevé a BNCC e cujo conceito de educacao integral do Curriculo de Referéncia de Minas
Gerais (CRMG) corrobora quando diz que:

O Componente Curricular Ensino Religioso no Curriculo Referéncia de Minas Gerais

tem como objetivo a educacdo integral das criancas, adolescentes e jovens, e deve estar

articulado com os outros componentes [Assim] o Ensino Religioso nao € ensino de uma

e nem de varias religioes, pois seu objeto — o Conhecimento religioso — é compreendido

num sentido amplo. Por isso, vale-se da categoria “religiosidade”, em sua acepcao

antropologica, como educacdo do sentido da vida, que ultrapassa o reducionismo do

2 En un primer momento voy a proponer y defender una distincién importante de tener en cuenta entre
espiritualidades y religiones. Desde esta perspectiva el didlogo interreligioso se abre de manera
fecunda hacia las espiritualidades de origen no occidentales. espiritualidades que no se encuentran
procesadas en cuerpos doctrinarios ni organizadas en instituciones jerdrquicas. Representan una
oportunidad privilegiada para poner en practica el “dialogo dialogal”, del que nos habla Raimon
Panikkar, para experimentar la “fusién de horizontes”, para descubrir vivencialmente “el derecho a
la opacidad “del que nos ilustra Edouard Glissant, y sobre todo, para abrirnos con asombro infinito
al misterio de la vida, al misterio de la muerte (Tubino, 2024, p. 1).

Horizonte, 24(01), e24(01)do7, janeiro—junho de 2026.



Brasil Fernandes de Barros

adjetivo “religioso”, que numa visao imediata parece indicar “ensino” de “religiao”.
Isso significa também a inclusdo da riqueza dos conhecimentos, espiritualidades,
sabedorias e experiéncias religiosas e de seus fenomenos e culturas. (SEE/MG, 2019,
p. 583, grifos nossos)

Apesar disso, intuimos que, no campo do ensino religioso enquanto espaco teérico, a

atencao tem estado mais focada na espiritualidade institucional do que no ser integral.

O CAMPO DO ENSINO RELIGIOSO ENQUANTO ESPACO TEORICO

Se considerarmos a diversidade religiosa presente em nosso pais e a natureza laica do
Estado, a inclusao do ensino religioso nas escolas se revela como um tema complexo e
frequentemente polémico, e deveria ser aplicado nas escolas de acordo com o que esta previsto
na Base Nacional Comum Curricular (BNCC) que se apresenta nos seguintes termos:

O conhecimento religioso, objeto da 4rea de Ensino Religioso, é produzido no ambito

das diferentes areas do conhecimento cientifico das Ciéncias Humanas e Sociais,

notadamente da(s) Ciéncia(s) da(s) Religiao(Ges). Essas Ciéncias investigam a

manifestacao dos fendmenos religiosos em diferentes culturas e sociedades enquanto

um dos bens simbolicos resultantes da busca humana por respostas aos enigmas do
mundo, da vida e da morte. De modo singular, complexo e diverso, esses fenomenos
alicercaram distintos sentidos e significados de vida e diversas ideias de divindade(s),
em torno dos quais se organizaram cosmovisoes, linguagens, saberes, crencas,
mitologias, narrativas, textos, simbolos, ritos, doutrinas, tradi¢des, movimentos,
praticas e principios éticos e morais. Os fendmenos religiosos em suas multiplas
manifestacoes sdao parte integrante do substrato cultural da humanidade (Brasil,

2018, 4.5, Ensino Religioso, grifos nossos).

Caberia, desta forma, ao docente desta area do conhecimento, pelo menos em teoria,
disseminar informacoes, considerando os direitos de aprendizagem e a formacao integral que
contemplem todos os segmentos sociais e modos de vivenciar a vida em termos de
espiritualidade, ndo sendo, portanto, o seu objetivo, doutrinar discentes, teologicamente
falando, e sim oferecer, em consonancia o que é previsto na citacio da BNCC apresentada
acima e o conceitos de ser integral do CRMG apresentado anteriormente, no despertar para o
conhecimento dos “[...] fendmenos religiosos em suas multiplas manifestacées [como] parte
integrante do substrato cultural da humanidade”.

Tais contetidos estao garantidos no artigo 5° da Constituicao Federal (Brasil, 1988) o

qual prevé que: “Todos sao iguais perante a lei, sem distin¢ao de qualquer natureza [...]”, e em
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sua alinea VI “é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos [...]". Cabe aqui abrir um paréntesis para lembrar que, apesar disto em
setembro de 2017 foi julgada a Acdo Direta de Inconstitucionalidade (ADI) 4.439 que
reconheceu a possibilidade de modelos confessionais nos sistemas publicos de ensino. O
objetivo principal da ADI 4.439 era questionar o Acordo Brasil-Santa Sé e trechos da Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB), buscando proibir o ensino religioso com viés
doutrinario (confessional) nas escolas publicas e vetar a admissao de lideres religiosos como
professores. A acdo argumentava que tais praticas violavam a liberdade religiosa e o carater
laico do Estado brasileiro. Este fato reforca a nossa ideia de que ha uma presenca e uma pressao
do meio religioso de tornar o ensino religioso em uma disciplina confessional no lugar de um
ensino religioso nos termos da BNCC — Base Nacional Comum Curricular. Felizmente ha
iniciativas que tentam harmonizar estes conteidos, como é o caso do X Férum Nacional
Permanente do Ensino Religioso (Fonaper) visto que este apresenta em suas concepgoes:

[...] significativos avancos no trato pedagogico da diversidade cultural religiosa,

reconhecendo que a escola nao é espaco para a doutrinacdo de uma ou mais

denominacoes religiosas, mas sim um lugar para a socializacdo dos conhecimentos
produzidos pela humanidade nas diferentes culturas, incluindo nesses, o conhecimento

religioso, que é também um conhecimento humano (Pozzer, 2010).

Mas enquanto area de conhecimento, cabe a(s) Ciéncia(s) da(s) Religiao(oes)3 oferecer
recursos epistemologicos muito bem fundamentados, que sejam condizentes com o ensino
religioso, de forma que os professores possam atingir os objetivos previstos na Constituicao,
na LDB, na BNCC e no CRMG de forma ética, sem violentar consciéncias, crengas e
particularidades, e que sejam capazes de reconhecer e acolher a pluralidade historica das
religioes e espiritualidades, com respeito a alteridade religiosa como forma de abertura a um
exercicio dialogal. Mas como alcancar tal objetivo? Como podemos alcancar a todos? Como
alcancar na escola publica, compreendida como escola para todas e todos, de todos e com
todos, num estado laico, que acolha a diversidade religiosa e nao religiosa que se faz presente
na sociedade, de modo a ndo privilegiar e nem discriminar nenhuma forma de expressao sobre
a crenca, seja ela daqueles que tém fé quanto daqueles que nao professam uma visao religiosa
davida. (SEE/MG, 2019, p. 583).

E preciso a nosso ver, inicialmente, perceber quais sdo os sujeitos do processo de

educacdo, portanto, levar em consideracao que docentes e discentes estdo inseridos na

3 Aqui usamos Ciéncia(s) da(s) Religiao(des) em conformidade com a forma presente na BNCC, ja que
nao ha um consenso sobre a melhor forma de nomear esta 4rea de conhecimento. Adotaremos essa
forma para todo o artigo por estarmos fazendo referéncia a BNCC.
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sociedade e que geralmente sao portadores de suas proprias bagagens, particularmente as
familiares, para o ambiente da Educagdo, como descrito na citagao abaixo:

A rigor, o professor é um produto da educacdo que recebe. A crianca e o jovem sao

produtos das familias e sociedade em que vivem. Sdo sujeitos de épocas diferentes, que

convivem em um ambiente escolar onde as tradi¢oes antigas, ainda presentes, e as
formas de enxergar o mundo das criancas e jovens podem entrar em conflito (Weber,

2012, p. 127, grifos nossos).

Pensamos que a reflexao de Otavio Weber acima é relevante, ja que ideias conflitantes
no ambiente escolar podem nao s6 ferir a ética do ensino, mas também funcionar como
processo de bloqueio dos discentes, visto que muitos desenvolvem toda uma espiritualidade
que é propria e que nos termos de Wolff (2015, p. 87) expressam o espirito de uma pessoa, suas
motivacdes, seus ideais, suas utopias. E a forma como alguém cultiva seu espirito, dando
consisténcia ao horizonte de sentido de seus projetos existenciais, que geralmente se
apresentam no formato de uma religido especifica dentro do lar desde a tenra idade, e que
podem entrar em conflito com outro sujeito do processo de educaciao, o docente. Precisamos
pensar que este ultimo, o docente também € sujeito do processo da educacao, e assim, como os
discentes, carrega dentro de si todo um universo de tradicoes antigas, nos termos
apresentados por Weber acima. Sabemos que em termos de ensino religioso, nao basta que o
docente nao ensine a sua propria tradicdo, € preciso que ele esteja preparado para reconhecer
e compreender as diversas espiritualidades presentes nas realidades dos sujeitos da educacao
que além de serem em sua maioria cristdos em suas diversas correntes, podem ser indigenas,
afro-brasileiras ou afro-amerindias, entre outras tradi¢des que sdo, na maior parte das vezes,
marginalizadas por nao serem reconhecidas, por setores considerados cultos, ortodoxos e
dominantes da sociedade, em sua capacidade de propiciar experiéncias e vivéncias deste teor
aos seus adeptos. Por isto, é necessario que se busque caracterizar o que é a espiritualidade
para além do que tem sido tradicionalmente entendido como religioso.

Embora tal pratica nao devesse ocorrer, temos observado4, no ambito escolar, a partir
das experiéncias de discentes dos cursos de Licenciatura em Ciéncias da Religidao e de
Pedagogia com os quais convivemos em sala de aula, a auséncia de dialogo e a tendéncia, por
parte de alguns docentes, a imposicao de suas proprias concepgoes.

Ainda que nao atuemos diretamente no ensino fundamental, durante os anos de 2025

e no corrente ano de 2026, trabalhamos com discentes dos referidos cursos. O periodo de

“ Esta afirmacdo, por enquanto, ndo pode ser tomada como conclusiva com base em levantamentos
empiricos epistemologicamente fundamentados, pois nao foi objeto de investigagao sistematica de
nossa parte. Assume-se aqui como hipétese intuida a partir de relatos de licenciandos obtidos em sala
de aula, passivel de verificacao futura.
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coleta das informacoes que compartilhamos neste artigo estendeu-se do primeiro semestre de
2025 a maio de 2026. Tratou-se de uma coleta de natureza nao formals, baseada em discussoes
que realizamos com os alunos em contexto de sala de aula. A disciplina que ofertamos para o
curso de Pedagogia intitulava-se Religioes nos Espacos Educacionais com base nas Ciéncias
da Religido, ministrada entre 2024 e o primeiro semestre de 2026, abrangendo quatro turmas
distribuidas em trés campus da Universidade Estadual de Montes Claros, localizados nos
municipios de Espinosa, Paracatu e Montes Claros na Regidao Norte de Minas Gerais. No que
tange a Licenciatura em Ciéncias da Religido, acompanhamos oito turmas, em distintas
disciplinas vinculadas a area, além do contato com discentes participantes do Programa
Institucional de Bolsa de Iniciacdo a Docéncia (Pibid).

Os relatos que obtivemos junto aos discentes contemplam desde a recitacao da oracgao
do Pai Nosso e da Oracdo ao Santo Anjo do Senhor durante o dia civico semanal nas
instituicoes escolares até episodios de resisténcia por parte das direcoes escolares quanto a
aplicacao das praticas orientadas nos estagios de Licenciatura em Ciéncias da Religido. Dentre
os relatos, destacamos dois casos vivenciados pelos discentes durante seus respectivos
estagios.

No primeiro caso, uma professora apresentou aos alunos uma folha contendo gravuras
representativas de locais frequentados regularmente por eles: escola, supermercado, parques,
entre outras ilustracoes. Uma das gravuras retratava uma igreja catolica, e um dos alunos nao
assinalou frequenté-la. A professora indagou o motivo pelo qual o aluno nao havia assinalado
a igreja, ao que a crianca respondeu que nao frequentava aquele espaco. A discente do curso
de Pedagogia que observava a cena relatou-nos que a professora afirmou, em tom enfatico:
“Era um absurdo a familia ndo a levar a igreja”, causando constrangimento ao educando.

O segundo caso refere-se a um aluno que declarava abertamente ser ateu perante seus
colegas de classe. A professora tentou obriga-lo a recitar a oracao do Pai Nosso, de modo que
a situaca@o evoluiu para tumulto em sala de aula e culminou no encaminhamento do caso a
diretoria escolar.

Retomando, portanto, a questao do conflito dialdgico entre geracoes, pensamos que €
importante ter em mente que didlogo nao é um ato de empreender reflexdes e/ou discussoes
sobre algo com o intuito de decidir o que fazer em relacao a problemas comuns — isso é
deliberacao. O dialogo é — ou ao menos deveria ser — uma experiéncia de escuta incondicional
e reciproca, cujo objetivo é ampliar nossos horizontes de experiéncia, aprendendo pela

experiéncia do outro. Se o individuo estiver aberto ao di4logo, ele aprendera com a experiéncia

> Estas observacoes foram por nos obtidas a partir de relatos informais de discentes das licenciaturas em
Ciéncias da Religido e em Pedagogia, no decorrer de diversas aulas no periodo apontado, e restringem-
se as cidades citadas, nao sendo possivel generaliza-las para todo o pais. Ainda assim, a ADI 4.439,
citada anteriormente, parece sugerir que esse fendmeno ocorre também em outras localidades.
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apresentada pelos que estdo a sua volta, colocando essa nova percep¢ao em conexao com suas
vivéncias anteriores e criando assim cenarios interpretativos que, por vezes, serao distintos
tanto do que possuia quanto do que foi apresentado no dialogo. Nesse dialogo, nao deve haver
tentativa de buscar consenso, mas sim harmonia, na busca por sentido. Essa agao pertence a
ordem de uma conversa amigavel, ndo de uma persuasdo. O diidlogo intercultural de
espiritualidades é uma forma muito particular de didlogo que nos permite ampliar e enriquecer
ndo apenas nosso modo de pensar, mas também — e acima de tudo — nosso modo de nos
posicionarmos diante do mistério e de vivermos e habitarmos a Terra, pois nos desloca dos
conceitos doutrinarios da espiritualidade institucionalizada e nos coloca na compreensao do
que é sagrado para cada individuo, dando “[...] sentido de seus projetos existenciais” (Wollff,
2015, p. 87).

Este pensamento é consonante com Paulo Freire que diz que:

[...] 0 educador ja ndo € o que apenas educa, mas o que, enquanto educa, é educado, em

dialogo com o educando que, ao ser educado, também educa. Ambos, assim, se tornam

sujeitos do processo em que crescem juntos e em que os “argumentos de autoridade”
ja, nao valem. Em que, para ser-se, funcionalmente, autoridade, se necessita de estar
sendo com as liberdades e nao contra elas. Ja agora ninguém educa ninguém, como
tampouco ninguém se educa a si mesmo: os homens se educam em comunhao,

mediatizados pelo mundo (Freire, 2018, p. 165).

De acordo com estes pensamentos nao hé espaco para imposicoes! A questao da prdtica
problematizadora ou da educacdo bancaria segundo Paulo Freire (2018) tem ao nosso modo
de ver espaco especial quando falamos de espiritualidades e interculturalidade, pois nao ha o
que se ensinar, mas sim h4 um espaco de troca de experiéncias, que ndo acontece na religiao
institucionalizada, onde ha um mestre, um sacerdote, ou qualquer que seja o condutor da
tradicao que detém o conhecimento e um aprendiz que de forma submissa recebe o
ensinamento de maneira geral sem questionar.

Assim, a espiritualidade usada enquanto ferramenta de abordagem para o ensino
religioso pode atender a necessidade de uma educacdo nao impositiva, para que ela seja
dialogal e que tenha a devida neutralidade valorativa diante das varias formas de manifestacao
religiosa, concentrando o trabalho educacional numa forma de ensino religioso plural e
integral (nos termos CRMG), ndo pautada em uma perspectiva apologético-confessional, mas
que se concentre no que é sagrado® para o individuo percebendo a espiritualidade presente no

educando e nao a religidao a qual ele adota. Precisamos proporcionar ao egresso da educacao

¢ Aqui ndo estamos usando o sagrado numa acepcao rigida académica, mas no sentido de que cada
individuo dentro de sua tradigao religiosa pensa ser o sagrado em sua concepgao propria.
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bésica uma postura e abertura dialogal com as diversas crencas e consciéncias da sociedade

atual.

ESPIRITUALIDADE EM SEUS CONTEXTOS E TRADICOES

Isto posto, propomos que o docente assuma uma postura ndao apologética como
proposto na BNCC e no CRMG, e compreenda que é necessario alcancar o sujeito da educacao
nos termos de Paulo Freire citado anteriormente identificando qual o elemento presente no
discente nos seguintes termos:

A verdade religiosa e espiritual é acolhida no humano nao como algo que vem de fora,

mas como revelacdo que “consiste em ‘aperceber-se’ do Deus que como origem

fundante esta ja dentro’, habitando nosso ser e procurando se manifestar a nos [...].

Compreender a espiritualidade é entrar na “condicdo espiritual” da pessoa. Essa

“condicido” é a situacdio humana voltada para a Realidade Ultima que configura a

totalidade do sentido da existéncia (Wolff, 2015, p. 90).

Mas como alcancar esta verdade religiosa e espiritual? Como alcancar o que esta dentro,
se estamos acostumados a ver o que esta por fora, ou seja, os rotulos das religioes e pré-
classificando os sujeitos a partir dai? Como ja apontado em outro momento (Barros, 2025, p.
115), pensamos que a principal questao relativa a problematizacao das discussoes acerca da
espiritualidade se origina no fato de que esta é normalmente tratada como um tnico bloco,
originado no que o individuo julga ser sua fonte de espiritualidade e que esta surgiria
abruptamente no seu dia a dia, como uma boia liberada do fundo do mar, através de um
fendmeno qualquer, e que subitamente apareceria inalterada em sua superficie no formato de
uma religiosidade institucional formatada. Acreditamos que isto nao corresponde a realidade!
A espiritualidade assim como a mistica se encaixa, na definicao de complexus de Edgar Morin
(2001, p. 38-39): “ha complexidade quando elementos diferentes sao inseparaveis
constitutivos do todo [...], e hd um tecido interdependente, interativo e retroativo entre o objeto
de conhecimento e seu contexto”. Isso significa dizer que, embora estejam interconectadas no
todo, suas partes devem ser compreendidas separadamente e torna-se ineficaz a sua analise
como um unico bloco, pois, perdem-se os detalhes da relacao das partes com o todo, que sao
também importantes.

O filésofo estadunidense Steven T. Katz (2020, p. 1341) afirma que: “Deve-se tomar
cuidado ao observar que mesmo a pluralidade das experiéncias encontradas nas tradi¢oes
misticas hindus, cristas, muculmanas, judaicas, budistas etc., deve ser dividida em unidades
menores”, e nés dirifamos que nossas experiéncias devem ser divididas em diferentes camadas

e dimensdes. Entre essas camadas e dimensoes, relacionamos as reacoes que uma pessoa tem
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a sua realidade particular espiritual e sua propria interpretacdo em todos os seus estagios,
fisicos, emocionais, psicoldgicos, culturais etc. Algumas vezes, estas interpretacoes utilizarao
elementos de uma tradicdo religiosa, outras vezes nao, de acordo com a tradicao de
experiéncia, como definida por Schillebeeckx (1994, p. 34), que aprofunda o entendimento a
respeito da experiéncia de forma significativa, tratando do conjunto de nossas experiéncias
adquiridas até entdo, somadas ao nosso saber, que inevitavelmente influenciard o quadro
interpretativo das novas experiéncias, e ao dizer que:

Aprender por experiéncia é processo que se realiza de tal modo que nova experiéncia

concreta é posta em ligacdo com nosso saber ja adquirido e nossas experiéncias tidas

até entdo. Assim surge uma acao reciproca: o todo das experiéncias ja feitas torna-se
quadro interpretativo ou “horizonte de experiéncia”, no qual interpretamos novas

experiéncias, enquanto, ao mesmo tempo este quadro prévio interpretativo é exposto a

critica por essas novas experiéncias: € completado, corrigido e muitas vezes até

inteiramente contestado. Em todo caso, o ja experimentado anteriormente € visto
através de novas experiéncias em nova conexao e, sendo assim é visto de maneira
diferente. Nos sempre experimentamos dentro de um quadro interpretativo. E este nao
passa em ultimos termos da experiéncia cumulativa pessoal e coletiva que se acrescenta
em épocas anteriores, ou por outros termos: uma tradicdo de experiéncia.

(Schillebeeckx, 1994, p. 34).

Assim o horizonte de experiéncia, modifica a interpretacio das experiéncias de forma
que mesmo as experiéncias repetidas ndo sejam as mesmas, pois em momentos distintos elas
serao mediadas por novas tradigées de experiéncia, ja que elas sdo cumulativas. Normalmente
espera-se que a tradicdo de experiéncia fara com que cristaos tenham somente experiéncias
cristas, budistas, experiéncias baseadas nos ensinos de Buda, enquanto muculmanos terao
suas experiéncias calcadas no ensino do Corao, mas mesmo as pessoas que partilham da
mesma experiéncia religiosa institucional (catdlica, protestante, budistas, islamica, espirita,
afro-brasileira, afro-amerindia, etc.) nao se expressarao da mesma forma, pois a
espiritualidade é individual e depende de cada contexto particular. Desta forma é necessario
que cada individuo seja considerado um sujeito iinico da educacdo. Na atualidade estes
horizontes da existéncia individual e coletiva nos apresentam novas formas de crer que sao
fluidas, e que nao estdo necessariamente preocupadas com férmulas pré-definidas em
doutrinas, ritos e mediacoes, gerando assim crise nas convic¢oes, nos valores, nas posturas e
nas doutrinas que sustentam a crenca. Todo este cenario apresenta a exigéncia de revisao,
ressignificacio e redimensionamento do ato de fé tradicional. E, portanto, necessario que se

assumam critérios para a compreensao desse pluralismo, entendendo que nao é toda e
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qualquer experiéncia humana, religiosa ou espiritual que pode ser chamada de experiéncia de
fé ou de experiéncia de Deus (Wolff, 2015).

Para compreender todo este cenario é necessario que se estabeleca uma visao ética
particular para lidar com essas diferencas de visdo de mundo e de espiritualidade. Nao se trata
de uma ética qualquer, abstrata ou universalizante, mas de uma ética intercultural — aquela
que, enraizada na realidade latino-americana, oferece as condigOes para o encontro respeitoso

entre diferentes formas de ser e de crer. E sobre essa ética que nos debrucaremos a seguir.
ETICA INTERCULTURAL

Até aqui nosso artigo se concentrou no termo espiritualidade, que a principio parece
estar presente nas diversas religides e na espiritualidade nao religiosa (Ribeiro; Aragao;
Panasiewicz, 2020, p. 71). A ideia central é oferecer uma reflexao sobre como fornecer um meio
de aproximacao que possamos utilizar no ensino religioso para promover convergéncias no
reconhecimento da espiritualidade de cada individuo, em detrimento das diferencas
doutrinarias das religidoes que tantas vezes geram conflitos e intolerancias. Desta forma,
acreditamos que seja fundamental uma abordagem reflexiva em torno da espiritualidade, que
ajude os professores na criacao de projetos pedagogicos verdadeiramente inclusivos.

Nessa direcao, é preciso lembrar que:

A disciplina de Ensino Religioso é potencialmente rica e lugar apropriado para a

conducao desses encontros informais e organizacido de debates formais. Ela pode

auxiliar e estimular a elaboracdo de projetos pedagogicos em que o respeito pela
diferenca seja praticado. Dependendo da estrutura escolar, ha temas transversais que
possibilitam avancar e desenvolver as disposi¢oes para a convivéncia, para o respeito
com o diferente e para o sentido da vida. Trata-se, portanto, de aproveitar as
oportunidades pedagogicas para educar para o respeito e para o cuidado da diferenca.

Implica em nao ter "preguica intelectual" e discutir questoes existenciais e sociais

profundas que dizem respeito a temas politicos, religiosos, culturais, raciais ou de

género (Panasiewicz; Cruz; Gongcalves, 2019, p. 327).

Em nossa proposta nao pretendemos mudar as metodologias do ensino religioso, e sim
colocar foco na espiritualidade como elemento de sentido do individuo para que o docente
atinja a equidade entre os discentes em termos de valoracao do que esta dentro. Do ponto de
vista pratico é comum que os docentes investiguem qual a religido dos discentes, o que
geralmente vai apontar para uma perspectiva apologético-confessional, sendo que raramente
serao questionados aspectos do horizonte de sentido dos discentes. Isso implica que nenhuma

crenca deve ser privilegiada; ao contrario, as diversas culturas, filosofias e tradigoes religiosas
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devem ser integradas ao curriculo de forma equanime. E para isso, nossa sugestao de
ferramenta propedéutica € o uso da espiritualidade tnica de cada sujeito da educagao e sua
importancia para cada pessoa, mesmo sabendo que certamente serd diferente entre os
educandos. Mas somente identificd-la e/ou reconhecer a existéncia de uma espiritualidade nao
é suficiente para que esta seja utilizada como ferramenta para o ensino religioso. Reconhecer
a sua existéncia nao basta. Identificar a diferenca do objeto ndo significa que se vé fazer algo
com esta diferenca. E preciso mais, e é neste ponto que acreditamos que a ética intercultural,
como conceito, nos oferece um passo adiante, um alicerce epistemoldgico para o estudo e a
pratica pedagogica. E preciso que o docente ofereca uma ferramenta de reflexio aos discentes
para que eles compreendam que cada pessoa é diferente, e que é fundamental para este
individuo que sua subjetividade nao deve ser violentada e sim respeitada em suas diferencas.

E nesse contexto de reflexdo a respeito da espiritualidade do outro, do diferente, que a
filosofia do chileno Ricardo Salas Astrain se torna uma referéncia importante. A partir de uma
perspectiva decolonial latino-americana, Salas oferece uma definicao de ética intercultural que
transcende os modelos abstratos e europeus, ancorando-se na realidade complexa de nosso
continente. Para o autor, a ética intercultural

[...] pode ser entendida como aquela forma de tematizacdo discursiva do ethos no

interior de uma cultura. Trata-se do desdobramento dos diversos niveis de

reflexividade, alcancados em suas formas discursivas, e dos possiveis espacos de
abertura comunicativa, que se abrem frente a outras formas de reflexividade associadas

a outros contextos culturais (Salas Astrain, 2021, p. 65).

Essa definicdo é importante para o ensino religioso porque desloca a discussdo do
campo de pretensas as verdades absolutas para o campo dos discursos e das reflexividades.
Cada cultura, cada tradicao espiritual, desenvolve um ethos — um modo de ser e estar no
mundo — que se expressa em narrativas, preceitos, simbolos e praticas. A ética intercultural
nao busca julgar esses modos de ser e estar no mundo a partir de um padrao externo, mas sim
compreender como se desdobram internamente e, mais importante, como podem se abrir de
forma a se comunicar com outras formas diferentes.

Salas aprofunda essa questao ao destacar a centralidade da linguagem como mediadora
desse encontro que deve dialogar ao nosso ver com que que esta dentro, ou seja, com a
Subjetividade Espiritual e ndo com a espiritualidade Institucional, retirando, portanto, sempre
que possivel os rotulos.

Essa definicao de ética é claramente devedora de um enfoque que leva em conta a

linguagem como tradutora da experiéncia moral e, inclusive, dos diversos sistemas de

significacdo e sentido, que os enunciados morais apresentam em uma cultura
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especifica: preceitos, conselhos, relatos, regras, proibicoes, etc. Ela se relaciona com a

ideia de considerar que os valores e normas sao estruturados a partir de registros da

linguagem, nos quais se localizam as regras logicas, semanticas e pragmaticas,
assegurando, aos seus usuarios, as inter-relacoes simbdlicas e pragmaéticas
fundamentais (Salas Astrain, 2021, p. 65, grifos nossos).

Aqui reside a ponte com a nossa proposta. Se a espiritualidade ¢ a vivéncia profunda e
subjetiva do sentido (o conteiido), a ética intercultural, nos termos de Salas, oferece
ferramentas de reflexdo para que esse contetido possa ser compartilhado sem violéncia. Ela
nos ensina que a experiéncia espiritual de um sujeito nao é um dado bruto e incomunicavel,
mas algo que se estruturou em uma tradi¢cdo de experiéncia nos termos de Schillebeeckx,
conforme ja citamos anteriormente, e que se expressa através de registros da linguagem —
sejam eles narrativas miticas, textos sagrados, ritos corporais ou mandamentos éticos.

A partir desse principio, podemos compreender que a espiritualidade do outro nao é
um objeto a ser dissecado, mas uma racionalidade narrativa que merece ser escutada e
respeitada como é. Salas, apoiando-se em Ladriére, afirma que o discurso tem uma dimensao
auto-implicativa, ou seja, ele ndo apenas informa, mas envolve e transforma quem o profere e
quem o escuta. No contexto da sala de aula, isso significa que, quando um aluno compartilha
sua vivéncia espiritual, ele nao est4 apenas fornecendo um dado, mas oferecendo um pedaco
de seu mundo de “sentido de seus projetos existenciais” (Wolff, 2015, p. 87), convidando os
outros a um percurso conjunto, ou pelo menos a compreensao deste percurso.

Essa perspectiva resgata e fundamenta a ideia de um, nos termos de Raimon Panikkar
(1984), citada anteriormente por Tubino, em oposicao a um mero de confrontacdo de teses.
Trata-se, como foi dito anteriormente, de uma experiéncia da escuta incondicional e
reciproca, onde o objetivo nao é a persuasao ou o consenso, mas a ampliacao dos horizontes
de experiéncia de todos os sujeitos deste processo. A ética intercultural, portanto, fornece as
condicoes de possibilidade enquanto linguagem para que esse encontro de almas nao
descambe para o proselitismo ou para o conflito.

O grande desafio pratico que trouxemos no inicio deste texto é o de transformar a sala
de aula em um espaco onde a pluralidade de espiritualidades nao seja apenas tolerada, mas
que ela se torne fonte de enriquecimento mutuo. Salas contribui para a superacao desse desafio
ao recusar a dicotomia entre valores (a vida boa de cada cultura) e normas (as regras do
convivio justo). Para ele, uma ética intercultural deve articular ambos os polos. Essa dicotomia
da vida boa é traduzida por Salas da seguinte forma:

[A] problematica do agente moral e de seu contexto adquire uma enorme importancia,

porque retoma o nexo entre contexto, norma e valor, os quais sao, desde os filésofos

gregos, temas de debate da ética.
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Esse [...] aspecto manifesta, [...] a oposic¢ao classica entre duas posturas éticas, a medida
que seria, aparentemente, impossivel conciliar: a proposta aristotélica e a kantiana. Na
primeira, a vida moral se define como a plena realizacdo de um modo de vida boa,
enquanto a segunda define a vida moral através do cumprimento de um dever
universal. O proceder aristotélico insistiria em uma ética dos bens e a dissensao
constante entre diversos modos de ‘vida boa’; a justificacdo kantiana destacaria uma
ética do dever, dando prioridade a consciéncia ética, ao imperativo da vida moral, nao
como algo externo, porém assumido na interioridade da vida subjetiva (Salas Astrain,

2021, p. 55).

Pensamos que a espiritualidade, conforme definida anteriormente a partir das ideias
de Wolff é a fonte dos valores, dos ideais e do pertencimento césmico (dentro da realidade
contextual de cada individuo). Ela responde a pergunta sobre o que d4 sentido a vida para cada
sujeito e cada comunidade. J4 a ética intercultural, nos termos de Salas, é o espago em que se
permite reflexionar sobre esses diferentes sistemas de valor que se encontram e negociam as
normas do convivio. Nao se trata de criar uma norma dnica que anule as diferencas, mas de
estabelecer, através do dialogo, as condicoes para que todos possam expressar suas diferencas
percepgoes de espiritualidade e do sagrado sem temer a exclusao ou a violéncia. Como bem
sintetiza Fornet-Betancourt, citado por Salas, o objetivo ¢é a "convivéncia", a "harmonia que se

iria alcancando através da constante interacao no campo histérico-pratico” (Salas Astrain,

2021, p. 44).

CONSIDERACOES FINAIS

Em nossas reflexoes, partimos de uma percepcao sobre o ensino religioso que aponta
que, embora a legislacao e as diretrizes curriculares indiquem um modelo nao proselitista e
plural, a pratica docente ainda” enfrenta o desafio de lidar com as bagagens e tradicoes antigas
de docentes e discentes sem incorrer em imposicoes ou conflitos. A solu¢do sugerida nao é
simples, pois propoe aprofundar o eixo do ensino religioso apontando para um conceito mais
amplo e fundante de espiritualidade, entendida por Elias Wolff (2015, p. 87), como "expressao
do espirito de uma pessoa, suas motivagoes, seus ideais, suas utopias". Esta proposta nao muda
o método do ensino religioso mais ajusta ao nosso ver o foco.

E exatamente nesse ponto que a filosofia de Ricardo Salas Astrain, exposta, oferece o

arcabouco teorico e ético para que essa espiritualidade nao se torne um conceito vago, mas sim

7 Aqui estamos tratando isso como hipétese, uma vez, que a coleta de dados que fizemos nao foi resultado
de uma pesquisa empirica com procedimentos de coleta e anélise dados claramente definidos. Estas
hipoteses poderao ser desenvolvidas no futuro em pesquisas empiricas mais sistematizadas profundas
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uma ferramenta de reflexao efetiva. A pergunta que norteou nosso pensamento é: como operar
esse encontro de espiritualidades na sala de aula de forma justa, nao violenta e
verdadeiramente dialogica? A resposta de Salas Astrain é clara: por meio de uma ética
intercultural que permita perceber, refletir e dialogar sobre a espiritualidade do outro,
entendendo que, embora diferente, é tao importante quanto a sua propria.

Sabemos que a préatica do ensino religioso tem apresentado em algumas instituicoes a
tendéncia de rotular e pré-classificar os sujeitos a partir de rétulos de religiosidades
institucionalizadas, sem alcancar o que permeia o sujeito por dentro, ou seja, a sua vivéncia
espiritual. Essa critica encontra eco filosofico na analise que Salas Astrain faz dos usos
monoculturais da razao. Para ele, a racionalidade ocidental, muitas vezes, opera de forma
autocentrada, impedindo a abertura ao reconhecimento de outras formas de racionalidade e,
poderiamos acrescentar, de outras formas de espiritualidade.

Quando um docente age a partir de sua propria tradicdo de experiéncia elegendo a sua
espiritualidade nos termos de Wolff como central conforme apresentamos, sem a devida
abertura, ele corre o risco de incorrer no que Salas chama de "etnocentrismo" aplicado ao
campo religioso. O autor adverte que "os parametros tedricos e discursivos [...] elaboraram e
consolidaram uma concepcao da razao humana associada a racionalidade inerente aos
conhecimentos cientificos e técnicos", o que acabou por "propagar, de forma sub-repticia, um
manto sombrio sobre as outras formas de racionalidade humana" (Salas Astrain, 2021, p. 60).
No contexto do ensino religioso, isso se traduz na desvalorizacdo ou folclorizacdo de
espiritualidades nao-hegeménicas, como as de matriz indigena, africana ou afroamerindia.

Portanto, entendemos que a contribuicdo da ética intercultural é a critica ao
monoculturalismo epistémico nos termos de Salas (2021), essa abordagem, que usa a
espiritualidade como ferramenta e exige, antes de tudo, uma descolonizacdo do olhar do
docente, para que ele nao repita, na sala de aula, as assimetrias e a negacdo do outro que
marcam a historia colonial latino-americana.

Concluimos assim que a articulacao entre a espiritualidade (como conteddo e
experiéncia) e a ética intercultural (como ferramenta e postura) auxilia na construcao de um
caminho teoricamente so6lido e viavel para o ensino religioso. A proposta nao é homogeneizar
as espiritualidades, mas sim ensinar a partir do encontro das espiritualidades individuais,
criando um espaco de hospitalidade narrativa.

O docente, com acréscimo desta visao, assume o papel de mediador de uma ética
reconstrutiva. Inspirado na definicao de Jean Marc Ferry, citada por Salas, esse mediador
facilita um processo em que "as subjetividades se abrem umas as outras de um modo mais
direto e profundo. [...] Através de uma escuta mutua, o reconhecimento autocritico de uma

esta condicionado pela outra, na reciprocidade" (Ferry apud Salas Astrain, 2021, p. 43). Ao
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ancorar sua pratica na espiritualidade do educando e na ética intercultural como horizonte
normativo e ndo na espiritualidade institucional, o docente de ensino religioso deixa de ser um
agente de doutrinacdo ou um mero informante sobre religides, e se transforma em um
arquiteto de pontes, um cultivador da paz e um promotor de uma cidadania profundamente
enraizada no respeito a dignidade humana em sua mais rica e complexa manifestagao: a busca

por sentido.

REFERENCIAS

Barros, B. F. (2025). Na intimidade do coracdo: a mistica em Chico Xavier. 2025. CRV.

Brasil. (2016). Constituicdo da Reptiblica Federativa do Brasil de 1988. Presidéncia da
Reptblica.
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm

Brasil. (1997, 22 de julho). Lei n. 9.475, de 22 de julho de 1997. Deu nova redacao ao art. 33
da Lei n°® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da
educacao nacional. Didrio Oficial da Unido, ano 109.

Brasil. Ministério da Educacao. (2018). Base Nacional Comum Curricular. MEC.

Einstein, A. (1953). Como vejo o mundo (H. P. de Andrade, Trad.). Nova Fronteira.

Freire, P. (2018). Pedagogia do oprimido: (o manuscrito). Ed. UNINOVE; Ed. L do Instituto
Paulo Freire; BT Académica.

Katz, S. T. (2020). Linguagem, epistemologia e mistica (B. F. de Barros, Trad.). Horizonte —
Revista de Estudos de Teologia e Ciéncias da Religiao, 18(57), 1334-13809.
https://doi.org/10.5752/P.2175-5841.2020v18n57p1334

Morin, E. (2001). Os sete saberes necessarios a educacdo do futuro. Cortez; Unesco.

Miiller, F. M. (2024). Introducao a ciéncia da religiao (B. F. de Barros, Trad.). Paulinas.

Nobre, M. R. S. (1997). Licoes de sabedoria: Chico Xavier nos 23 anos da folha espirita.
Editora Jornalistica Fé.

Panasiewicz, R., Cruz, C. C. M. da, & Gongalves, D. F. (2019). Formacao humanista e

educacgdo: educar para a tolerancia e para o didlogo inter-religioso. Interagoes, 14(26),

Horizonte, 24(01), e24(01)do7, janeiro—junho de 2026.
18


https://doi.org/10.5752/P.2175-5841.2020v18n57p1334

A espiritualidade e a ética intercultural como ferramentas de abordagem do ensino religioso

315-331. https://doi.org/10.5752/P.1983-2478.2019v14n26p315-331

Panikkar, R. (1984). The dialogical dialogue. In F. Whaling (Ed.), The world's religious
traditions (pp. 207-212). T. & T. Clark.

Pozzer, A. (2010). Concepcado de ensino religioso no FONAPER: trajetorias de um conceito
em construcdo. FONAPER. https://fonaper.com.br/institucional /concepcao-de-
ensino-religioso-no-fonaper-trajetorias-de-um-conceito-em-construcao/

Ribeiro, C. O., Aragao, G., & Panasiewicz, R. (2020). Dicionario do pluralismo religioso.
Recriar.

Salas Astrain, R. (2021). Etica intercultural: (re)leituras do pensamento latino-americano
(F. 1. de Souza, Trad.; 2. ed.). Nova Harmonia.

Secretaria de Estado de Educacao de Minas Gerais. (2019). Curriculo referéncia de Minas
Gerais: Educacao Infantil e Ensino Fundamental. Secretaria de Estado de Educacao;
Uniao Nacional dos Dirigentes Municipais de Educacao. educacao.mg.gov.br

Schillebeeckx, E. (1994). Historia humana, revelacao de Deus. Paulus.

Steuco, A. (1540). De perenni philosophia libri X. Lugduni: Apud Sebastianum Gryphium.

Teixeira, F. (2010). O irrevogavel desafio do pluralismo religioso. Ciberteologia — Revista de
Teologia & Cultura, 6(28).
https://ciberteologia.com.br/images/edicoes/pdf/edicao_20200709201327.pdf

Tsé, L. (1985). Tao te King (H. Rohden, Trad.). Alvorada.

Tubino, F. (2018). El didlogo intercultural de espiritualidades como necesidad histérica. In
Simpésio Internacional Filosofia-Teologia e Ciéncias da Religido [Anais]. Faje; PUC
Minas.
http://www.faje.edu.br/simposio2018/arquivos/paineis/FIDEL%20TUBINO.pdf

Weber, O. J. (2012). Etica, educacdo e trabalho (1. ed.). Intersaberes.
https://plataforma.bvirtual.com.br

Wolff, E. (2015). Elementos para uma espiritualidade do dialogo inter-religioso. Revista

Pistis Praxis, Teologia e Pastoral, 7(1), 81-111. https://doi.org/10.7213/2175-

Horizonte, 24(01), e24(01)do7, janeiro—junho de 2026.
19


https://doi.org/10.5752/P.1983-2478.2019v14n26p315-331
https://fonaper.com.br/institucional/concepcao-de-ensino-religioso-no-fonaper-trajetorias-de-um-conceito-em-construcao/
https://fonaper.com.br/institucional/concepcao-de-ensino-religioso-no-fonaper-trajetorias-de-um-conceito-em-construcao/
https://ciberteologia.com.br/images/edicoes/pdf/edicao_20200709201327.pdf
http://www.faje.edu.br/simposio2018/arquivos/paineis/FIDEL%20TUBINO.pdf
https://plataforma.bvirtual.com.br/
https://doi.org/10.7213/2175-1838.07.001.DS05

Brasil Fernandes de Barros

1838.07.001.DS05

Apoio: Programa de Desenvolvimento da Poés-Graduacdo da Coordenacao de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior.

Conflito de interesses: O autor declara ndo haver conflito de interesses.
Recebido em: 03-03-2026.

Aprovado em: 21-06-2026.
Editor de secao: Giseli do Prado Siqueira.

Horizonte, 24(01), e24(01)do7, janeiro—junho de 2026.
20


https://doi.org/10.7213/2175-1838.07.001.DS05

