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Resumo

Este artigo analisa parte do discurso que a Igreja Catolica teceu sobre as mulheres,
enfatizando o tema da maternidade durante o século X1X. O enfoque parte da Bulla
Sylabus (1864), expedida no pontificado de Pio 1X, e da enciclica Rerum Novarum
(1891), do Papa Ledo XII1. Entre a segunda metade do século XIX e a Primeira Guerra
Mundial, a Igreja passou pelo processo conhecido como “romanizagdo”, caracterizado
pela preocupacdo moral e disciplinar do clero diante de criticas do laicado, além da
promocdo de ordens e congregaces religiosas. O objetivo deste artigo €, portanto,
discutir como aquela instituicdo definiu um papel social feminino vinculado a ideia do
amor materno, divulgado como natural e incondicional. A partir da contribuigdo dos
estudos de género, aborda a atribuicao de caracteristicas masculinas e femininas paraa
distingdo ndo apenas bioldgica entre homens e mulheres. Concluiu-se que, na longa
duracdo, o discurso catolico passou de uma postura misdgina — de recusa do sexo
feminino —aincorporacédo das mulheres como publico essencial para a sustentagdo do
catolicismo diante das propostas de laicizacdo da sociedade ocidental contemporanea.
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E disse 0 Senhor Deus: ndo é bom que 0 homem esteja so; far-lhe-ei uma adjutora
que esteja como diante dele. (Gn 2, 18). (...) Mas para 0 homem nao se achava
adjutora que estivesse como diante dele. Entdo o Senhor Deus fez cair um sono
pesado sobre Addo e este adormeceu. E tomou uma das suas costelas, e cerrou a
carne em seu lugar. E da costela que o Senhor Deus tomou do homem formou uma
mulher e trouxe-a a Ad&o. E disse a Ad&o: essa é agora 0sso dos meus 0ssos, € carne
da minha carne; esta sera chamada varoa, porquanto do varao foi tomada. Portan-
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to deixard o vardo o seu pai e a sua mée, e apegar-se-a a sua mulher, e serdo ambos
umacarne. (Gn, 2, 20-24)

As palavras acima, retiradas da passagem mais conhecida do livro do
Génesis, que descreve 0 mito da criacdo, embasaram séculos de discurso caté-
lico. O fato de Eva ter sido criada secundariamente —do homem e paraele —
ajudou a legitimar a ideia de uma suposta inferioridade natural feminina.
Tambeém serviu para justificar uma concepc¢éo de hierarquia social naqual a
mulher era sempre colocada de forma submissa ao homem.

As caracteristicas (desobediéncia, inferioridade e malicia) da primeira
mulher foram tratadas como naturais, e por isso atribuidas a todo o género
feminino. Eva representaria todas as mulheres e suas descendentes seriam as
“filhas pecadoras de Eva”, conforme ilustra a expressao: “Nao sabes (mulher)
que és Eva, tu também?” (TERTULIANO apud TOLDY, 1997, p. 230). Assim,
grande parte das imagens femininas difundidas ao longo de varios séculos
deriva dessa generalizacdo (RIBEIRO, 2004, p. 8). O mito da Criacéo implicou
um ardil para a histéria das mulheres (SCHIMIDT-PANTEL, 2003, p. 136),
pois 0s argumentos retirados desses textos contribuiram para fundamentar as
representaces cristd, judaica e muculmanasobre a diferenga dos sexos, tendo
alimentado a misoginia, da qual a propria Igreja Catélica é herdeira.

Na época medieval a Igreja introduziu uma segunda mulher em seu dis-
curso. Trata-se de Maria, figura antitética a Eva, ja que negou tudo o que a
primeira mulher tinha feito. A mée de Jesus foi fundamental para a teologia
cristd enriquecer o seu discurso, pois, com a sua fé e a sua obediéncia, trouxe a
vida e a salvacdo ao mundo, ao contrario da sua antepassada, que tinha trazido
morte e desgraca para toda a espécie humana. Maria acreditou na Anunciacéo
do Anjo Gabriel, obedeceu e, principalmente, se fez escrava dos designios divi-
nos. ElaseriaanovaEva, aanti-Eva: a Ave. Concebendo sem pecado, tornou-se
0 prototipo idealizado do feminino: destaca-se pela pureza sexual e pela mater-
nidade, caminho de remisséo as ‘filhas de Eva’. Por intermédio dela a Igreja
conseguia oferecer as mulheres uma espécie de saida da condi¢do pecaminosa
instaurada pela primeira mulher e mae, Eva. Para isso, era necessario criar um
novo modelo de mulher, ideal e idealizado: a de mae, esposa e virgem.

Apesar de o papel de esposa em Maria ter sido desvalorizado em relacdo
aos outros dois, todos eles foram muito importantes nos séculos XI1 e XIlI,
pois levaram a valorizagdo do matriménio. Se a mulher ndo seguisse o ideal
davirgindade e castidade, era preferivel, entdo, que se casasse para ser esposa
(servir ao homem) e, principalmente, ser mée.
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Com base nas histdrias dessas duas figuras, Eva e Maria, a Igreja cons-
truiu parte de seu discurso, apesar de sempre enfatizar aenorme distancia que
separava esses dois modelos femininos. Eva era aquilo que as mulheres eram,
por natureza; Maria, aquilo que as mulheres deveriam ser, por op¢édo. No
entanto, a partir dos séculos XI1 e X111, “apareceria” uma nova figura femini-
na, com base na vida de alguém que, tendo sido pecadora, optou pela conver-
sdo, através da peniténcia: Maria Madalena. Seu exemplo historico seria mais
plausivel para as demais mulheres, ja que Maria, em funcéo da sua dupla ca-
racterizagdo como virgem e mée, parecia inalcancavel. Em geral a Igreja Cato-
lica utilizou 0 exemplo dessas trés mulheres durante seculos, mas no periodo
moderno, entre o0 Renascimento e o lluminismo, parte do discurso medieval
que associava a mulher com o Mal foi retomada. Além disso, parte da literatu-
ra sacra enriqueceu-se com contribui¢Oes de autores da antiguidade pagé:
Cicero, Teréncio, Séneca (DELUMEAU, 1989, p. 327).

O historiador Jean Delumeau (1989, p. 320) mostra que entre o final da
Idade Média e o inicio da Epoca Moderna o processo de associacio da mu-
Iher ao dem®nio, isto é, sua diabolizacédo, foi uma constante. Muitas foram
qualificadas como inimigas, mas, mentirosas, sexualmente diabolicas, enfim,
perigosas. Essa concepcdo legitimou a caca as feiticeiras nos séculos XV1 e
XVII e justificou a necessidade de um discurso cada vez mais rigoroso em
relagdo ao sexo feminino.

As mulheres no discurso catolico: séculos XVIII e XIX

No entanto, a partir do século XVIII, a sociedade europeia passou por
uma série de mudangas sociais, politicas, econémicas e culturais que abala-
ram a estrutura da Igreja, forcando-a a repensar o discurso que dirigia as
mulheres. Paulatinamente a instituicdo catdlica passou a associa-las a mater-
nidade. Nesse contexto teria se operado uma transformacao dos costumes
que, segundo Elisabeth Badinter (1985, p. 176), transformou a antiga concep-
¢do de mulher para a de uma pessoa doce e sensata, de quem se esperava
comedimento e indulgéncia: “Eva cede lugar, docemente, a Maria. A curiosa,
ambiciosa, metamorfoseia-se numa criatura modesta e ponderada, que nédo
ultrapassa os limites do lar”.

Obras de carater iluminista, como Emile, de Rousseau, publicada em
1762, incitariam os pais a uma nova concep¢éo de infancia. O livro ajudou a
difundir ideias que deram impulso a formacao da familia moderna, aquela
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fundada na crenca do amor materno (BADINTER, 1985, p. 55). Amor que
permitiria as mulheres alcangarem um certo grau de autonomia, porém den-
tro dos limites do lar. De acordo com a autora, as prescricdes da moral eclesi-
astica fizeram eco daquelas mudancas histéricas, confirmando que, na vida
cotidiana do casal, a mulher emancipou-se pouco a pouco e parcialmente da
tutela do marido (BADINTER, 1985, p. 176).

A Enciclopédia, outra referéncia do lluminismo, deixaria essa questao
bastante clara ao afirmar que o poder “dito” paterno era, narealidade, parti-
Ihado com a mée. E teria sido ainda nesse periodo que, segundo Badinter
(1985, p. 42), os pais tiveram seus direitos sobre os filhos limitados pela dou-
trina catolica—eles ndo poderiam dispor dos filhos como quisessem e, sobre-
tudo, deveriam cuidar dos filhos, criaturas de Deus. Essa autora afirma que
no ultimo terco do século XVI11 teria se operado uma mudanga de mentali-
dade na Europa, uma espécie de revolucdo das mentalidades: “A imagem da
mae, de seu papel e de sua importancia, modifica-se radicalmente (...) e 0
amor materno parece um conceito novo” (BADINTER, 1985, p. 145).

Essa concepcéo foi reforcada pelo discurso catélico do seculo XIX, quan-
doa Igreja, embasada na capacidade fisica da reproducao, especifica da nature-
zafeminina, passou a apresentar amaternidade como caracteristica fundamental
do género feminino. A condicéo de reprodutora passou a legitimar uma funcéo
social da mulher — a maternidade —, cada vez mais associada a ideia de senti-
mentalidade e de amor incondicional que as maes teriam pelos filhos.

Segundo o sociologo Pierre Bourdieu (1996, p. 29), a ordem masculina
“legitima uma relacdo de dominacéo inscrevendo-a na natureza bioldgica,
que é elamesma uma construcao social naturalizada”. As caracteristicas bio-
|6gicas femininas (como a capacidade de gerar filhos) séo mostradas enquan-
to esséncia da feminilidade e justificam as construcdes sociais dos papéis de
género, como aquelas que afirmam que todas as mulheres devem ser mées.
Ou seja, essa ordem e fixada numa relacéo de causalidade circular: o principio
de visdo social constrdi a diferenca anatbmica; depois, essa diferenca social-
mente construida torna-se o fundamento e a justificacdo da aparéncia natural
de uma visdo social que a fundamenta.

O que teria movido aquela instituicdo religiosa a rever as palavras que
ha séculos escrevia sobre as mulheres e para as mulheres? De acordo com a
historiadora Michela de Giorgio, o século XIX testemunhou uma transfor-
magao no seio da Igreja: anticlericais, os homens afastaram-se, enquanto se
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produziu uma feminizagéo do catolicismo (GIORGIO, 1991, p. 203). Uma
ampla historiografia aponta que aquele foi um momento decisivo na conso-
lidacdo de uma nova ordem econdmica, politica, social e cultural no Ociden-
te europeu —a capitalista. As mudancas foram téo significativas que operaram
paraalém do ambito estrito daeconomia, mostrando que uma profunda trans-
formac&o ocorreu na sociedade europeia, em geral.

O crescimento do capitalismo industrial e liberal gerou alterac@es politi-
cas profundas que teriam marcado um novo periodo na historia, acompa-
nhado da crescente propagacéo de ideais que, no ambito do dominio politico
publico, pretendia reduzir a influéncia do poder religioso (e eclesiastico). 1sso,
consequentemente, fez a Igreja perder parte da relevancia politico-social que
obtiveraem épocas anteriores, sobretudo nos periodos medieval e moderno.
A ampla divulgagdo do ideal de nacionalismo, as tentativas de algumas regi-
Oes europeias se unificarem politicamente, bem como a formagéo dos Esta-
dos italiano e alemao também questionaram e rejeitaram a autoridade pontificia
eaestruturasupranacional da Igreja.

Enfim, uma nova sociedade, de tendéncia liberal-burguesa, apontavae se
consolidava na Europa durante o seculo XIX, provocando grande impacto nas
relages sociais, nas crencas religiosas e nas praticas culturais, fazendo com que
a liberdade e a prioridade do individuo em face da sociedade muitas vezes se
tornassem a tonica. Além disso, a difusdo de novas ideologias (liberais, nacio-
nalistas, socialistas), do darwinismo, bem como dos estudos da natureza e da
biologia em geral, constituiu-se em ameacas as crencas e aos dogmas catolicos
(LARANA, 1995, p. 47). Em func&o dessas questdes, a Igreja reagiu.

A partir do pontificado de Pio 1X (1846), até a Primeira Guerra Mundial,
ainstituicdo passou por um processo conhecido como romanizagdo, marca-
do por uma preocupac¢do maior com as questdes de ordem espiritual. Isso era
importante, ja que a Igreja perdia credibilidade frente as criticas laicas desfe-
ridas de diferentes setores da sociedade europeia. Por isso, promoveu uma
reforma do clero, objetivando torna-lo mais disciplinado, zeloso e piedoso. A
fim de incrementar a vida espiritual e as devocdes dos fieis, promoveu o cres-
cimento das ordens e das congregacdes religiosas (OLIVEIRA, 1985, p. 292).

Em 1870 o Concilio Vaticano I confirmou o dogma da infalibilidade do
papa, cuja autoridade tornou-se inquestionavel e o sumo pontifice passou a
interferir mais diretamente nas questdes doutrinais e teolégicas. N&o por aca-
s0 0s documentos mais importantes da Igreja no século X1X foram as bulas
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promulgadas por papas. Dentre elas destaca-se a Rerum Novarum (1891), en-
ciclica publicada por Ledo XIl11I, naqual a Igreja abordava os problemas deri-
vados da sociedade industrial, tentando amenizar a sorte das classes
economicamente menos favorecidas (SAFFIOTI, 1976, p. 93). Ainda nesse
contexto, a Bula Syllabus (1864) expressaria a incompatibilidade que a insti-
tuicdo sentia diante da ideologia liberal. Com essas enciclicas a Igreja inaugu-
rou um novo tipo de pensamento, que delimitava suas preocupagdes com as
questdes sociais: a Doutrina Social da Igreja.

O tedlogo lldefonso Larafia afirma que o centro da polémica religiosa da
Igreja Catdlica no século XIX foi a perda do antigo papel de inspiradora das
leis para as instituigdes politicas laicas. Isso fez com que a religido ficasse re-
duzida a esfera da vida privada e com que a Igreja perdesse parte do antigo
poder que exercia navida publica.

Muitos homens, desde o século XVII1, tornavam-se anticlericais e aban-
donavam a Igreja, sendo inclusive motivo de lamentacdo dos parocos. Em
face dessa nova conjuntura a instituicdo, que durante séculos enfatizara um
discurso misogino, comegou a repensa-lo e recorreu as mulheres.

Segundo Geneviéve Fraisse e Michelle Perrot (1991, p. 9), o século XIX
foi um momento decisivo na historia das mulheres, em que se redistribuiram
as cartas tradicionais, “aquelas que se jogam entre o trabalho e a familia, ideal
de vida doméstica e valor Util para o servigo social”. Ao mesmo tempo em
que aindustrializacdo ou a guerraas chamou para executar certas tarefas, tam-
bém as dispensou com maior ou menor rapidez. As historiadoras chamam
esse jogo de “sutil por parte dos homens, entre o convite e a rejeicdo, a exclu-
sdo e a participacdo nos assuntos que dizem respeito ao Estado e a nacéo”
(FRAISSE; PERROT, 1991, p. 9).

Se aquele foi o século da formagdo dos espacos publicos democréticos,
onde os ideais de individualismo e de liberdade passaram a ser divulgados,
teoricamente e em movimentos de carater politico-social, esses ideais referi-
ram-se sobretudo ao individuo masculino. O que ndo significa que aquele foi o
seculo de dominacéo total masculina. Afinal, os primeiros movimentos de ca-
rater feminista surgiram nos oitocentos, mas foi sé a partir de meados do sécu-
lo XX, sobretudo na década de 1960, que esse movimento ganharia forca e
reconhecimento.!

1 Ver, entre outras autoras, June Hahner (s.d.) e Jasmine Ergas (1994).
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Naquele momento, entéo, a Igreja passou a repensar o carater feminino,
jogando paraas mulheres a responsabilidade como progenitoras de uma nova
época, de novos homens, cujas vidas deveriam ser preparadas no seio de uma
familia moderna. Esta se transformou, e com ela os papéis de seus membros.
Pais e maridos continuavam sendo as figuras proeminentes. Mas a distancia
social entre os conjuges e entre pais e filhos tinha se tornado menos nitida
(GIORGIO, 1991, p. 230). O nucleo dessa nova vida familiar seria a casa, um
lugar privado e protegido contra as influéncias do pensamento que vigorava
fora de seus muros externos. O lar passou a ser exaltado como lugar de felici-
dade feminina, no qual a mulher tinhaautonomia. Ali a mae zelava pelos seus
filhos, pelo seu marido, sendo a guardid moral do grupo familiar: “Ser outro,
paraoutro, através do outro” (GIORGIO, 1991, p. 231).

Caracteristicas como fragilidade e sensibilidade, atribuidas a natureza
feminina, foram valorizadas como positivas e desejaveis. A ideia de sensibili-
dade passou a ser associada a de sentimentalidade, ou seja, a suposta predis-
posicao natural da mulher em ser mais volavel no que se referia as questdes de
ordem emacional e moral. Difundiu-se a crenga de que a mulher teria maior
capacidade para apreender e transmitir as virtudes morais da religido.

Michela de Giorgio comenta que no ano de 1855 foi langado um livro
intitulado A mulher cat6lica, de autoria do Padre Ventura. A obra pode ser
apontada como atipica, pois, apesar de escrita no seio do clero oitocentista,
apresentava menos misoginia. Enaltecia a capacidade virtuosa da mulher e
advertia para o fato de que “néo é necessario, hoje em dia, enaltecer amulher
apenas aos olhos dos homens, mas é preciso fazé-1o aos seus proprios olhos”
(GIORGIO, 1991, p. 199). Essas palavras mostram a preocupacao da Igreja
em resgatar para as mulheres e para os homens uma ideia positiva do femini-
no. Esse enaltecimento nao foi exclusivo da Igreja Catolica. Também o pensa-
mento pedagdgico divulgado pelo movimento iluminista desde o século XVIl1I
apontava sobre as mulheres: “Nelas, a inferioridade da razdo eraum fato in-
contestavel, bastando-Ihes cultiva-la na medida necessaria ao cumprimento
de seus deveres naturais: obedecer ao marido, ser-Ihe fiel, cuidar dos filhos”
(SOIHET, p. 4).

Era preciso exaltar a mulher, pois, se fosse uma mée forte, ela atingiriao
coracédo dos filhos, e depois dos homens, divulgando as virtudes morais e
sociais, sobretudo depois da Restauracdo Monarquica. Esse contexto é im-
portante uma vez que, com a Restauracdo (a partir de 1815), acreditava-se que
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0s ideais revolucionarios “libertarios” divulgados pela Revolugdo Francesa,
com todo o anticlericalismo desse movimento, estariam enterrados, nao se
constituindo mais em perigo para a velha ordem social.

Michela de Giorgio (1991, p. 200) afirma que os tedricos catdlicos se
esforcaram paratentar livrar o discurso do forte peso da questéo carnal e cor-
pérea da mulher. O corpo ainda permanecia como o lugar do pecado. Mas as
prescricdes morais tentavam conté-lo, atraves de um controle maior sobre o
comportamento social das mulheres, sobretudo das raparigas. A historiadora
comenta como a imprensa catolica foi importante para enaltecer as “vantagens
dasociabilidade separatista”, o que ficou bem explicitado na seguinte passagem
do jornal Vitae Feminile, de 1912: “As raparigas encontram o maior contenta-
mento do coracdo e o0 melhor repouso do espirito quando, nos seus diverti-
mentos, estdo so0s. Quando, em vez disso, se juntam com os rapazes, a angustia,
ainveja, a perturbacdo e aimprudénciasurgem” (GIORGIO, 1991, p. 225).

A Igreja temia os encontros sociais mistos, alegando que eles punham
em risco a virgindade feminina. Portanto, era preciso impor uma moral reli-
giosa que afastasse meninas de meninos. Principalmente naquela época em
que, de acordo com Giorgio, “a descoberta oitocentista de que a adolescéncia
feminina esconde uma reserva de réveries (sonhos) de dificil controle preo-
cupa os catolicos (e ndo menos os leigos)” (GIORGIO, 1991, p. 222).

Considerando essa “descoberta”, que reconhecia a existéncia de desejos
naturais (sexuais) nas adolescentes, a Igreja escolheu 0 més de maio para de-
dicar a Maria, mée de Jesus. Destaca-se o fato de que, no continente europeu,
esse é o periodo da primavera, relacionado ao desabrochar e ao florescer da
natureza. Assim, temendo essa época de fertilidade natural, ao criar o més de
Maria, mae evirgem, a Igreja pretendia, através das oragdes e coroamentos
dedicados a Ela, conservar a inocéncia feminina (GIORGIO, 1991, p. 222).?

Foi sobre o valor da pureza, virtude individual fundada nos principios
de autonomia moral, intensificado pela importancia da confisséo, que se eri-
giu 0o modelo feminino da perfeicdo virginal. Ndo por acaso o século XIX foi
aquele da mariologia. Em 1854 a Igreja, por intermédio de Pio IX, promul-
gou o0 dogma da Imaculada Concepgéao de Maria. O tedlogo Hans Kiing (2002,
p. 204) mostra que essa foi uma tentativa do Papa em aumentar a devogao

2 Ainda hoje o més de maio é aquele em que as meninas coroam Maria e também aquele muitas vezes
escolhido pelas noivas catolicas para o casamento.
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tradicional, afirmando que Maria ndo so tinha dado a luz permanecendo vir-
gem, como também fora concebida sem pecado.

Maria tinhasido o melhor exemplo de mée, e paraelas a Igreja intensifi-
cou o seu discurso. O progresso do sentimentalismo religioso esteve em es-
treita relacdo com o sentimento familiar: 0 modelo feminino catolico era
exclusivamente o da esposa-made. Os tedricos do catolicismo passaram a assina-
lar 0 imenso poder das mulheres como condutoras morais, sempre no &mbito
domestico, no qual alcangariam a sua realizagao pessoal, via casamento (GIOR-
GI0, 1991, p. 204).

A proposito, foi naquele contexto que Ledo Xl divulgou a Enciclica
Arcanum (1880), na qual respondia aos ataques laicos contra o matrimaonio.
Para a grande maioria das mulheres da burguesia e da aristocracia italianas
nascidas em meados do século XIX, um casamento submetido a vontade fa-
miliar ainda era a norma. A autoridade marital foi reiterada: “O homem é a
cabeca da mulher, como Cristo é a cabeca da Igreja”. Essa passagem de Séo
Paulo Apdstolo (em 1 Cor., 11,3) também foi usada no periodo medieval,
estabelecendo a submissédo da mulher ao homem como “um dos momentos
dadivisdo hierarquica que regulaas relagdes entre Deus, Cristo e a humanida-
de, encontrando ainda a origem e o fundamento divino daquela submissao
na cena primaria da criacdo de Adao e Eva e no seu destino antes e depois da
queda” (CASAGRANDE, 1990, p. 123).

A mulher devia ser submissa e obediente ao marido, ndo como umaserva,
mas como uma companheira, isto €, de modo que a submissdo que lhe prestas-
se ndo fosse separada do decoro nem da dignidade. A dignidade feminina, en-
tdo, passou a ser reivindicada no casamento, porém sob a tutela do marido.

Ainda de acordo com a historiadora Michela de Giorgio (1991, p. 208), a
Igreja reconhecia que a vida matrimonial podia ser um peso ou um martirio
paraas mulheres e, as esposas, a Igreja pedia submissao e espirito de abnega-
¢d0. Se o mundo era para todos um vale de lagrimas, era-o, em especial, paraas
mulheres. Os aspectos afetivos — e ainda menos 0s aspectos sexuais —do amor
conjugal ndo eram abordados pela Igreja, mas sim os deveres conjugais, aos
quais a esposa ndo poderia negar-se: “O marido é uma dadiva de Deus que
conduz a mulher, através do sacrificio, a santidade” (GIORGIO, 1991, p. 206).

A santidade e o espirito de autogratificacdo decorreriam do exercicio

consciente da mulher no seu papel de soberana moral da vida doméstica e de
educadora dos filhos. Para isso, essa mulher precisava ser educada. No geral,
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percebe-se que ndo so a Igreja, como também a sociedade laica, concordavam
gue a educacdo das mulheres deveria ser classica, severa, com funcgao antirro-
mantica. Bem no estilo do pensamento defendido um século antes por Jac-
gues Rousseau. Segundo Giorgio (1991, p. 216), os autores e os livros
permitidos a elas — tratados de filosofia de Plutarco, discursos de SOcrates,
obras de Cicero, por exemplo, ndo ofereciam modelos de identificacdo sexua-
da. Assim, elas ndo deveriam ler livros de amor. Esse era o discurso religioso
em plenaera de difuséo do naturalismo e do romantismo.

No que se refere a educacéo prescrita para elas, a disciplina domestica foi
salientada e as preces passariam a fazer parte do cotidiano das mulheres cato-
licas: “A flexivel posologia das oracdes e dos sacrificios — é permitido o cho-
colate mas proibido o café — mostra a que ponto a substancia da devocao e
maleavel: pode-se suaviza-la ou reforca-la segundo as possibilidades indivi-
duais de assimilacdo” (GIORGIO, 1991, p. 228).

O que se pedia as mées era oracéo e sacrificio, e por isso a identificacdo
social feminina ndo poderia prescindir do exemplo das santas. Como estas,
era preciso ter uma preparacao espiritual e cristd que admitisse a necessidade
do sacrificio. Segundo Badinter (1985, p. 267), “ja ndo se falava mais da ma-
ternidade sendo em termos de sofrimento e de sacrificio, deixando-se, por
lapso ou esquecimento voluntario, de prometer a felicidade que deveria ter
sido asua decorréncia natural”.

As dificuldades decorrentes da fungdo da maternidade foram ressaltadas.
Né&o era facil ser uma boa mae; afinal, era preciso esquecer de si:

E esse esquecimento de si eleva a hoa mée acima da condi¢do humana, espontanea-
mente egoista. Ela torna-se, portanto, uma santa, porque o esforco exigido é imenso.
Mas, contrariamente as vocagdes religiosas, que sdo livres e voluntérias, a vocacdo
materna € obrigatoria (...) todas as maes tém a mesma missao: sacrificar sua vonta-
de ou seu prazer para o bem da familia. (GIORGIO, 1991, p. 271)

A salvagdo da mulher seria encontrada na devogéo a familia, no seu “de-
ver materno”. Badinter defende a ideia de que esse devotamento sem limites
seriaador “expiadora” por exceléncia, aquela que permitiria a Eva transfigu-
rar-se em Maria.

Esse contexto permitiu a legitimagdo do mito do amor materno. Jules
Michelet, em La Femme (1860), chamava amour a essa vocagao ilimitada da
abnegacao “natural” damulher: “Ela é o altar”, dizia ele da mulher. Vive para
0s outros e “é esse carater relativo que a eleva mais do que o homem e faz dela
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umareligido”. A maternidade, caracteristica diferencial da natureza das mu-
Iheres, seria transformada em “esséncia social” do feminino, como prova de
uma relacdo privilegiada das mulheres com Deus (GIORGIO, 1991, p. 234).

Essa mudanca no discurso catdlico pode ser mais bem compreendida se
analisada a partir do ponto de vista dos estudos de género, conceito utilizado
aqui no sentido proposto pela historiadora Joan Scott, como construcéo social
do masculino e do feminino. Segundo Scott, “o0 género € um elemento consti-
tutivo de relagGes sociais baseado nas diferencas sociais percebidas entre os se-
X0S; 0 género é uma forma primeira de significar as relacGes de poder”. Em
resumo, estando a no¢éo de género fortemente imbricada no aspecto relacio-
nal, estabelece-se a possibilidade do carater contingente das subjetividades mas-
culina e feminina, formadas, entre outras coisas, pela vivéncia das diferentes
esferas sociais e na percepcao e confronto das diferencas existentes entre os gé-
neros que se traduzem em relages de poder (SCOTT, 1996, p. 14). Além de
Scott, também Pierre Bourdieu contribui para se pensar a questao de género
nos discursos religiosos. Considerando que o discurso catélico é masculino,
assim como grande parte do pensamento cientifico e juridico, em geral, Bour-
dieu afirmou com muita propriedade: “Ser, quando se trata da mulher, € (...)
ser percepcionada e percepcionada pelo olhar masculino ou pelo olhar de al-
guém habilitado pelas categorias masculinas” (BOURDIEU, 1999, p. 106).

A sociedade cria e estabelece conceitos normativos que demarcam luga-
res, imagens e simbolos relativos as mulheres e a0os homens no mundo social.
Nesse sentido, o discurso que enaltecia as mées estaria profundamente relaci-
onado a tentativa da Igreja de criar um novo lugar social feminino no seculo
XIX, mas também informa sobre os homens da Igreja, sobre aquilo que eles
esperavam das mulheres num momento em que 0 mundo se tornava menos
religioso, pelo menos para os homens leigos, que passaram a ocupar o lugar
publico, numa época em que a sociedade tendia a se tornar mais laica. Era
preciso destinar um lugar especial a elas, que iriam ensinar os novos homens,
ajudando assim na construcao e manutenc¢do da ordem social.

Esse discurso pode ser visto como repleto de poder. Poder que definiaa
submissao feminina como caracteristica inerente da mulher, porque baseada
nasua inferioridade natural, dada por Deus na Criac¢éo. Decorrente dessa ideia,
na escalada social dos poderes atribuidos a homens e mulheres, aelas cabia o
dominio do lugar privado, a casa, onde poderiam e, sobretudo, deveriam
exercer plenamente o poder e 0 papel de esposa e mée.
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Considerac0es finais

Eva ou Maria, amulher continuou sendo associada a uma biologiae auma
estratificacdo social inferiorizada, que ajudou aempurrar o conjunto das mu-
Iheres para o dominio do privado, do lar e para os papéis sociais relacionados
com ele, universo Unico onde seria possivel manter o seu espirito e 0 seu corpo,
inferiores e pecaminosos, resguardados da perdicdo. Para si e para 0s outros
(TOLDY, 1997, p. 223). Ela deveria ser docil, meiga e sensivel, pois assim ajuda-
ria a sustentar aquela sociedade em transformacéo. Assim como a religido, a
mulher também fora colocada na esfera do privado, do particular, em oposicéo
ao mundo de fora, laico, publico, muitas vezes tido como o espago politico por
exceléncia. Naquele século a religido seria considerada coisa de mulher.

Mais do que antes, a sociedade passou a atribuir espacos, simbolos, nor-
mas e valores de forma diferenciada para mulheres e para homens. Ou seja, as
desigualdades dos papéis atribuidos aos géneros masculino e feminino se forta-
leceram muito com essa ideia de que haveria um mundo publico e um privado.
E essa ideia, durante muito tempo, foi apresentada na cultura ocidental como
natural e ndo como fruto de uma construcéo social. Portanto, o conjunto do
discurso religioso ajudou a cristalizar, na cultura do Ocidente catolico, toda
umasimbologia que remete a uma hierarquia sexual entre homens e mulheres.

Assim, aplicar a perspectiva de género aos estudos de religido parece
fundamental, pois ajuda a desconstruir um discurso dado como natural. 1sso
se torna mais importante se pensarmos que a maioria dos estudos de sociolo-
giadareligido trata a religido como aplicavel igualmente a homens e mulhe-
res, 0 que acaba naturalizando conceitos e impedindo o seu questionamento.

No caso especifico do discurso sobre a mulher e seu papel social, isso
parece agravar-se, ja que ele ajudou a legitimar uma ordem que tentou exclui-
la historicamente dos processos de deciséo. Por isso, estudar o discurso cato-
lico na perspectiva de género ajuda a elucidar os mecanismos que
representaram como natural e biolégica aquela divisdo social dos papéis e das
funces desejadas pela sociedade europeia do século XIX. Sobre as qualidades
de mée, da abnegacdo e do sacrificio de si mesma em relacdo aos outros a
Igreja construiu uma série de conceitos e tipos ideais do feminino, que extra-
polaram os limites do século XIX e do proprio discurso religioso, para influ-
enciar boa parte do pensamento filosofico, cientifico, médico e juridico
durante muito tempo no século XX e que ainda sdo encontrados em muitas
regides nesses primaordios do século XXI.
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Abstract

This paper discusses part of the discourse that the Catholic Church built in order to
define woman’s role in the 19%" century, emphasizing representations of motherhood.
The focus starts with Pius IX’s Bulla Sylabus (1864) and Pope Lion X111’s Rerum Nova-
rum (1891). Between the second half of the 19" century and World War I, the Catholic
Church underwent a process known as “Romanization”, characterized by the clergy’s
moral and disciplinary concern in face of the laity’s criticism, and by the promotion of
new religious orders and congregations. The paper considers, therefore, how the Ca-
tholic Church defined a social female role linked to the idea of maternal love, diffused as
natural and unconditional. With basis on the contribution of cultural history and
gender studies, it demonstrates how that Church attributed male and female characte-
ristics to the distinction not merely biological between men and women, associating the
latter with the idea of motherhood and natural love for their children. It concludes that,
through time, the Church has changed its misogyny discourse — refusing the female sex
—into one that incorporates women as essential to support Catholicism in facing the
laicization of contemporary western society.

Key words: Women; Catholic discourse; Motherhood; Gender.
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