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As estratégias de legitimacao da umbanda
durante o Estado Novo: institucionalizacao

e evolucionismo

(Strategies of legitimization of umbanda during the Estado Novo

[New State]: institutionalization and evolutionism)

José Henrigque M. Oliveira”

QUANDO O ASSUNTO E religiao afro-brasileira, o carater folclé-
rico ocupa espago significativo no imaginério popular. Ainda mais
quando estamos diante de um imenso espectro de religiosidades
entendidas como tal: candomblé, jurema, macumba, tambor de
mina, umbanda, xangd do Nordeste etc. A umbanda, entretanto,
apresenta uma peculiaridade que a diferencia das demais: en-
quanto os adeptos das religiosidades mais africanizadas busca-
vam legitimar suas préaticas exaltando a pureza das tradi¢cOes nago,
os lideres do movimento umbandista' fizeram questao de apre-
senta-la como uma religiao brasileira. Acreditamos que o caréter
nacionalista atribuido 2 umbanda fazia parte de um conjunto de
estratégias de legitimacao que inclufam também a institucionali-
zagao da nova religiao e a adogao de um discurso evolucionista,
no qual a populagao brasileira era o resultado de um encontro
singular entre indios, brancos e negros. Trabalharemos a hipéte-
se de que essas estratégias visavam a flexibilizar a ocupacao do
campo religioso a partir de uma interpretacao livre do projeto
politico-ideolégico implantado pelo Estado Novo, no qual o ca-
rater mestico da populagao brasileira contribuiria para o desen-
volvimento socioecondmico do Brasil, uma vez que aqui nao
ocorriam conflitos étnicos e culturais como em outros paises.
Para compreendermos a possibilidade de a umbanda ser apre-
sentada como uma religido brasileira, julgamos necessario, em
primeiro lugar, recuperar o conceito de “religiao endégena” for-
necido por Renato Ortiz em A morte branca do feiticeiro negro
(1999, p. 17). O autor explica que os lideres do movimento
umbandista foram capazes de ultrapassar as fronteiras de um

* A primeira versao
deste artigo foi apre-
sentada no Il Simp6-
sio Internacional so-
bre Religides, Religi-

osidades e Culturas,
promovido pela

UFMS, em Doura-
dos/MS, 2006. Texto

recebido em 23/5/

2006 e aprovado
com parecer para co-
municacao em 6/9/
2006.

" Mestrando em His-
téria Comparada do
IFCS/UFR]J; e-mail:
temporeal@uol.com.br.

! Entendemos como
movimento umban-
dista a unido dos
adeptos da nova reli-
giao em torno do
médium Zélio de
Moraes e da entidade
espiritual que nele se
manifestava: o cabo-
clo das Sete Encruzi-
lhadas. Esse espirito
manifestou-se pela
primeira vez no dia
15 de novembro de
1908, na Federacao
Espirita de Niterdi.
Rechagado pelo diri-
gente daquela sessao,
o caboclo das Sete
Encruzilhadas anun-
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ciou que no dia se-
guinte iniciaria, na
casa de seu médium,
a pratica de uma
nova religido, na qual
os espiritos nao seri-
am avaliados pela
condigao social de
sua vida pretérita,
mas pelas mensagens
e ensinamentos que
trouxessem. Essa
nova religido se cha-
maria umbanda. Pela
orientacdo dessa en-
tidade foram criados
outros templos pelo
pais (principalmente
na regiao Sudeste),
nos quais se profes-
sava o0 “espiritismo
de umbanda”. No fi-
nal da década de
1930, também sob a
orientagdo do cabo-
clo das Sete Encruzi-
lhadas, esses e outros
templos fundaram a
Federagao Espirita de
Umbanda, a fim de
se protegerem da
pressao policial
(TRINDADE, 1991).

2 Segundo Lévi-
Strauss (apud MAG-
NANI, 1991, p. 42),

0 que caracteriza a
bricolagem ¢ a elabo-
ragao de conjuntos
estruturados com re-
siduos e fragmentos
de outros conjuntos.

> Para Renato Ortiz
(1984, p. 40), os in-
telectuais umbandis-
tas inserem-se na ca-
tegoria de “intelectu-
ais eclesiasticos”, que
Gramsci (2001, p.
16) considerava or-
ganicamente ligados
a elite dominante.
Seu perfil nao diferia
dos demais intelectu-
ais brasileiros da pri-
meira metade do sé-
culo XX. Mesmo nao
desfrutando de igual
prestigio no cenério

sincretismo espontaneo e promover um sincretismo refletido das
diversas religides que se afrontaram no Brasil em 400 anos de
colonizagao. A nova religiosidade nasceria, portanto, do proces-
so de bricolagem? entre as manifestacdes religiosas das culturas
amerindias, mais a influéncia da catequese jesuitica, mais o con-
tato com os cultos de matriz africana e a influéncia da doutrina
kardecista. O autor adverte, entretanto, que a religiao umban-
dista ¢ mais do que uma sintese desses elementos histéricos, ¢
também um produto simbdlico, mediatizado pelos intelectuais
umbandistas’ em determinado momento histérico da sociedade
brasileira. Isso significa, para Ortiz (1984, p. 41), que sem o
movimento dos intelectuais, que estabelece as normas de orien-
tacao da religido, a umbanda nao existiria, pois o que encontra-
riamos seriam somente manifestacoes heterogéneas de rituais
de origem afro-brasileira. Por outro lado, o antropdlogo argu-
menta que, sem a presenga de uma heranga cultural afro-brasi-
leira, ndo seria possivel o bricolage do pensamento kardecista
sobre essa realidade.

O conceito de “religido endégena” permite-nos ir além das
interpretagdes que classificavam a umbanda como manifestacoes
rituais de origem multicultural. Porque as religides — mesmo
quando consideradas como sistema de préticas simbdlicas e de
crengas relativas ao mundo invisivel — nao se constituem senao
como formas de expressdo profundamente relacionadas as ex-
periéncias sociais dos grupos que as praticam. Como escreve
Dominique Jdlia (1976), “as mudancgas religiosas s se explicam
se admitirmos que as mudancas sociais produzem, nos fiéis,
modificagbes de idéias e de desejos tais que os obrigam a modi-
ficar as diversas partes de seu sistema religioso” (p. 106). Sem
davida, foi esse o papel desempenhado pelos intelectuais um-
bandistas: reestruturar a heranca multicultural de modo que fosse
possivel construir um sistema religioso que permitisse 8 umban-
da atingir o status de religiao — forma institucionalizada de culto
— ao mesmo tempo em que refletia o desejo de reconhecimento
(e ascensao) social de uma parcela dos seus adeptos.

Ainda guiados por Renato Ortiz, identificamos no processo
de legitimacao da umbanda duas estratégias que refletem clara-
mente a lideranca de um grupo de “pais de santo” (sacerdotes)
que Ortiz (1984) classificou como “intelectuais da religiao” (p.
40). Primeiro, temos a fundagao da Federagao Espirita de Um-
banda (1939), cujo objetivo primordial era servir de interlocutor
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entre os templos filiados e o Estado, a fim de negociar o fim da
repressao policial que se intensificara em meados de 1937 com a
criagao da Sessao de Toxicos e MistificagOes nas chefaturas de
policia.* A segunda estratégia foi a realizagdo do Primeiro Con-
gresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda (1941), com duas
funcOes: uma, interna, voltada para o corpo sacerdotal, visava a
unificar o culto, estabelecendo uma doutrina pautada na pratica
da caridade; e outra, externa, dirigida a sociedade laica, forne-
ceria explicagdes de cunho cientifico que pudessem desmistifi-
car os rituais magicos da umbanda — como a utilizagao de ba-
nhos com ervas, defumadores, tabaco e até mesmo pdlvora para
os descarregos.’ Nesse congresso também seriam apresentadas
pesquisas histérico-antropoldgicas nas quais as origens da nova
religido estariam correlacionadas as tradi¢oes de antigas civili-
zagdes. Sem negar a heranca africana, as tradigoes umbandistas
transcenderiam a propria Africa escravizada e estariam associa-
das aos continentes miticos da Lemria ¢ da Atlantida, ou ainda
a religiosidade dos povos antigos da India e do Egito.® Do ponto
de vista organizacional, Ortiz (1984, p. 41) argumenta que so-
mente a partir dessas duas datas é que se pode falar em movi-
mento publico e oficial que, por sua vez, coincide com a conso-
lidacao de uma sociedade urbana, industrial e de classe. O ni-
mero de terreiros comecou a se expandir no inicio da década de
1930 (ascensao de Vargas) e se consolidou como movimento
organizado durante o Estado Novo.

UMBANDA: UMA RELIGIAO A BRASILEIRA

Tomaz Tadeu Silva (2000, p. 81) explica que nomear uma
identidade ¢ demarcar diferengas. E que a enunciagao da dife-
renga é uma construgdo simbdlica, sujeita a relagcdes de poder
que refletem o desejo de uma parcela da sociedade de garantir
acesso aos bens sociais. No caso dos umbandistas, esse acesso
representava o direito de professar livremente sua religiosidade
sem sofrer qualquer tipo de constrangimento, mesmo que essa
religiosidade tivesse nascido da evolugao multicultural da popu-
lagao brasileira. Em outras palavras, visava-se a liberdade de culto
quando a umbanda foi apresentada como uma religido brasileira.

Para alcancar essa meta, os lideres do movimento umbandis-
ta, que se identificavam com a elite dominante porque eram re-

cultural, os intelectu-
ais da umbanda iden-
tificavam-se como
escritores, haja vista
o significativo name-
ro de obras literarias
traduzindo o univer-
so religioso para a
comunidade laica.
Nessas obras encon-
tram-se com facilida-
de os ideais naciona-
listas, o evolucionis-
mo étnico-social, o
carater civilizador
das elites e o raciona-
lismo religioso. Pro-
fissionalmente, a
maioria desses inte-
lectuais-sacerdotes
estava inserida no
aparelho de Estado
como membros da
administragao puabli-
ca ou das Forcas Ar-
madas.

+ O Cdbdigo Penal de
1890 instituia nos ar-
tigos 156, 157 e 158
a proibigao da pratica
ilegal da medicina
(curandeirismo), o
espiritismo e a magia
ou feiticaria (charla-
tanismo). Em 1937,
criou-se a Sessdo de
Téxicos e Mistifica-
¢oes a fim de intensi-
ficar as investigagdes
sobre o descumpri-
mento desses artigos.

> Ritual que remove
energias negativas e
afasta ou neutraliza a
interferéncia do espi-
rito de pessoas mor-
tas.

© Mario Teixeira de
Sa (2006) avalia que
entre os adeptos da
macumba havia gru-
pos identificados
com a construgao da
“alva nagao brasilei-
ra”. Sentindo-se
pressionados pela
perseguicao aos ele-
mentos da cultura
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negra, buscaram afas-
tar-se dessa matriz. No
entanto, carregaram
consigo todo o apren-
dizado adquirido no
convivio com esse
modelo religioso, que
na umbanda adquiriu
novo significado.

7 Aluizio Fontenelle
faleceu em 1952 com
39 anos de idade. Em

sua breve vida man-
teve intensa atividade
literaria, publicando
nove livros, dos quais
quatro voltados a re-
ligiao umbandista (O
espiritismo no con-
ceito das religices e

a lei de umbanda;
Exu; Umbanda (320

pontos cantados) e

Umbanda através
dos séculos) e cinco
livros voltados ao pt-
blico infantil (As

. aventuras do Dr.
Icaro; Novas aventu-
ras do Dr. Icaro; Va-
mos brincar de mii-
sica?; O sonho da
perereca; Vamos
brincar de aritméti-
ca? e O pequeno
grande homem).

8 Jackson de Figuei-
redo € referéncia na
historia do catolicis-
mo brasileiro como
organizador do movi-
mento catdlico leigo.
Entre 1921 e 1922,
fundou o Centro
Dom Vital e a revista
A Ordem. A sua pro-
posta era a reuniao
de leigos e religiosos
em torno dos estudos
da doutrina catdlica.

? Segundo Florestan
Fernandes (apud PE-
CAUT, 1990, p. 72),
a liberdade de diver-
géncia existia ou era
tolerada entre os in-
telectuais porque eles
faziam parte da elite.

conhecidos como intelectuais, tragaram estratégias tradicionais
de mediagao para o reconhecimento de novos atores na admi-
nistracao do espaco sagrado, sem prejuizo dos antigos. Encon-
tra-se, por exemplo, um pensamento continuo entre as idéias
defendidas por Aluizio Fontenelle’ (intelectual umbandista) e
Jackson de Figueiredo® (intelectual catdlico). O primeiro (1953,
p. 76) previa que o espiritismo na “lei de umbanda” surgiria
com o progresso do mundo e contribuiria para o aperfeicoa-
mento universal; o segundo (apud PECAUT, 1990, p. 28) de-
fendia o catolicismo como tnica forga capaz de manter coesos
os elementos mais dispares da sociedade. Mesmo representando
praticas religiosas diferentes® — e realidades socioeconOmicas
também distintas —, identifica-se no pensamento dos dois inte-
lectuais a presenga de uma ideologia alicercada na ética crista
como motor do progresso da sociedade brasileira. Diamantino
Coclho Fernandes (1942, p. 46-47), representante da Tenda
Espirita Mirim no Primeiro Congresso de Umbanda, aproxima
ainda mais a identidade filoséfica da nova religiao com o racio-
nalismo cristdo ao defender que os fundamentos umbandistas —
sustentados pelo tripé luz, amor e verdade — seriam capazes de
educar e encaminhar as almas para Deus.

Desse modo, identificamos na acao de fundar uma federa-
¢ao, tanto quanto na de realizar um congresso, a adocao de estra-
tégias que podem ser classificadas como a acao comunicativa'®
de individuos que tém acesso ao espaco politico a fim de cons-
truir um consenso favoravel a umbanda, a partir de um discurso
afinado com a ideologia!! vigente naquele periodo historico. As-
sim, quando se organizaram em federagao para negociar com o
Estado a liberdade de culto, os umbandistas apresentaram a um-
banda como uma religido totalmente inserida no modo de vida
urbano e civilizado. Pois, como argumenta Aluisio Fontenelle
(1953, p. 76), no novo culto encontra-se somente o que ha de
melhor entre todas as religides da Terra. Ao promoverem um
congresso, a fim de unificar as praticas umbandistas e fornecer a
sociedade explicagdes cientificas que demonstrassem claramen-
te as diferengas entre a umbanda e as demais religiosidades de
matriz africana (vulgarmente rotuladas como “macumbas”), os
intelectuais umbandistas exerceram, segundo Hannah Arendt
(2002, p. 30), a esséncia do pensamento politico, isto é, a capa-
cidade de formar uma opiniao favoravel a religiao. A legitimida-
de do novo culto nasceria, portanto, do debate sobre uma dou-
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trina minima que fosse capaz de atenuar o preconceito existente
entre as parcelas mais conservadoras da sociedade nacional.

A analise do historiador Jorge Ferreira sobre as relagoes dos
trabalhadores com o Estado Novo reforca nossa hipdtese de que
as estratégias adotadas pelos umbandistas ndo poderiam estar
dissociadas da ideologia estadonovista. Ferreira (1990, p. 193)
explica que a hegemonia da ditadura Vargas nao impedia as pes-
soas de defenderem seus interesses, buscarem saidas alternati-
vas, procurarem brechas nas regulamentagdes autoritarias, nem
as impedia de perceber os limites impostos pelo governo. Assim,
nos padrdes politicos e culturais da época, as pessoas davam
novos e diferentes significados aos cddigos, normas e valores
autoritarios e, de acordo com suas experi€ncias, procuravam re-
direciona-los em seu préprio beneficio. Portanto, ao pleitearem
a legitimidade do novo culto, os intelectuais da umbanda néo
deveriam adotar uma politica de enfrentamento, mas utilizar a
mesma estratégia dos trabalhadores nas correspondéncias man-
tidas com o regime personalista de Gettlio Vargas: assimilar o
projeto politico-ideoldgico estadonovista de modo a facilitar sua
inser¢ao na sociedade nacional.

Ao criar uma federacao para negociar com o Estado a regula-
mentacao da umbanda e, conseqilientemente, o fim da repressao
policial e médico-sanitarista, os lideres do movimento apropria-
vam-se do carater simbdlico que o vocabulo “federacao” em-
prestava a idéia de unidade nacional. Isto €, souberam apreender
elementos-chave do discurso estatal e redireciona-los a seu fa-
vor, inserindo a umbanda na estrutura do Estado pela via insti-
tucional. Como ensina Aline Coutrot, os movimentos confessio-
nais, enquanto representativos das aspiragdes de seus membros,
“sao lugares de formagao total, particularmente civica, extrema-
mente rica, pois se encarna em acdes concretas desenvolvidas
em comunidade” (2003, p. 244). Mesmo que a esséncia desses
movimentos nao passe pelo engajamento politico-partidario, a
autora sublinha que sao reconhecidos com freqiiéncia pelo po-
der pablico como engrenagens importantes de uma sociedade
democratica, uma vez que capazes de exercer pressdo sobre a
opiniao publica e, como alerta Jean-Jacques Becker (2003, p.
204), os governos que nao mantém uma simbiose entre suas
acdes e os clamores da opinido publica correm risco de desmo-
ronar.'? Desse modo, as negociagOes para se obter maior liber-
dade de culto devem ser analisadas como via de “mao dupla”,

19 Habermas (1980,
p. 101) define a agéo
comunicativa como o
meio pelo qual os ho-
mens se relacionam
entre si a fim de bus-
car o entendimento
mituo.

'O conceito de ide-
ologia admite pelo
menos trés defini-
¢oes: (1) sistema de
crengas caracteristico
de um grupo ou clas-
se social ligados aos
meios de produgao;
(2) sistema de idéias
falsas (falsa consci-
éncia) contrapostas
ao conhecimento ci-
entifico ou verdadei-
ro; (3) processo geral
de produgéao de sig-
nificados e idéias.
Mesmo reconhecen-
do que as trés defini-
¢oes podem se reve-
lar frageis diante de
questionamentos
possiveis, tanto a pri-
meira quanto a lti-
ma podem nos ajudar
a compreender o
processo de legitima-
¢ao da religiao um-
bandista. Vejamos:
existe em primeiro
lugar a “ideologia es-
tadonovista”, que re-
presenta o sistema de
crenga da elite brasi-
leira que ascendeu ao
poder junto com Var-
gas; segundo, existe a
“ideologia dos inte-
lectuais umbandis-
tas”, que se caracte-
rizou pela ressignifi-
cacdo da doutrina
kardecista e das pra-
ticas magicas manti-
das na umbanda,
adequando-as aquele
momento histérico a
fim de obter liberda-
de de culto. Segundo
Leandro Konder
(2002, p. 252), um
discurso que preten-
da uma alianca entre
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classes sociais dife-
rentes pode subordi-
nar o apoio as reivin-
dicagdes populares
igualitarias a manu-
tencdo da ordem e do
progresso. Isto &,
manter o controle nas
maos da elite nacional.

120 autor chega a es-
sa conclusao ao ana-
lisar o desempenho
dos governos euro-
peus no desenrolar
da Primeira Guerra
Mundial.

15 Ver a esse respeito
o relatdrio elaborado
pelo Servico de In-
quéritos Politicos e
Sociais (MULLER,
1938).

4 Os adeptos da um-
banda identificavam-
se a tal ponto com o
espiritismo que nao
se apresentavam co-
mo umbandistas, mas
como espiritas. Em
todas as teses defen-
didas no congresso,
seus proponentes
sempre diziam que
professavam o “espi-
ritismo de umbanda”
ou o “espiritismo na
lei de umbanda”.

15 Aprofunda-se, nes-
sa época, o mito de
que o Brasil vivia em
plena “democracia
racial”. Esse mito foi
estimulado pelos ide-
Ologos do Estado
varguista, segundo os
quais a viabilidade
socioeconOmica do
pais residia no fato
de que aqui nao exis-
tiam conflitos étnicos
e culturais como em
outros paises. Gilber-
to Freyre € apontado
como o principal au-
tor do conceito de
“democracia racial”,
embora nao haja

pois o Estado varguista buscava também legitimar-se como um
governo atento aos anseios populares, uma vez que mantinha
canais de didlogo com os movimentos organizacionais. O pré-
prio Vargas reconhecia as organizagdes de classe como colabo-
radoras da administracdo publica. O ditador gabava-se de ter
estabelecido no Brasil a “verdadeira” democracia, que nao seria
a dos parlamentos, mas a que “atende aos interesses do povo e
consulta as suas tendéncias, através das organizacdes sindicais e
associacoes produtoras” (VARGAS apud PECAUT, 1990, p. 72).

As comunicagOes apresentadas no congresso associam-se a
conjuntura politica da época. A grande dificuldade para a um-
banda se legitimar era o fato de possuir um passado afro-indige-
na no seio de uma sociedade predominantemente catdlica. Com-
preende-se, portanto, o esfor¢o dos umbandistas em disseminar
toda uma teoria que os afastasse das teias do candomblé e da
“macumba”. Aproximar-se do espiritismo de Kardec represen-
tava, naquele momento, o caminho mais viavel, principalmente
porque o chefe de Policia do Distrito Federal, Filinto Muller,
pronunciara-se totalmente favoravel as atividades do espiritis-
mo, julgando-as inofensivas ao regime.!’> Assim, na logica da-
quele momento histérico, o caminho da legitimidade passava pela
construgao de uma identidade ao mesmo tempo proxima do ca-
rater “cientifico” da religido kardecista'* e o mais distante possi-
vel das praticas religiosas de matriz africana. Portanto, quando a
nova religido foi apresentada como brasileira, os intelectuais que-
riam dizer a sociedade que a umbanda nao era apenas uma reli-
gido de origem afro-indigena, mas o resultado da evolugéo cul-
tural do povo brasileiro. A estratégia era aproxima-la de uma
representagdo mestica'> da nacionalidade, tao apreciada pelos
idedlogos do Estado varguista.

Os umbandistas nao negavam a heranga afro-indigena nas
praticas rituais, mas justificavam-na numa perspectiva evolucio-
nista, prépria do discurso kardecista. Isto €, “valorizavam o in-
dio e o0 negro como importantes elementos formadores da naci-
onalidade, mas sob a dtica da evolugao constante, capaz de “apri-
morar’ o que de ‘selvagem’ e ‘barbaro’ prendia-os a um passado
distante da civilizacao” (ISAIA, 1999, p. 105). Essa posigao pode
ser observada, por exemplo, na tese que Martha Justina, repre-
sentante da Cabana de Pai Joaquim de Loanda, defendeu duran-
te o Primeiro Congresso de Umbanda. Justina (1942) avaliava
as praticas africanas como “coisas exéticas e horripilantes”.!®
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Entretanto, argumentava que a “lei de umbanda” possufa um
principio evolutivo capaz de “aprimoré-la” constantemente: “Dei-
xava as grotas, as furnas e as matas, fugia dos ignorantes ¢ se
infiltrava nas cidades para receber o banho de luz da civilizacao”
(p. 94). Artur César Isaia (1999) explica que os umbandistas
daquele periodo tinham necessidade de, ao mesmo tempo, “apre-
sentar uma religido com caracteristicas sincréticas, de facil iden-
tificacao popular, e distancia-la de contetidos imagéticos que a
divorciavam do convivio com os valores socialmente dominantes
no Brasil da primeira metade do século XX” (p. 107).

Para que a umbanda pudesse dividir espaco com a religido
catdlica, seria necessario obter o aval de parte da elite brasileira,
aquela que se sentia atraida pelo carater experimental e cientifi-
co da doutrina kardecista.!” A ciéncia, entao, transformar-se-ia
em protagonista da agao legitimadora da religiao umbandista,
cujo resultado foi demarcar os campos de agao do movimento
umbandista, distinguindo-o nitidamente das praticas afro-brasi-
leiras. Como escreve Ortiz (1999, p. 172), ao integrar a lingua-
gem cientifica, a umbanda se separa das supersticOes presentes
nos demais cultos afro-brasileiros.

Por exemplo, os banhos com ervas (ou “banhos de descar-
ga”) sao recomendados para restabelecer o equilibrio organico
de uma pessoa afetada por uma “entidade perturbadora ou mal-
fazeja”. Eurico Moerbeck (1942, p. 127-133), representante da
Tenda Espirita F¢ e Humildade no Primeiro Congresso de Um-
banda, para explicar a eficicia terapéutica desses banhos, recor-
re inicialmente as tradigdes dos povos orientais de banhar-se com
ervas aromaticas, explicando que se trata de uma higiene psiqui-
ca para manter a distdncia inimigos ocultos ou para tirar o de-
monio do corpo. Depois, argumenta que os “espiritos maus”,
quando se aproximam de uma pessoa, espargem sobre ela flui-
dos maléficos que se depositam nos 6rgaos vitais, como pul-
moes, figado, rins e coracao. Desse modo, a pessoa contrai uma
doenca que nao seréa curada pela medicina tradicional, podendo
chegar a morte. Por fim, Moerbeck especula que, se o doente
conseguir chegar a uma “sessao da chamada lei de umbanda”,
seria atendido por uma entidade espiritual que identificaria a
acao maléfica do obsessor, prendendo-o e enviando-o para o
“espaco” a fim de se regenerar; e o paciente, tratado com uma
série de “banhos de descarga”, posto que as ervas indicadas pos-
suem a propriedade de substituir “fluidos maus” por “bons”,

mencao a ele em
Casa grande & sen-
zala. Na verdade,
trata-se de uma in-
terpretacdo livre da
famosa obra do pen-
sador pernambucano
realizada, primeiro,
por Artur Ramos e,
depois, por Roger
Bastide. O que Freyre
vinha defendendo,
desde o inicio da dé-
cada de 1930, era
que no Brasil existiria
uma “democracia so-
cial”, uma vez que
aqui era possivel a
ascensao social de
individuos oriundos
das mais diversas et-
nias. Freyre argu-
mentava que a “de-
mocracia social” era
a tnica democracia
possivel no periodo
Vargas. Sobre uma
analise diacronica do
conceito de “demo-
cracia racial” ver o
artigo de Antonio
Sérgio Guimaraes,
“Democracia racial”
(2003).

16 As préticas exdticas
e horripilantes a que
Martha Justina
(1942, p. 93) se refe-
re incluem as do can-
domblé, como raspa-
gem, recolhimento
em camarinhas, sa-
crificio de animais
etc.

17 Kardec (1998) de-
fine o espiritismo
como uma ciéncia
que trata da nature-
za, da origem e do
destino dos espiritos
e do seu posterior re-
torno ao mundo cor-
poral.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 4, n. 8, p. 133-143, jun. 2006

22/3/2007, 06:33

139



‘ Horizonte n 08 art 08 Comunicag¢des.pmd 140

José Henrigue M. Oliveira

8 Ao longo da hist6-
ria do movimento
umbandista, varias
estratégias de legiti-
magao foram utiliza-
das, nas quais se
pode identificar a
presenga dos intelec-
tuais, como a publi-
cacdo de jornais, li-
Vros e revistas, a rea-
lizagao de programas
de radio e de televi-
sdo e a eleicao de de-
putados para as as-
sembléias estaduais.

19 Sobre a repercus-
sdo do Primeiro Con-
gresso Brasileiro do
Espiritismo de Um-
banda na imprensa,
consultar os manus-
critos de Artur Ra-
mos na Biblioteca
Nacional.

recuperaria a saide. Como se pode notar, de um modo irrestrito
e até mesmo exagerado, nogdes de botanica, filosofia, fisica, his-
toria, medicina e quimica eram cuidadosamente mediatizadas
pelos intelectuais umbandistas com o objetivo de justificar (do-
mesticar) os rituais magico-religiosos. Afinal, a magia na um-
banda era para a “caridade”, ou seja, usada criteriosamente para
“fazer o bem”.

CONSIDERACOES FINAIS

O processo de legitimacdo da umbanda parece conter duas
estratégias distintas: a institucionalizacao do campo sagrado a
partir da fundag@o da Federagao Espirita de Umbanda e a racio-
nalizacao das praticas religiosas, com o discurso evolucionista e
cientificista dando o tom das comunicagdes apresentadas no Pri-
meiro Congresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda.'® Essas
estratégias refletiam uma interpretacao livre da ideologia esta-
donovista, uma vez que os lideres do movimento umbandista
inseriam-se numa conjuntura de recriagao institucional em que
o nacionalismo era um dos instrumentos de transformacao soci-
al. Logo, a umbanda nao poderia ser marginalizada, porque era
a expressao religiosa da “evolugao cultural” do povo brasileiro.

A Federagao Espirita de Umbanda seria, por um lado, o in-
terlocutor preferencial para dialogar com o Estado a regulamen-
tacdo da nova religido, uma vez que representava a aspiragao
organico-corporativista de uma coletividade hierarquizada e sob
a lideranga de uma elite de sacerdotes-intelectuais. Por outro
lado, enquanto 6rgao centralizador e burocratico, a federacao
teria autoridade para realizar operagdes do tipo codificacao das
crengas e dos ritos, normatiza¢ao e homogeneizagao do produto
religioso.

Com a realizagao do congresso de 1941, os umbandistas atin-
giriam o apice desse didlogo com o Estado. Além de local mais
adequado ao debate cientifico, o evento — amplamente divulga-
do nos jornais da época'® — seria responsével pela divulgacao de
teorias que racionalizavam as praticas magico-religiosas, ampa-
rando-as com um discurso legitimador, que pretendia reduzir o
conflito e minimizar o preconceito dos segmentos mais conser-
vadores da sociedade.
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