A re-ligacao: o encontro das religioes e o
cristianismo na Teologia Teoantropocosmica

* Coordenador e Prof.
de Cultura Religiosa
da PUC Minas. Dou-
torando em Ciéncia
da Religido pela
UFJF.

1 Visdo, efetivamente,
dialética (mais que
dialética, ela é circu-
lar, complexa) e inte-
rativa: tudo carrega
informacao, tudo tem
historia, dos atomos,
das estrelas as ame-
bas. Ha uma interati-
vidade de tudo e to-
dos, todo o tempo.
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RESUMO

Vive-se uma demanda por integracéo, por solidariedade.
As religides e o cristianismo, em especial, podem respon-
dem a esse desafio? A visdo de re-liga¢do de Leonardo
Boff, a luz do paradigma ecoldgico, abre novas perspec-
tivas para as religides, especialmente para a experiéncia
cristd e seu papel no contexto atual. Objetiva-se aqui re-
fletir sobre o significado do encontro das religides ante
os desafios oferecidos pela realidade ecolégica, propici-
ando uma visao teoldgica teoantropocdsmica.
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NUM CONTEXTO DE CONFLITOS de toda ordem, de violéncia sem
medida e de crise de sentido, urge que se encontre perspectivas
de integracao, de articulacdo e de solidariedade. N&o seria a reli-
gido, justamente hoje em dia, um espago para essa “construcdo”
de unidade, respeitando-se a diversidade e a pluralidade.

A historia das religides ndo registra um balango t&o favoravel
a préaxis da paz (BINGUEMER, 2001). Muitas guerras foram
feitas em nome de Deus (ARMSTRONG, 2001), por mais “em
vao” que tenha sido pronunciado esse nome que representa o
Mistério, o “Inefavel”, o “Sem Nome”.

Pensar uma teologia dialogal, na perspectiva do paradigma
ecolégico (BAPTISTA, 2001),* significa refletir e comprome-
ter-se com o didlogo. E esse didlogo acontece entre todos os
atores que se articulam para que o milagre da vida aconteca:
Deus, o ser humano e a natureza. Ai acontece o dialogo teoan-
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tropocdsmico. Esse conceito “teoantropocdsmico” significa que
“0 divino, o humano e o coésmico séo trés dimensoes reais e di-
ferentes que constituem a realidade” (PANIKKAR, 1993, p. 69).
E essas trés dimens@es da realidade formam um todo orgénico,
indivisivel e por sua vez diferenciado” (PANIKKAR, 1993, p. 69),
ou seja, uma unidade dindmica, ligada. E hoje precisa urgente-
mente ser “re-ligada”.

A idéia de re-ligacdo marcou a etimologia do conceito “reli-
gido”. Tem sua matriz na visdo judaica, que fala de uma nova
alianca (mosaica), uma vez que a primeira (na criacdo) foi rom-
pida pelo pecado adamico. O cristianismo recupera esse sentido
dando-lhe mais destaque: pelo processo da encarna¢do-morte-
ressurrei¢cdo de Jesus (o novo Adédo) Deus restabeleceu a nova
alianca, refez a ligagdo que o homem tinha rompido.

Lacténcio (260-340 d. C.) é dos primeiros autores a expres-
sar essa significacao de re-ligacdo. A matriz dessa palavra — reli-
gido —, porém, tem suscitado grande debate na Historia. Defini-
la ndo é tarefa facil. Sua origem etimoldgica tem sido referida ao
termo religio. Segundo a Enciclopédia Polis (CHORAO, 1987,
p. 336), pode-se relacionar religio com relegere (reler ou ter res-
peito aos deuses para Cicero), com religere (re-ligar a Deus para
Lacténcio e Agostinho) ou ainda, reeligere — escolher de novo a
Deus (CHORAO, 1987, p. 334-369).

Para M. Dhavamony, a etimologia de “Religidao” tem sua ori-
gem em religio, “segundo a bem conhecida etimologia do termo
de Cicero”, que deriva de religere: “estar atento, refletir, obser-
var, manter unido, junto.” Tal significacdo se opde a negligere
(= negligenciar) e expressa a idéia de “cumprimento consciente
do dever, reverente temor do poder superior”. Ja para Lactancio
(260-340 d. C.) religido deriva de religare (=ligar, manter jun-
to). Dhavamony afirma que “Embora ndo haja uma certeza no
tocante a justeza dessas derivacfes etimologicas, a segunda [Lac-
tancio] foi adotada por Agostinho e dominou as visdes teolégi-
cas da ldade Média” (DHAVAMONY, 1994, p. 746).2 Apesar
da riqueza e da complexidade dessa discussdo etimoldgica, para
o intento deste trabalho, considera-se suficiente o sentido que
Leonardo Boff utiliza: re-ligar.

Leonardo recupera a idéia de re-ligacédo, dando-Ihe nova pers-
pectiva. Destaca que a modernidade acabou rompendo aquilo
que sempre era ligado. A era do corpo (como apice, a moderni-
dade) cindiu a ligacao existente na era do espirito (culturas ori-

2 Para uma significa-
¢do fenomenologica
da religido (R. Otto e
sua tese sobre myste-
rium tremendum et
fascinosun e Eliade
sobre a hierofania),
cf. SCHAEFFLER,
Richard. Filosofia da
religido. Lisboa: Edi-
¢Oes 70, 1983, p. 83-
88. Sobre defini¢des
socioldgicas e abor-
dagens antropoldgi-
cas e historicas, su-
mérias, cf. BAUM,
Gregory. Defini¢des
de religido na socio-
logia. In: Concilium,
Petropolis, v. 156, n.
6, p. 34-45, 1980
(todo esse nimero é
dedicado ao tema da
religido).
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3 Em razao do name-
ro de referéncias as
obras de Leonardo
Boff com 0 mesmo

ano, optou-se por in-
dicar, quando isso

ocorrer, o titulo ou

sua abreviacdo, ano e

pagina.

ginarias e ancestrais). A nova era, a era da vida, busca unir o
gue antes ja era unido:

A vida sup@e a teia de interdependéncia em todo o universo e reve-
la, objetivamente, a re-ligacdo dos seres vivos como os inertes, da
biosfera com a hidrosfera, a atmosfera e a geosfera. Da biosfera
surgiu a noosfera, a esfera especificamente humana, caracterizada
pela consciéncia reflexa, pelo espirito responsavel e pela co-pilota-
gem do processo evolucionario. Dai resulta um novo sentido do
que significa o ser humano e sua fun¢do no universo. Tudo é sinér-
gico. Tudo € ecoldgico, expressao desta completa sinergia e perico-
rese. Finalmente, o ser humano esta descobrindo seu caminho de
volta rumo a grande comunidade dos viventes sob o arco-iris da
fraternidade/sororidade cosmica. (BOFF. Dignitas terrae, 1995,
p. 122)3

Nesse processo, o judeu-cristianismo teve na Historia gran-
de papel, por ser raiz fundamental da civilizagdo ocidental. Com
sua visdo de Deus, de ser humano e do mundo, favoreceu o sur-
gimento da ciéncia moderna, uma vez que “desdivinizou 0 mun-
do”, colocando o ser humano “a servico do mundo”. Leonardo,
baseando-se em F. Gogarten, afirma que “é comum dizer-se que
a secularizacdo e 0 mundo da racionalizacdo sdo uma conse-
qgiiéncia dos principios judeu-cristios” (BOFF, 1970, p. 462). E
claro que néo se pode responsabilizar o cristianismo por toda a
crise ecolédgica que a modernidade desencadeou e que se vive na
atualidade. Mas também ndo se pode esquecer que as igrejas
cristds “ndo viram, em tempo, a legitimidade da secularizacdo
[...]. Encastelaram-se numa concepcdo fixista do mundo que
nem mais biblica ndo era” (BOFF, 1970, p. 463). Da visdo aber-
ta de serem os homens e as mulheres “imagens” e “semelhancas”
de Deus, guardides da criacéo e seus administradores, predomi-
nou, nos ultimos séculos, uma compreensao despotica: “Domi-
nador e escravizador das forcas da natureza para o beneficio in-
dividual e social” (BOFF, 1996, p. 46). Tal passou a ser a inter-
pretacdo do “subjugar e dominar [pois] foram lidas no contexto
da modernidade” (BOFF, 1996, p. 46).

Se 0 cristianismo representou a abertura a0 mundo como
realidade auténoma e lugar do exercicio da criatividade huma-
na, compreendendo o ser humano como co-criador, o fixismo
de sua doutrina, em diversos momentos da histéria, também pos-
sibilitou a reacdo do secularismo com consequéncias teoantro-
pocésmicas, quais sejam: o ateismo, o ser humano-objeto e a
ameaca de destruicdo da casa-terra. Leonardo apresenta diver-
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sas questdes teoldgicas que geraram muitas dificuldades e sofri-
mento:

A suspeita lancada sobre o corpo, o desprezo do mundo, a descon-
fianca acerca de todo prazer, da sexualidade e da feminilidade, o
anuncio de um Deus desligado do mundo, o que favoreceu o surgi-
mento de um mundo desligado de Deus. Tais elementos reforcaram
a entrega do mundo & agressdo humana. (BOFF, 1996, p. 47)

Mas ele também apresenta a positividade do cristianismo:

A afirmacgdo da matéria por causa do mistério da encarnacao, por
causa dos sacramentos, especialmente da eucaristia; a ressurrei¢édo
com transfiguracdo do mundo, da matéria e do corpo humano; a
descoberta do carater sacramental do cosmos, pois traz 0s sinais
da proprio Deus; o mistério da criacdo que nos faz irmaos e irmas
de todos os seres, mistica de confraternizacdo emocionada vivida
por Séo Francisco, Santa Clara e seus seguidores. (BOFF, 1996, p.
47)

Jadem 1970, Leonardo se perguntava: “Sera 0 homem capaz
de assumir o poder sobre tudo aquilo que ele mesmo criou e evi-
tar uma catastrofe cosmica?” (BOFF, 1970, p. 461). Essa per-
gunta, que aparece no contexto da reflexdo sobre o humanismo,
continua a se fazer presente: no futuro, os tracos da experiéncia
crista estariam presentes na concepcao de ser humano? E ele j&
afirmava: “Pela primeira vez na historia, o conceito de escatolo-
gia foi secularizado. Nao é sé Deus que pode pér fim ao mundo.
O homem é também capaz disso” (BOFF, 1970, p. 461).

Diante dessa realidade, o papel das religibes e também do
cristianismo passa a ser hoje fundamental, uma vez que o resga-
te da dimensao divina de tudo, das coisas as pessoas, abre o ca-
minho para valoriza-las, respeita-las: “Devemos resgatar a dimen-
sdo do sagrado que é a dimensdo divina das coisas [...]. Porque
resgatando o divino, vocé alarga a experiéncia do humano e tra-
balha as atitudes humanas: a reveréncia, o cuidado” (BOFF,
2000, entrevista ndo publicada).

Do encontro e do didlogo entre as religides, pode surgir novo
horizonte que transforme as condi¢c8es de vida e as perspectivas
de um futuro melhor. Que mudancas na compreensao do cristi-
anismo contribuiriam para esse processo? Que cristianismo se-
ria universalizavel na teologia teoantropocosmica? Que compre-
ensao da religacdo tornaria possivel o encontro das religies?
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A MUDANCA NA COMPREENSAO DO
SIGNIFICADO DO CRISTIANISMO

No pensamento de Leonardo Boff, como ja foi apresentado,
ndo se encontra um processo linear, ou seja, ha continuidades e
descontinuidades. Seus primeiros textos estdo marcados por
grande influéncia do tema “seculariza¢do”, que pode ser com-
preendido pelo contexto do Concilio Vaticano Il em sua abertu-
ra ao mundo.

Nas primeiras formulagfes de Boff sobre o cristianismo, ob-
serva-se essa presenca forte da secularizacé@o. A contribuicéo do
cristianismo, dessa forma, nédo se reduziria a “cristianiza¢ao me-
tafisica” da sociedade, pelo contrario,

residiria em que contetdos de sua vivéncia e fé fossem cada vez
mais secularizados e vividos por todos, embora falte sua referéncia
genética para com o cristianismo. Quando ela se da, tanto melhor.
O importante, porém, é que aquilo que o Cristo quis € o cristianis-
mo testemunha, seja vivido pelo maior nUmero de homens possivel,
pouco importam suas cosmovisdes e estatutos metafisicos. O cris-
tianismo triunfara, ndo quando a grande maioria utilizar a etiqueta
cristd, mas quando grande nimero de homens viver, concretamen-
te, mesmo sob a capa da secularizacdo, a mensagem trazida por
Cristo. [...] O Cristianismo, como humanismo, passara a existir fo-
ra dos limites cristdos. Ele podera assumir seu contexto cultural e
metafisico préprio. Podera e devera ser pluralista, sem com isso dei-
xar de ser estrutural e secularmente cristdo. (BOFF, 1970, p. 468)

Percebe-se que Boff ja assumia concepcao bastante aberta do
papel do cristianismo na Histéria. O que importa ndo é o cristi-
anismo, mas a vida que ele gera. Numa linha parecida, situa-se a
afirmacéo (1973) de que o cristianismo “anuncia o absoluto Fu-
turo, Deus, como o mistério inefavel que serd sempre futuro
porque jamais deixard de ser mistério” (BOFF, 1973, p. 36). E
sua missdo “é ser um gérmen de esperanca no mundo; é manter
permanentemente a abertura para o Futuro absoluto. Nem o Pa-
pa, nem os Bispos, nem 0s Dogmas, nem a Escritura podem fe-
char essa abertura [...]” (BOFF, 1973, p. 40).

Tais afirmacdes podem perfeitamente ser mantidas na pers-
pectiva do paradigma ecologico. Parecem, porém, absolutamente
contrastantes com outra afirmacdo da mesma época que, tra-
tando da “articulacdo institucional do cristianismo” (a Igreja Ca-
télica Apostolica Romana), diz: “Ela ndo esgota a estrutura cristi-
ca, nem se identifica pura e simplesmente com o cristianismo.
Mas é sua objetivacdo e concretizacdo institucional mais perfei-
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ta e acabada [...]” (BOFF, 1979, p. 279). Essa afirmacéo seria
impensavel hoje no paradigma ecoldgico! E também na pers-
pectiva do didlogo inter-religioso. Evidentemente, 0s cristaos ca-
télicos tém essa percepcdo e vivem essa fé. A Igreja significa o
sacramento de Cristo no mundo. Ela ndo pode ser pensada como
“superioridade” ou com “arrogancia”.

Em suas ultimas reflexdes sobre o cristianismo, no paradigma
ecoldgico, a tdnica muda totalmente. O cristianismo ¢é relativi-
zado em sua objetivacdo e tem nova missdo: “E chamado, junto
com outros, a salvar a humanidade sob grave ameaca de auto-
destruicdo” (BOFF, 1999, p. 210-211). Para isso, “deverd, an-
tes de mais nada, relativizar radicalmente sua inculturagdo Oci-
dental, somente assim é habilitado a se globalizar e ser aceito
pelas culturas mundiais” (BOFF, 1999, p. 210-211). Desconti-
nuamente, tais posi¢cdes parecem estar muito préximas de suas
reflex6es marcadas pelo tema da secularizacdo, como vimos no
inicio dessa unidade: um cristianismo “como humanismo”, fora
dos “limites cristdos”.

A visdo de Leonardo Boff sobre o cristianismo, no paradigma
ecoldgico, choca-se frontalmente com a visao apresentada, por
exemplo, na Declaracdo Dominus lesus, que busca fazer reviver
o0 extra ecclesiam [catholica] nulla salus. Tal posicdo da Sagrada
Congregacdo para a Doutrina da Fé revela que o “catolicismo
romano constitui um corpo altamente hierarquizado, transnaci-
onalizado e de pesada rigidez institucional” (BOFF, A voz do
arco-iris, 2000, p. 181). O cristianismo, porém, possui outras
formas de expressao eclesial. A visdo oficial encontra-se “forte-
mente questionada por outra maneira de ser Igreja: a Igreja-re-
de-de-comunidades-de-base, que configura uma alternativa de
organizacdo e de poder na Igreja, um verdadeiro projeto popu-
lar de Igreja” (BOFF, A voz do arco-iris, 2000, p. 181-182).
Que papel essa forma eclesial tem a desempenhar no novo para-
digma? Ha outras chances de universalizacdo e de globalizacéo
do cristianismo?

O CRISTIANISMO UNIVERSALIZAVEL NA
TEOLOGIA TEOANTROPOCOSMICA

Numa primeira expressdo de sua mudanca de paradigma, em
1992, aparecendo timidamente na ultima péagina do livro Amé-
rica Latina: da conquista a nova evangelizacdo, Boff diz:
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4 Como foi observado
anteriormente, esse
livro ndo configura
explicitamente uma

posicao teoldgica no
novo paradigma,
apesar de ndo estar
em contradi¢do com
ele. Apenas na ultima
pagina, ha uma refe-
réncia ao processo
ecoldgico.

5 Cf. também BOFF,
L. Etica da vida, p.
159-171 e p. 199-
215; A voz do arco-
iris, p. 181-202; De-
pois de 500 anos, p.
102, 104-107.

6 Aqui aparece mais
uma aproximacao
entre o pensamento
de BOFF e PANI-
KKAR. Cf. em PANI-
KKAR, R. Il dialogo
intra-religioso, p.
76.

Num mundo ameacado ecologicamente, a questdo néo reside em
decidir que futuro possui o cristianismo, mas em responder em que
medida o cristianismo ajuda a salvaguardar o criado e garantir a
vida em suas varias formas e em seu mistério. Se o cristianismo
significar um servigo concreto a vida, ele tera sempre futuro. Entre-
tanto, a preocupacao ndo devera ser com o seu futuro, mas com o
futuro dos seres humanos e com a qualidade de vida do processo
ecoldgico global. (p. 141)*

Articula-se, assim, a perspectiva do cristianismo com a mis-
sdo de garantir a vida para todos, do mais ameacgado, que é 0
pobre, aos seres todos da natureza. Sem essa atitude diante dos
atuais “sinais dos tempos”, o cristianismo perdera sua significa-
¢do conquanto “sacramento” da presenca de Deus.

Tal missao é concebida hoje em integracdo com todas as for-
cas, religiosas ou ndo, que buscam preservar a vida. Leonardo
diz que a “nova civilizacao incorpora e transfigura as contribui-
¢Oes de todas as culturas e das grandes tradicdes espirituais da
humanidade no contexto de uma grande consciéncia planetaria,
de um novo tipo de cidadania, a cidadania terrenal e duma nova
alianca com a natureza” (BOFF, Nova era..., 1998, p. 49).

Mas, para que essa nova missao se realize, devera o cristia-
nismo superar sua tendéncia histérica, entre as varias confis-
s@es, de ser um “cristianismo de conquista e dominagédo” (BOFF,
Nova era..., 1998, p. 49). Devera resgatar sua expressao profé-
tica, o carisma do servico e do cuidado com os ultimos e 0s
menores. Devera ser um “cristianismo de libertagdo”, um cristi-
anismo como “rede-de-comunidades”, ja que esse é um cristia-
nismo “benfazejo a planetizagdo porque renuncia aos mecanis-
mos de dominagdo e valoriza cada expressdo cultural [...]”
(BOFF, Nova era..., 1998, p. 52).5

E importante atentar para uma distingdo que Leonardo pos-
tula, qual seja: a fé crista é universalizavel, ndo a religido crista!
Essa distin¢do, segundo ele, tem sentido porque é comum o pro-
cesso de identificacdo da fé com a religido.® Quando isso acon-
tece, surge a exclusdo, a recusa dos que sao diferentes, os confli-
tos e até guerras. Esquece-se de que a religido é “traducao”: “O
gue desagrega os homens/mulheres ndo é a fé (experiéncia do
Mistério), mas as religides (interpretagdes do Mistério) que se
identificam com a fé” (BOFF, Nova era..., 1998, p. 52).

Entdo, se a fé é que abre a perspectiva globalizante, que ele-
mentos da concepc¢ado de fé cristd sdo universalizaveis?

Leonardo chama a atengao para a experiéncia originaria, que
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precisa ser resgatada. Primeiramente, a utopia como sentido glo-
bal e Ultimo da realidade: “Tudo esta destinado a conservar-se
no ser, a chegar a uma plena realizacdo e a ser totalmente trans-
figurado” (BOFF, Nova era..., 1998, p. 53). A ressurreicao é a
expressdo dessa utopia e dessa esperanca.

Daqui nasce o significado da alianga que Deus estabeleceu
com os homens desde a experiéncia judaica. O simbolo dela é o
arco-iris e mostra a universalidade e a abertura a totalidade, sen-
tido bem distinto da tdo propalada e excludente idéia de elei¢ao:
“Uma ideologia da eleicdo que, historicamente, justificou tantas
exclusbes e massacres de outros povos” (BOFF, Nova era...,
1998, p. 53).

Tal alianga, no cristianismo, foi expressa pela idéia de Reino,
tema central da pregacdo de Jesus: “N&ao é um territério, mas
um modo de ser ou uma situacdo na qual reina a justica, vigora
a misericordia, impera o amor, triunfa a vida e floresce a interio-
rizacdo de Deus nas pessoas e na criagdo” (BOFF, Nova era...,
1998, p. 53).

O Reino de Deus surge onde a vida é defendida e promovida.
E manifestacdo da utopia, do sonho, da total libertacdo, tanto
daquilo que limita e impede o encontro e a alianca entre pessoas
e seres, quanto ¢ libertacdo “para tudo o que resgata a direcdo
originaria e para tudo o que faz evoluir para os lados e para
cima toda a criacao” (BOFF, Nova era..., 1998, p. 54). E a Res-
surreicdo é a esperanca que alimenta esse sonho: “A plenificacao
e transfiguracdo de todos e cada um dos seres [...] e para a tota-
lidade do universo” (BOFF, Nova era..., 1998, p. 54).

Se o cristianismo for expressdo dessa fé (utopia do Reino
transfigurado), ele é universalizavel, uma vez que é capaz de se
relativizar sempre. Esta é uma fé universalizavel, pois

nao exclui nada [...] em seu potencial de esperanca e afirmacao da
criacao e de suas possibilidades [...] afirma o sentido da existéncia,
a complexidade e unidade do universo e a destinacdo suprema da
vida na Vida do proprio Deus. Essa mesma fé se expressou em to-
das as culturas, na pluralidade de religibes e das experiéncias do
Divino e do Sagrado (BOFF, Nova era..., 1998, p. 54-55).

A originalidade do cristianismo revela-se, portanto, segundo
Leonardo, no conceito de transdescendéncia — o processo de
descida-encarnagdo-imanéncia e de subida-transfiguragdo-trans-
cendéncia. Esse conceito e, ainda, o resgate da limitacéo e da fra-
gilidade humana, desde o mais pobre até a plenificacdo de tudo
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e todos na ressurreicdo, apresentam-se como sentido da préaxis,
a qual transparece através do dialogo, do encontro, do acolhi-
mento, do cuidado, da solidariedade e da sororidade, testemu-
nhos do Deus vivo e expressao da Vida pelos seus filhos e filhas
(Cf. BOFF, Tempo de transcendéncia, 2000). Leonardo utiliza
a palavra “transdescendéncia” para significar que Deus se encar-
na no mais pobre, desce aos infernos e se transfigura, transcen-
de pela ressurreicdo. Mas, para o cristianismo, néo € a transcen-
déncia nem a imanéncia que sdo importantes, é o testemunho
davida: “E a transparéncia, que é a presenca da transcendéncia
dentro da imanéncia. Ndo é a epifania, o Deus que vem e se
anuncia. E a diafania, o Deus que, de dentro, emerge para fora,
de dentro da realidade, do universo, do outro e do empobreci-
do” (BOFF, Tempo de transcendéncia, 2000, p. 80).

Mas de que forma o encontro das religides pode produzir,
efetivamente, a re-ligagdo?

A RELIGACAO: O ENCONTRO DAS RELIGIOES
E DE TODOS COM TODOS

As religides, na concepcdo de Boff, sdo metafisicas, proje-
¢Oes da insatisfacédo e da “protest-acdo” humana, pois o ser hu-
mano ndo aceita a realidade tal qual ela é: “O que é ndo pode ser
verdade” (ALVES, 1979, p. 18). Séo, talvez, as primeiras e mais
arcaicas representac@es de nossas projecdes (BOFF, Tempo de
transcendéncia, 2000, p. 22-24). Para Leonardo Boff, essas in-
terpretac@es, traducdes ou “metafisicas” sdo representacdes que
tém valor, ja que apontam para algo anterior a elas: a experién-
cia originaria (BOFF, Tempo de transcendéncia, 2000, p. 24-
28). Seu valor reside na experiéncia originaria representada. Essa
experiéncia é a ex-isténcia em sua dindmica imanente e trans-
cendente, sempre em processo, enraizando-se e abrindo-se para
cima e para os lados. No ser humano, essa ex-isténcia é consci-
ente e reflexa: ele se sabe em antropogénese. Percebe sua finitu-
de e a sua sede de infinito, de transcendéncia, seu desejo pelo
Mistério.

E aqui que nascem as religides, como resposta ao desejo de
infinitude humana. Juan Arias (1999), na abertura de seu livro
Um Deus para 2000, cita uma frase muito significativa de Sara-
mago: “Deus é o siléncio do Universo e 0 homem é o grito que
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déa sentido a esse siléncio”. O ser humano grita por sentido, um
sentido infinito, e Deus é sua resposta, como profundo e elo-
guente siléncio, que reverbera tanto a ponto de talvez, em todos
0s tempos, ser a questdo sobre a qual mais se falou e mais se es-
creveu.

Leonardo cita um belissimo poema de Rumi, um mistico sufi,
considerado por ele como o maior “de todas as tradi¢oes reli-
giosas do amor”, que revela essa busca permanente do ser hu-
mano pelo Mistério, pelo Amor Infinito:

Teu amor chegou ao meu coracéo e partiu feliz.

Depois retornou e me colocou o gosto do amor.

Mas mais uma vez foi embora.

Timidamente lhe pedi que ficasse comigo alguns dias.
Entdo veio, sentou-se junto a mim e se esqueceu de partir.”

Todos os grandes misticos — Sdo Jodo da Cruz, Santa Teresa,
Mestre Eckhart, Sdo Francisco — expressam essa busca de for-
ma semelhante. Deus é a resposta e o0 sentido que coloca em
movimento tantas pessoas, em toda a Historia, fazendo surgir
as diversas metafisicas, as multiplas interpretacfes e tradugtes
de uma experiéncia de encontro com o Mistério, ou seja, as reli-
gides.

A origem etimoldgica da palavra religido, como ja se apre-
sentou, indica um significado que expressa, de forma feliz, o
sentido dessa realidade para o paradigma ecologico: re-ligagdo.®
Se hoje se torna fundamental falar em religacéo, isso se deve a
“des-ligacdo” operada pela modernidade, que cindiu o que an-
tes era ligado: Deus-homem-cosmos.

A funcgéo da religido no contexto civilizacional atual é ofere-
cer as condigOes para o encontro, para que seja refeita a alianca
teoantropocésmica. Ela tem papel pedagdgico fundamental: a
sensibilizacdo de todos para com sua responsabilidade pelo cui-
dado e a preservacdo da Vida e da Terra-Casa-comum. Leonar-
do diz que a

missdo de uma religido ou de um caminho espiritual € manter viva
a memoria sagrada do elo que tudo liga e re-liga; é realimentar a
percepgdo de que as coisas ndo estdo jogadas aleatoriamente, mas
que tudo esta interconectado formando um todo e uma histéria
cosmica, terrena e humana; e, finalmente, é dar um nome a Fonte
de ser e de sentido, origem de tudo, de onde tudo jorra e para onde
tudo caminha, chamando-a por mil nomes ou simplesmente Deus
(BOFF, Oracéo de S&o Francisco, p. 32).

7 cf. RUMI, Djalal-
od-Din. Rubéi’yat.
Paris: Albin Michel,
1989, p. 65, apud
BOFF, L. Tempo de
transcendéncia, p.
71. No texto de Boff,
aparece essa citagdo
depois de duas ou-
tras estrofes: “Quan-
do estas comigo, o
amor ndo me deixa
dormir. E quando
nao estas comigo, as
lagrimas nao me dei-
xam dormir”.

8 Para um acompa-
nhamento dessa te-
matica em BOFF, cf.:
Nova era, p. 71,
Dignitas Terrae, p.
119-134; A 4guia e
a galinha, p. 88-89;
O despertar da
aguia, p. 25; Oracédo
de S&o Francisco, p.
31-32; Ethos mundi-
al, p. 127-134; e ain-
da: O magistério do
universo. In: RO-
CHA, Zildo (Org.).
Hélder, o Dom. 3.
ed. Petropolis: Vozes,
2000, p. 161-162;
Ecocidio e biocidio.
In: SADER, Emir. 7
Pecados do Capital.
Rio de Janeiro: Re-
cord, 1999, p. 51-55.
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Aqui as religiGes se encontram. Diante do Mistério de mil
nomes, ndo ha diferencas, divisdes. Nenhuma, sozinha, é ou pode
considerar-se a monopolizadora dessa experiéncia. Conquanto
“traducdo” ou interpretacdo de uma experiéncia, todas sdo rela-
tivas, mas, ao mesmo tempo, sdo abertas e se completam: “Co-
nhecendo e respeitando as diferengas, somos enriquecidos na
identidade da fé comum que possui uma dimenséo pessoal, co-
munitaria, césmica e divina” (BOFF, Nova era..., 1998, p. 55).

A nova civilizagdo que deve nascer da consciéncia ecolégica
serd “religiosa ou ndo sera” (BOFF apud SADER, 1999, p. 51).
Ou seré capaz de refazer a ligagdo teoantropocdsmica ou se des-
truird pela dindmica da fragmentacéo, da reificacdo, da compe-
ticdo e da destruicdo dos liames que sustentam a Vida, tanto so-
cial quanto cosmica. Sem o0 respeito a natureza, o ser humano
verd esgotarem-se as condi¢fes que equilibram o ténue fio da
vida. Rompido com o outro, especialmente os mais pobres, vera
crescer a violéncia, a inveja e 0 egoismo autodestrutivo. Sem
Deus, sentido e razdo da Vida, o ser humano vera crescer sua
solidéo, sua insatisfacdo jamais respondida, o absurdo.

Vivemos 0 momento de uma “perigosa travessia”. As religio-
es tém o potencial de ser agentes de uma conversdo profunda.
Podem levar o ser humano a descobrir a espiritualidade, a trans-
cendéncia. A propria crise tem feito crescer o interesse pela reli-
gido, pelo espiritual. Mas o lado demens do ser humano é capaz
de instrumentalizar isso, de explorar essa busca, transformando
a “religacdo” em mercadoria (BOFF, A religido da mercadoria,
1992, p. 3-9).

Leonardo Boff acredita que, mesmo no cendrio mais catas-
tréfico, social e ecoldgico, se abrira “espago para um novo rear-
ranjo” (BOFF, A perigosa travessia para a Republica Mundial
futuro, 2000, p. 221). Uma nova sensibilidade nascera, havera
nova articulacé@o de pessoas, dos seres humanos com a natureza
e com o Sentido Derradeiro:

O ser humano descobrira o espiritual como dimensdo objetiva do
cosmos e de cada ser humano. E dimens&o de interioridade e histo-
ria inerente a cada coisa. E aquela consciéncia que se sente inserida
num todo maior e percebe o fio secreto que perpassa tudo, forman-
do uma incomensuravel unidade dindmica, diversa e convergente.
Esse fio condutor vivo e irradiante sera decifrado como Deus, que
se revela em nosso coracdo com o entusiasmo de viver, de lutar, de
criar e de plasmar a vida e a natureza consoante um proposito de
sabedoria, de amorizacéo e de beleza (BOFF, A perigosa travessia
para a Republica Mundial futuro, 2000, p. 224).
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E a religido terd papel fundamental nessa sensibilizagdo pro-
movendo a religacdo. Mas como isso podera ser feito? Que préa-
Xis poderéa nascer dessa teologia teoantropocdsmica que efetiva-
mente produza o didlogo e o encontro de todos com todos? Que
perspectivas praxisticas a teologia teoantropoc6smica de Leo-
nardo Boff oferece para o dialogo inter-religioso?

Essas questdes foram refletidas em artigo anterior, nessa mes-
ma revista (BAPTISTA, 2003, p. 55-72). Apontava-se ali para a
“dialogacao” como préxis do diélogo inter-religioso em trés as-
pectos: a dialogacdo espiritual (oracdo e mistica), a dialogacao
fraterna (a fraternidade universal suscitada pela visdo ecoldgi-
ca) e a dialogacdo ética (a re-ligacdo cosmica e a construcdo de
uma democracia que respeite a dignidade de tudo e de todos).
Como tem repetido Hans Kiing: “Nao havera paz entre as na¢oes,
se nao existir paz entre as religiées. Nao havera paz entre as re-
ligides, se ndo existir dialogo entre as religides. Nao havera dia-
logo entre as religides, se ndo existirem padrdes éticos globais”
(KUNG, 2004, p. 17). A dialogago, portanto, é a praxis da reli-
gacéo.

CONCLUSAO

O conceito de religido como “re-ligacdo” oferece, no paradig-
ma ecoldgico, perspectivas de articulacao e de integracao. Isso
nao significa uniformidade, nem negacéo da diferenca e do caréa-
ter irredutivel das religides (TEIXEIRA, 1998). O outro nédo pode
ser reduzido a um aspecto comum: “O outro, ndo totalizavel,
ndo englobavel num horizonte comum” (SUSIN, 2005, p. 127).

O cristianismo, nos Gltimos tempos, através da longa cami-
nhada do Conselho Mundial de Igrejas, das transformacdes pro-
piciadas pelo Concilio Vaticano 11, em todos os continentes, tem
dado passos significativos para o dialogo inter-religioso. Jodo
Paulo 11 serd lembrando sempre como o pontifice que mais tra-
balhou para que esse dialogo acontecesse. Suas inUmeras via-
gens, encontros e momentos orantes inter-religiosos sdo exem-
plo disso. Marcantes também sdo suas palavras, como a encicli-
ca Ut unum sint (JOAO PAULO 1, 1995). Encarna-se em acdes
e palavras a mensagem amorosa de Jesus e o0 projeto do Reino
de Paz e Justica, para todos, universalizaveis em todo tempo e
lugar.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 3, n. 5, p. 152-166, 2° sem. 2004 'I 63



Paulo Agostinho Nogueira Baptista

Sem ddvida, a religido é importantissima no processo de “re-
construcdo” dessa “re-ligacdo” e na promocao da “dialogacéo”.
Diante da crise que vivemos, todas as religides e, especialmente,
o cristianismo tém responsabilidade imensa hoje. Deve-se recu-
perar 0 espaco orante e mistico, promovendo a fraternidade de
todos. Para os cristdos, isso significa fidelidade & sua propria
visdo de Deus (Deus-conosco, Amor-encarnado em Jesus de
Nazaré). Por fim, a oragéo e a fraternidade deve traduzir-se na
luta pela dignidade de toda a vida e na construgdo de uma soci-
edade justa, igualitaria e inclusiva, inicio da realizacdo do Reino,
guando “todos ao levantar a vista, veremos nesta terra reinar a
liberdade” (MACHADO, 1999), mas que se plenificara um dia,
escatologicamente, sem tempo e sem lugar.

ABSTRACT

Nowadays there is a demand for integration and solidar-
ity. Can religions and Christianity, in particular, meet this
challenge? Leonardo Boff’s vision of re-connection, in the
light of the ecological paradigm, opens new perspectives
to religions, mainly to the Christian esperience and its
role in the present scope. This article iams at reflecting
upon the meaning of encounter of religions in face of chal-
lenges presented by the ecological reality, offering a
theoanthropocosmic theological view.

Key words: Re-connection, Religion, Christianity, Eco-
logical paradigm, Theoanthropocosmic Theo-
logy and Dialogue.
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