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Resumo

A ascensdo das denominacdes pentecostais no mefoadal da religiosidade
brasileira simboliza uma verdadeira quebra de jgwas. Da marginalidade, do
estigma de “seita” que caracteriza este segmesggsedenominagfes passaram a
ocupar um plano privilegiado no campo econémicospiriual. Essa exponencial
visibilidade social em detrimento de outras denagfies religiosas, sobretudo da
catdlica, baliza o marco contextual dessa pesgiisameio a uma inusitada percepcao
espiritual da pés-modernidade, ou simplesmente wganprojeto de marketing, os
neopentecostais ocupam uma posicado de destaquernsadu religioso brasileiro. As
novas possibilidades de percep¢éo do sagrado sdlarams do espaco urbano. Em boa
medida, 0 espaco exerce uma pressdo no direciotardas escolhas individuais.
Entretanto, sdo as condi¢cdes socioeconbmicas calmmcpor representar um dos
fatores mais significativos desse processo.

Palavras-chave: Historia; Sociologia: Religido.

Abstract

The ascension of Pentecostals denominations infdhmal market of Brazilian
religiosity symbolizes a real breach of paradighrem marginality or from the stigma
of “sect” that characterizes this segment, theg@eded to occupy a privileged plan in
economic and spiritual field. This exponencial abdiisibility in detriment of other
religious denominations, especially the Catholigidgs the contextual landmark of
this research. In the middle of an unusual spiripgxception of post modernity, or
simply a mega marketing project, the fact is thatneopentecostals occupy a position
of prominence in Brazilian religious market. Thevngossibilities of perception of the
sacred are corollaries of urban space. Largely,sihece exerts a pressure on the
direction of individual choices. But the socioecomno conditions turns out to be one
of the most significant factors in this process.
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Introdugdo

A observacdo dos fatos sociais concernentes a idem@ religiosa no Brasil
ganhou logicidade e visibilidade cientifica nasnidis décadas. Os discursos valorativos de
outrora, que em boa medida retratavam a hegemanifligcdo catélica no Pais, séo
gradativamente remodelados pela dindmica dos mowasereligiosos pentecostais.
Compreender esse processo, bem como desenvolverndtiae sistematica dos fatores
causais, constitui 0 mote e a perspectiva destamccacao.

Sociologicamente, as diretrizes basilares pautamasielentificacdo das principais
variaveis que constituem a formacéo grupal, refedie contextual do neopentecostalismo
no Brasil. Nesse sentido, ampliamos o foco para perapectiva macrossocial, pois, a
partir do contexto geral, recortes particulares ogalizados vao configurando a
multiplicidade de fatores envolvidos no process@stigativo.

A visibilidade dessa conformacgéo social ndo é lgémea. A mobilidade religiosa
aparece, com mais intensidade, nas regides pesagturbanas do Pais. Essa especificidade
nos remete a outra linha conceitual, na qual atgoesstrutural, no ambito das politicas
econdmicas e sociais, confluiu em determinados mtoeeda historia recente do Brasil,

favorecendo o advento e a maturacédo do denomirahgopentecostal.

1 Os desencaixes da religiosidade popular

Um processo acelerado de migracdo interna, namadtidécadas, como diz
Anthony Giddens “um desencaixe dos sistemas sb¢@I®PDENS, 1990), é catalisado no
Brasil em raz&o da politica econdmica de subséituige importacbes. Essa mudanca na
orientacdo macroecondmica redefine o0s paradigmaerati@os, bem como o
direcionamento demografico da sociedade brasiléirpartir da década de 1930, uma
massa humana desprende-se das suas regifes dm erige suas raizes culturais em
direcdo as incipientes metropoles nacionais. Mdtggpelas velhas e novas necessidades
sociais, uma promissora perspectiva de superac@temsial, pautada na subsisténcia,

conduz e induz a ressignificacédo das idiossincsasdividuais e coletivas.

168 HorizonteBelo Horizonte, v. 7, n. 15, p.167-177, dez. 2009



Comunicacado: Neopentecostalismo na mentalidadewdo Iprasileiro: um deslocamento da fé para o mercad

O crescimento dos espacos urbanos potencializa luxo fmigratério para as
cidades. Todavia, esses novos espacos ndo estatrataralmente preparados para receber
os grandes contingentes de populacdes que afluéssesl fluxos migratérios. Além das
caréncias materiais, que invariavelmente fazemepdat rotina cotidiana dessas novas
comunidades migrantes, elas deparam-se com umgoeptve de integracdo e
sociabilidade pouco acessiveis. Por mais dificé geja a vida no campo, um carater
mutualista permeia todas as relacdes sociais. éssemlades individuais encontram alento
e presteza na casa mais proxima, ou seja, 0 sgjeitoa extensdo da sua comunidade. Um
sentimento de pertencimento integra o individuanaconjunto relacional que o reconhece
e o respalda socialmente. Com o exponencial éxadd iniciado no Brasil nos anos 30,
uma desintegracdo associativa passa a orientaelagdes sociais. Porém, o estado,
institucionalmente, estava despreparado para acalbaudalosa massa humana resultante
dos processos migratorios. Em contrapartida, esaasan encontrava-se ainda mais
despreparada para demandar, organizadamente, guagrantia social, lancarando-se,
consequentemente, num gradativo processo de irmiggocial. Desprovida das condi¢Oes
basicas de subsisténcia, de anteparo estatal etwidy, assujeitada pelo individualismo
imposto pela competitividade propria dos centrdmnos, essa massa humana é acometida
por uma resignagdo coletiva, que passa a ser onuleador comum das periferias
brasileiras.

Nesse contexto, a hegemonia catélica favoreceu rdatitade do conformismo
social. Qualquer recalcitrancia em cumprir passemten 0s designios da igreja era
excomungada e posta no ostracismo. Numa sociedadpial a reciprocidade e a vida
comunitaria eram o0s sustentaculos da légica so@al havia punicdo mais temida do que o
banimento da igreja. Esse artificio simbolizava usmacucéo publica do sujeito, pois,
sendo a igreja a Unica mediadora entre Deus erosr®) esse processo significava a morte
social do individuo e a sua condenacéo espiritual.

Segundo Demo,

Pobreza ndo pode ser definida apenas como car&ecéssim fosse, ndo
teria causas sociais. Talvez uma definicdo razosej aquela que a
entende como expressao do acesso as vantageris, stgimtando com
isso que faz parte dialética da sociedade, quévisle égntre aqueles que
concentram privilégios, e aqueles que trabalhama parstentar os
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privilégios dos outros. Ser pobre néo é apenasandmas ser coibido de
ter. Pobreza é, em sua esséncia, repressdo, ou resjdtado da
discriminacéo sobre o terreno das vantagens. (DEN@4, p. 13)

O grande desafio da Igreja Catdlica pautava-seefinico de uma nova linha de
atuacdo. O panorama socioecondmico da primeiradeeta século XX impunha a igreja
uma revisao sistematica dos seus canones teolo@ioosinuar preconizando a passividade
e 0 desapego ao plano material, a0 mesmo tempo uEmalimentava os interesses
ideoldgicos do estado, demonstrava total inadeguagénovo perfil das aspiracdes da
grande maioria da sociedade brasileira.

Voltada a catequizar politicamente os seus fiéigrgja Catolica inicia um processo
de desconstrucdo de valores arraigados na memtaldtapovo brasileiro. Como séculos de
introjecdo ndo se desfazem facilmente, a populagdopasso que ndo usufruia, nem,
tampouco, visualizava nenhuma perspectiva positivaampo social, passou a distanciar-
se do catolicismo. Excluida socialmente e agorseséindo desamparada espiritualmente,
uma massa crescente de fiéis passa a relativiegitenidade teoldgica da Igreja Catolica.
Com base em liturgia burocrética, o rito catélicesfiura-se num fisiologismo
demagogico pouco atraente, quando ndo completanmémttdigivel aos seus fiéis.

Entremeio a essa crise identitaria da Igreja Gatphova dindmica social processa-
se no Pais. O redirecionamento doutrinario catdiestituiu o seu rebanho de um legado
espiritual milenar. Até entéo, ser pobre, estammilnlo as agruras da vida e a toda sorte de
injusticas eram requisitos para a salvacao e daggrdivinas. Nesse novo contexto, o fiel
toma consciéncia da sua real condicdo social eitesphi— no campo social, percebe-se
excluido e inferiorizado; no espiritual, céticoasdssistido.

Essa secularizacdo da igreja representa o inicfindda sua hegemonia religiosa.
Aquele carater sincrético que agrupava os valores itos prosaicos do homem comum
transforma-se numa linguagem esclarecida e sectarigreja Catdlica, que por séculos
inviabilizou a entrada e o empreendimento interacnadvos movimentos religiosos, criou
janela de oportunidade que se abriu exponenciatmentiralizando definitivamente o
mercado da salvagao no Pais.
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Segundo Montes,

E para esse catolicismo do devocionario popularent@anto, que a
igreja, sob o império da romanizacdo, volta deeididnte as costas.
Considerando forma de exteriorizacdo “vazia” da d&pressao da
ignorancia do povo ou obra de perversdo e maldaéé o clero livra

um combate sem tréguas ao longo das décadas d€@0CGrucamos o

gue dizem a seu respeito 0s senhores bispos, saedaebispos. Sobre
as procissodes: “De mais a mais é necessario quaerspreenda que a
religiiio ndo consiste em passeatas que se chaneaiasdies. E preciso

7

gue se saiba que é uma acerba ironia e uma saciflégio querer
coroar uma festa religiosa com baile e outros timentos profanos e
perigosos, onde o homenageado é sempre e somed&monio.”
(MONTES, 1998, p. 112-115)

O exponencial éxodo rural processado no Pais & gartlécada de 30 ndo apenas
transferiu o0 homem do campo para a cidade, masetsdlo, inseriu-o num ambiente
inGspito aos seus valores e convicgdes espirit@ipanorama bucodlico das areas rurais
impde uma conformacédo espiritual pautada em pemcénécontemplacdo, esperanca e
suplicio. A dindmica social das cidades, pela su@r@a mutabilidade, suscita uma
adequacgdo do olhar humano para sua diversidadest&rib, visualizada a pluralidade
inerente a vida urbana, a permanéncia passa aegpae impossibilidade; a contemplacéo,
mesmice; a esperanca, abandono e o suplicio, igriardNesse cenario metamorfico, o
viés religioso também é atingido pelas transforraacd

Enquanto a igreja apregoava o fortalecimento doimmento politico como o
expediente redentor das agruras sociais, o povandiava-se do catolicismo em razéo do
seu distanciamento de Deus. Abrir mao da prernemate pedir a Deus para solicitar do
estado ndo pareceu, aos olhos da sociedade catgtieadecisdo acertada. Quanto menos
representatividade o “diabo” passa a exercer o a#tolico, maior a desfiliagdo e a
migracdo para as incipientes denominagfes penésosios olhos do povo, a figura do
“diabo” é muito mais concreta do que o estado.

No imaginario popular, uma profunda e cristalizestdogia do medo introjetou, por
séculos, no emaranhado simbdlico da cultura popalimagem exata do diabo. Todavia, o
estado ndo passava de uma superficial e abstrateittacdo. Se o grande causador dos

infortinios humanos passou a ser o estado, enmsparéincia e parcialidade, Deus tornou-
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se coadjuvante no alicerce da fé. Sem um inimigiriesal declarado, a Igreja Catodlica
assemelha-se a uma associacdo, na qual os seusraserde acordo com 0 Sseu
envolvimento e participacéo, sdo responsabilizapets sua condicdo miseravel.

Com a transferéncia do embate maniqueista entrenoéd o mal para o campo
terreno, a Igreja Catolica desfigura-se como medadom o sagrado. Na medida em que
0 catolicismo robustece a sua atuacdo politicagrpmcando no seu rito elementos da
militAncia social, consequentemente absorve o®¥ido proselitismo partidarista. Nesse
contexto, as fronteiras do catolicismo brasile&o enfraquecidas pela difusdo do seu foco
doutrinario. A demarcacgéo da sua area de domité@iesa, enquanto pequenas e neofitas
denominacdes pentecostais, incorporando todo aldegtualistico, imagético e simbdlico
negligenciado pela Igreja Catodlica, passam a danmmgortante quinhdo do seu territorio.

A espiritualidade cristalizada na mentalidade deopbrasileiro € rompida pela
simbologia multifacetada da urbanizacdo. O incrémeatas relacdes de producdo e
consumo possibilitou ao homem comum uma perspectah de mobilidade social e
espiritual. A premissa biblica “0 meu reino ndo é&st mundo” (Jodo 18, 36) foi
rapidamente suprimida pela possibilidade concretaedlizagcdo e acumulagcdo material.
Enquanto a Igreja Catdlica cuidava de incriminan@gs aspira¢cfes dos fiéis, as prédicas

pentecostais ajustaram-se rapidamente ao contebdoaiindustrial.

2 Os reencaixes da religiosidade popular

A transcendéncia, mote basilar das denominacodiitaalistas, na qual a vida
terrena é um instrumento em razdo da ascensaatuedpie completamente subvertida
pelas igrejas pentecostais. A sublimacdo para ntegastais € completamente tangivel,
processa-se na ascensao social, material e ecanodduc fiel. Uma teologia da
prosperidade, pautada nas promessas de Deus pelasaque seguem 0s seus designios,
catalisa a organizacdo de centenas de micro igesjalhadas pelo Pais, sobretudo nas
periferias urbanas.

O isolamento social, constituido com a nova redkdaconémica do Brasil a partir
dos anos 50, introjetou na mentalidade da populacfercep¢cdo da sua condigdo social

subalterna. Individualmente, com todos se diglatbarentre si e com as exiguas
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possibilidades de suplantacdo dos filtros impeaistida mobilidade social, a percepcéo de
coletividade torna-se cada vez mais inacessiveks@&easpecto, o0 pentecostalismo
apresentou-se a esta sociedade em crise identitAria forte instrumento de socializacéo
religiosa, um viés que alia o plano material emrggal no enfrentamento do anonimato e
da indigéncia social.

As denominagfes pentecostais prometem aos indiwidwma integracdo social
plena, em que todas as demandas sdo incorporadagisaarso litargico. Aquela
cosmologia dualista da visao religiosa, centraddeitara apocaliptica da realidade e na
iminéncia do advento de Cristo, € superada, achgigrisubstancia e verossimilhanca
funcional nos ritos e na simbologia pentecostal.

Segundo Houtart,

Talvez, a contribuicdo especifica das religibesejastvinculada a
redescoberta da nocdo de simbolo. Marcel Maussinkabh a
importancia dos efeitos sociais do simbolo. Natra@ de simbolo no
sentido da debilitacdo do principio da realidadas e um cédigo, pela
mediacdo do mito, do conto, da parabola, da metatr rito, da festa,
um codigo performativo como dizem os linguistag qanvida a praxis.
N&do devemos esquecer que a linguagem religiosad® ser simbdlica.
Numa cultura em que se impde cada vez mais o siémidgjico-
matematico a servico de um progresso mercantiljzagimeu-se grande
parte do simbolo como linguagem existencial @ .Jiqueza de sentidos
pode ser destruida por interpretacées reducionggtastendem a ser
impostas pelas tradicdes ou por instituicfes wdimg que identificam o
conteddo com a expressdo, o significado com o fiignte.
(HOUTART, 2003, p. 43-44)

O dogma do liberalismo “fora do mercado ndo haas#ig” foi incorporado pelas
novas pentecostais. Das simonias de outrora, owsidgslas lembrancinhas, santinhos,
tercos e livretos religiosos comercializados diserente em um ambiente isolado do
templo, as mercadorias passam a ser simbdlicas, anaijadas e acessiveis a todos. A
satisfacdo do mercado religioso agrega tao intemseno espirito mercantil que, em sua
linha de produtos espirituais, atende a uma valiedzclética de clientes. Da salvacao
espiritual & emancipacdo material, produtos e @esvide atendimento coletivo ou
personalizado encontram-se disponiveis nos tengplokorario comercial ou 24 horas por

dia, pelo radio ou televiséo.
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A ideia mitica de salvacdo espiritual em detrimedt corpo passou a ser
incisivamente rechacada pelas Igrejas Pentecostainecessidades organicas e materiais
nao confrontam com o campo espiritual; na verdade, forcas complementares que
elevam os filhos de Deus ao equilibrio e a paz. Gxssa premissa, a pobreza, o
desemprego, as doencas, os desajustes comportenesita, elementos préprios da
realidade social urbana, passam a ser pronunciedo® obra de forcas espirituais
malignas. Assim, religido e mercado sdo convertidoa amalgama espiritual denso, mas
inteligivel a todos. Com a causa de todos os mdiagnosticadaa priori pelas
denominacdes pentecostais, livrar-se de problen@sgres infortinios passou a ser uma
guestao de opcéo e ndo mais de conviccao religiosa.

A pedagogia do medo, no ensinamento dos valoretigs, € desconstruida na
doutrinacdo pentecostal. Deus passa a ser efetitamen pai, que estd sempre presente
para atender aos clamores e solicitagbes de shuss.fium fiel pentecostal ndo é
condicionado a temer a Deus, como no catolicismas aprende a louvar e a desafiar a
benevoléncia divina. Como numa relacéo de custeffo, na medida em que o fiel faz a
sua parte, cobra e exige de Deus uma contrapatididura do seu esforco. Com essa
teologia funcional e pragmaética, 0s neopentecostaigram, no Brasil, revisdo dogmatica
dos valores cristaos.

Ao contrario do catolicismo e outras denominacdisnaristas que fundamentam a
sua base doutrindria na tomada de consciéncia pafan dos tempos, 0 novo
pentecostalismo oferece consolo, superagcao eaeabiz A internalizacdo desses preceitos
pentecostais ndo foi facilmente assimilada pel@ss.fi Atavismo religioso catdlico,
entranhado na espiritualidade do povo brasilegnjis como um mecanismo de resisténcia
e desqualificacdo do arcaboucgo doutrinario pentacoBodavia, partindo da perspectiva
sociologica, na qual a realidade é maior que oviddd e suas micro-relacées sociais, as
transformacdes processadas na sociedade brafleina mais significativas para a adesao
em massa ao movimento do que para a eficacia dorsselitismo religioso.

A experiéncia social, vivenciada por um campon@silairo até meados do século
XX, consistia, basicamente, de uma perspectivatendl imposta pelos valores catdlicos.
Sendo assim, o juizo valorativo de grande parteajalacdo nacional transitava num

movimento pendular entre o sagrado e o profano. @gerda da centralidade da Igreja
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Catdlica na orientacdo da conduta social, um n@mm@ma existencial apresenta-se no
cardapio da simbologia religiosa.

A realidade do fiel passa a ser significada petabdificacéo recebida nos templos.
Jovens, pobres e analfabetos, impregnados do tsemeoereligioso presente em nossa
cultura, ndo precisam despojar-se desses elemetudayia, eles compéem a base
propedéutica da liturgia pentecostal. Assim, depmexpectadores do rebanho do senhor,
os fiéis passam a compreender a logica da realidselgem-se sublimados pela paz
esclarecedora do Espirito Santo, postulam um espegosociedade que julgavam
inacessivel a sua ignorancia, cultuam o templo geas sacerdotes como a fonte da vida e
da libertagao.

A frequencia com que os fiéis pentecostais fregumerd templo representa mais do
gue uma obrigacao de assiduidade com a sua dergiunirdma relacao de pertencimento,
de integracado e reciprocidade constitui a simbal@gisociativa ndo encontrada pelos fiéis
em seu meio social. Confluéncia de estimulos égpisi e materiais sdo norteadores de
toda fundamentacdo litdrgica processada nos réogepostais. Essa sincronia discursiva e
ritualistica reconforta os anseios ambivalentes miFsulacdes que vivem a mercé das
caréncias do corpo e da alma. O relacionamento membros da igreja com os
frequentadores assiduos, ou com o0s simpatizantds,cfientes, ou seja, sao recebidos e
tratados como elementos essenciais, sdo recepo®rtann atencdo e acolhimento que
revigora a auto-estima, bem como a percepc¢aordesno como sujeito social.

Essa interacdo do fiel com a igreja e seus memigitete-se imediatamente na
conduta pessoal do individuo. Acostumado a umnadijeto social e uma segregacdo moral
dos seus valores e conviccbes, 0 pentecostalismoéndectario, ndo culpabiliza o
individuo, isenta-o completamente pela sua condigalterna, corrompida, desregrada, e
atribui todos os infortiinios a mesma causa: o di8batindo-se liberto da responsabilidade
pela ma sorte existencial, uma sinergia de vorgagteiabilidade impulsiona o novo crente
a mudar suas escolhas e, consequentemente, o reportamento e seus referenciais na
sociedade. A proximidade do fiel com os membrogydga, obreiro, pastores e assistentes
espirituais, produz uma operacionalidade e fundidade que, aos olhos do fiel,

conduzem-no a uma relacéo insofismavel com Deasnediagéo da igreja.
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Todos o0s anseios e aspiracbes dos crentes, bem com® frustracoes e
inquietacdes de foro intimo, sdo confidenciadosmembros da igreja, mesclados nessa
rede socializante construida no interior dos tempksse procedimento reflete, em boa
medida, o teor verossimil das pregacdes neopemdeosum intercambio direto com os
pastores, 0s obreiros e assistentes repassamaadeauntilagres, libertagdes e cura de cada
culto ou reunido religiosa. Por conseguinte, oqgrdsia diretamente as particularidades de
cada um, numa relacdo de imbricacdo espiritual @alnigente do rito. O fiel entrega-se a
uma dramatizacdo intensa e persuasiva, procedendmaacatarse dos seus problemas e,
consequentemente, garantindo a consecucao dosssesrda igreja.

Segundo Campos,

a transformacdo de templos em espacos terapéupicessupbe a
existéncia de uma demanda. Para eles afluem pegseag chegam
com um diagnéstico intuitivamente formulado, a ipade etiologias

semiprontas no imaginario social (...). Nao seatrnabis, de uma teologia
alienadora, no sentido tradicional e marxista dmee Ela fala aos seus
ouvintes coisas concretas e ndo foge de temas @mdoenca, 0

insucesso e a fraqueza, como fazem algumas oetigi®es. Diz o que

eles querem ouvir e Ihes “vende” a promessa de hengdo, que se
houver, é crédito para a igreja e, se nada acan@&g®mrque ndo houve
fé suficiente para alavanca-la, por parte do afi@AMPOS, 1997, p.

241)

A fundamentagdo doutrinaria catolica, alicercadéresoos pilares das acdes
humanas, tende a ignorar uma dimensao imateriaghle0ica paralela a praxis de seus
fiéis. Esse processo, ao longo das ultimas décaelas promovido crescente afluxo de
filiacdo na Igreja Catdlica. Contudo, pentecostatise catolicismo sdo duas vertentes da
mesma matriz religiosa que se adaptaram ao proch&goérico-social de formas

diferenciadas.
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Conclusdo

Em sintese, observa-se que, nas regides onde halgmeia das condi¢cbes de
miserabilidade e omissdo do estado, a presencameqgostalismo é mais atuante. Uma
legido de desassistidos materiais e alijados soerge encontra, nos redutos pentecostais,
acolhimento imediato. De uma perspectiva de softégy, medo e indigéncia social
encontram anteparo solido para seus anseios.

Nova relacdo de sociabilidade é oferecida ao ctideer Condicdo de
pertencimento € facultada ao fiel por meio de snawacéo institucional. A segregacéo,
gue outrora consumia as esperancgas do sujeito,coutm espaco de tempo converte-se
numa franca realidade de insergéo e reciprocidaoi a auto-estima recuperada, 0s Vvicios
interrompidos e a crenca de que todos os male® @ikgiam eram obras do maligno, o

sujeito sente-se liberto e fortalecido para o respmde sua vida.
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