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Resumo

A histéria do Ocidente pode ser lida de acordo cosentido da palavra grega
hybris transgresséo, presuncdo, desmesura. Hoje, vivamaépice de um
percurso marcado pelo desejo de tudo dominar.lRoexstrema gravidade, a crise
contemporanea nos coloca diante da responsabilidadguestionar a prépria
dimensdo na qual pensamos, e a maneira em que e@mIPMOS NosSsa
identidade enquanto humanos e nosso lugar nadadalido real.

Palavras-chave: civilizagcdo ocidental; crisdtybris questionamento.

Abstract

The history of the West can be read according ¢ontieaning of the greek word
hybris : transgression, arrogance, loss of measure.\W\eepilg live the pinnacle

of a course marked by the desire to dominate atigse The extreme gravity of
contemporary crisis confronts us with the respahsitof questioning the very

dimension in which we think, as well as the manneawhich we understand our
identity as human beings and our place in theitptaf being.

Key words: western civilization; crisisaybris questioning.

Introdugao

Conta uma estdria oriental que um sultdo tinhareestus entretenimentos, uma
bailarina que dancava com sete véus diafanos ecolalidos. Um dia, quando assistia,
com sua corte e seus convidados, a essa dancanissago de outro reinado que ali estava
comentou que aquele espetaculo era bonito, mas &ftdva ver o que havia por detras

daqguele véu.
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Assim, o sultdo ordenou que a bailarina tirasséw Mao havia como desobedecer
a ordem do sultdo, assim a bailarina retirou um ¥&ontece, porém, que 0S Veus eram
sete, e 0 sultdo ja agora tomado pelo desejo dsstigar o que havia por detrds daquele
outro véu, ordenou que também o sexto véu fossme@ado, e depois 0 quinto, e assim
sucessivamente, até que, uma vez arrancados tedwéus da bailarina e nada tendo
desvendado daquela danca misteriosa, ordenou a deMlailarina

Embora situada no oriente, a estoria assinala udorde ser e de querer que perfaz
nossa historia ocidental. Em sucessivas etapasjdee operou um corte que separou a
unidade da diferenca, o um do mudltiplo, a luz daueddo, o bem do mal, o corpo do
espirito, o homem do Cosmos. Esta de-cisao histéeen sendo lentamente declinada, no
sentido gramatical do termo, ao longo de quasedZab@s. Com ela, nega-se a necesséria
tensdo entre 0 um e o multiplo, a razdo e o mistériciéncia e a poesia. A confianca
euforica na luz de uma Razéo que iria tudo desvepelaneara todo o agir humano. A
natureza deixa de ser sujeito para ser objetcélogh e a troca se transformam em projeto
de controle e dominacdo. Assim, podemos ler esstaris de acordo com o sentido da
palavra gregdybris transgresséo, desmesura. A luz sem sombras de Rguze iria tudo
iluminar), da ciéncia (que iria tudo desvendar)aetetnologia (que iria tudo programar),
comungam de uma mesma recusa de tudo que na deatidaetrai, se vela, e neste sentido
oferece resisténcia ao desejo humano de posset®leorCom efeito, para a pretensao
compulsiva de tudo evidenciar, a existéncia doérité intoleravel, porque representa o
indeterminavel, o ndo-programavel, o estrangeirgisiema. As consequéncias historicas
desta dindmica sdo conhecidas. Em sucessivas et@apago passa a ser simbolo de
mistificacdo. O sagrado se torna dominio exclusieoautoridades especiais. Aos que
resistem, aos que persistem em ver “outra coisaioseeia de Louco, de Selvagem, de
Traidor. A ser devidamente internado, colonizadoyperado.

Mas o que acontece com uma civilizagdo que opdez &racular do ser o barulho
do discurso programador, da definicdo definitivae @éo emite sinais, e sim ordens, que
ndo indica, mas codifica? Hoje, vivemos 0 apiceude percurso civilizacional que, ao
longo de séculos, foi tomado pelo desejo de habiter luz sem sombras, de ter uma vida
sem morte, de erguer-se acima da terra e do gaehdetle imponderavel, de caminhar

somente na certeza, de varrer do mundo qualquebraode duvida, de poder, enfim,
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controlar a vida e seus ritmos. Passamos a entepden real é aquilo que pode ser
mensurado (e que portanto tudo que ndo pode seumgElo ndo tem 0 mesmo estatuto de
realidade).

Na afirmacéo lapidar do psicologo americano Skinfagrud ROSZAK, 1973,
p.227): “0 objetivo da ciéncia é a destruicdo dstémio”. A compulsdo de separar veéu,
danca e bailarina, a insatisfacdo com tudo queske-ve, no entanto, tudo que € vivo se
vela —, a sanha de assenhorar-se do segredo daragitudo isso fala de uma dindmica de
estruturacdo que alcanga um vigor crescente eno rpEssurso de civilizacdo. Se ndo ha
lugar para o mistério, € porque tudo deve ser cl@tto, mesmo que para iSSo seja preciso
fazer como fez o sultdo: matar a bailarina.

Este modo de pensar ndo € a Unica possibilidade @adomem; pelo contrario,
trata-se de uma concepcao historicamente datadagueaexerceu tal dominio sobre nossa
época que as identificamos com a propria realiddde das maneiras de ganhar um recuo
diante de nosso modo habitual de pensar, € deorwéflo com outras experiéncias de
pensamento que perfazem também a histéria do deidende modo inaugural. Na
experiéncia grega originaria, a palaytaysisexpressa a totalidade do real enquanto um
brotar, um jorrar, um eclodir a partir de si meslysisé este processo espontaneo pelo
gual algo vem a ser 0 que é, nasce ou cresce @éem funcdo de uma intervencao
externa, mas em virtude da forca prépria. Nestapceemsdo, cada ser da natureza é
experienciado como um puro surgir.

Por isso, ha uma proximidade de esséncia @itysise tzoé (vida), tzoon (ser
vivo). Pois vida para o grego é também o puro eimevgnovimento de emergir. A este
movimento de vir a luz de todos os seres, corraan mesmo tempo um velamento, um
retraimento, um ocultamento. Esta tensdo entre lozstério € constitutiva da experiéncia
grega do real. No dizer do pensador pré-socridi@clito (1980, p. 137), “surgimento
tende ao encobrimento”. Por isso, a experiéncigagnéio tem na reflexdo sua forma mais
imediata, porque ela se da como abertura a eclds&eal. Esta imediatez se nutre de
thaumas a experiéncia do maravilhamento e do espantoeteesso mediante o qual os
seres aparecem e perduram por um tempo no brilhgudeaparéncia se revela, se
manifesta, como Cosmos. A palavra ‘cosmos’ provéencdsmei ornar-se. Mas a

experiéncia grega do brilhar e do ornar-se ndo & experiéncia do sujeito: € o brilho e a
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beleza da propria realidade em sua manifestacéo tmoo ordenado: o Cosmos € a jéia do
Ser. Em suas reflex6es sobre o pensamento greginaio, Heidegger mostra gpéysise
aletheia (palavra que os romanos traduzirdo mais tarde ceergag mantém uma
correspondéncia de essénditetheiaé o proprio desvelar-se da realidade, e estaleekdi
se dizphysis 0 movimento do vir-a-luz, do manifestar-se deotods seres. Portanto, em
sua acepcao originaria, o verpbainesthai que provém do mesmo radical gpileysis
significa surgir, manifestar-se no brilho de umarépcia. E assim naquilo que aparece,
gue se manifesta no mundo, que o ser transparedepr&ésenca € habitada por um
retraimento, um velamento insuperavel, pois é exelmdo que o ser se da.

O modo em que a realidade, a vida se manifesta,éisse desvela, é oracular,
possibilitadora de mdultiplos sentidos. Por qué? gi@er nenhum ente, nenhuma
manifestacdo de ser esgota, exaure a fonte. A dggjun mitopoética traduz uma
experiéncia do pensamento diretamente ligada anitaéde velamento e desvelamento da
realidade. Por isso, podemos pensar que esta diménsonstitutiva do homem. E também
este o sentido da palavra do pensador pré-soctdéciclito (1980, p. 113): “O oraculo de
Delfos néo diz nem dissimula: apenas indica.” @ua@é a voz do deus, mas uma voz que
conserva seu mistério. Ndo é dogma nem receitamésimal, uma indicacdo. A
interpretacdo do oraculo é tarefa da pessoa qumsulta, e nesta interpretacdo reside a
liberdade e a responsabilidade de cada um. Assmbé&m nenhuma palavra diz
definitivamente e exaustivamente o que o ser éeler dizer esta palavrahgbris
presuncdo é desmesura. Assim, na experiéncia gregasao entre luz e mistério € um
traco constitutivo da realidade. Neste sentido,istério ndo é aquilo que ainda ndo pode
ser explicado. O mistério é aquilo que, mesmo sengiicado, ndo pode ser esgotado,
porque é fonte de todo processo de realizacdor esgm transcende a qualquer tentativa
humana de controle, posse e deciséao.

O que ele, o sultdo, ndo compreendeu, € que namimé separar a danca, a
bailarina, e o véu. Ndo ha uma bailarina anteriosabjacente a danca, e todo desvelar é
também um re-velar. A tentativa de se erigir eantirdo ser, a pretenséo de recusar nossa
humana finitude se funda em uma compreensao ddodaquilo que significa ser um ser
humano: Assumir nossa humanidade € afirmar nossdenco-operaria com o proprio

ritmo da vida: seus riscos, suas perdas, sua predsde. O desejo desmesurado de tudo
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controlar, a compulsdo do auto-asseguramento dgseskza o homem, o desinstaura de
seu unico lugar possivel. Assim, na vigéncia @éodkgismo contemporaneo, o viver do
homem precisa ser asséptico, sem erro e sem dsta Densdo entre nossa humana
condicdo e sua denegacédo nos fala a cangdo de Bharque de Holanda e Edu Lobo,

“Ciranda da Bailarina’, que compde o musical “O @&l Circo Mistico™:

Procurando bem

Todo mundo tem pereba

Marca de bexiga ou vacina

E tem piriri, lombriga, tem ameba

S6 a bailarina que ndo tem

E ndo tem coceira

Berruga nem frieira

Nem falta de maneira ela ndo tem
Futucando bem

Todo mundo tem piolho

Ou tem cheiro de criolina

Todo mundo tem um irmao meio zarolho
S6 a bailarina que ndo tem. (LOBO e BUARQUE, 1982a 8)

Esta bailarina, quando experienciada enquanto ¢&ojele valores ideais, rompe
com o lugar do humano: € uma bailarina desencarsadaerros e sem contradigfes. Se o
mundo, em sua concretude, for medido pela medista thailarina, a dor, o limite, a falta, a
falha, s6 podem ser coisas vergonhosas, a sereawlaseeg denegadas. Esta bailarina tem
mesmo é que morrer. E o que nos lembram as palderhisetzsche (1993, p. 31): “eu vos
conclamo irméos, permanecei fieis ao sentido da.ter

Assumir nossa humanidade € afirmar nossa amizadger@ria com o proprio
ritmo da vida: seus riscos, suas perdas, sua priedede. Enquanto Totalidade dinamica,
enquanto movimento tenso e tragico, o Mundo inliimbnosso desejo de permanéncia e
seguranca. Das diferentes maneiras pelas quaig tiuseano tentou lidar com essa
dificuldade atestam suas multiplas constructesi@ilt, seja para ajuda-lo a conviver com
o real, seja para dissimular o que tanto o assOsta.€ por sucessivas rupturas operadas ao
longo de nosso percurso civilizacional que se dalsstituicdo desta totalidade por uma
representacao que a dicotomiza na pretensdo deltooontrolavel. Ao recusar sua prépria
finitude, o homem aliena-se daquilo que constita sumanidade e tenta dissimular o

“sendo” que ele realmente é: em seu lugar, devera sujeito. A este mesmo empenho
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corresponde a recusa do real em seu carater funtnue realizacdo, em seu mistério
irredutivel. Pois, se para os gregogathos da filosofia € o espantdhaumatzeina
disposicéo que acolhe o mistério enquanto tphthosda modernidade éens certunN&o
gue a tendéncia a algar-se acima da condicdo husg@aimeaconstru¢cdo moderna. Os
gregos nomearam o desejo voraz e excessivo, antad@o homem a desmesura, com
uma palavra cuja forca ecoa até nossos dhigstis. A atencdo em manter faybris sob
controle permeia toda a Paideia grega. A doutrangophrosynesnsina a ndo esquecer 0s
limites do poderio e da ambicdo humanas, e faaildaabdanedida,a mais alta sabedoria.
Disso sabiam também as sociedades arcaicas, @sfi@as simbdlicos visavam a afirmar
0 ser humano como uma instancia da vida, partgriemiée do todo, e com isso conter a
desmesura. Mas enquanto outras sociedades fizeramalde sua cultura a elaboracéo de
técnicas para controlar a desmesura, a nossa fegbdasua virtude maxima.

O projeto de dominacdo e controle de tudo que exstruptura da dimenséo
cosmo-polita do homem, a busca de mais e mais potee a natureza, sobre tudo e todos,
0 antropocentrismo, formam o eixo em torno do gerdjuanto civilizagéo, gravitamos. No
lugar da livre danca da bailarina em seu movimeatdgovelamento e desvelamento, o
empenho de auto-asseguramento impde a reificacimdeajue vive, e para além disso, de
tudo que é. Para falar a maneira de Heideggerugar Ida epifania do mundo, no seu
processo de surgir e manifestar-se, instala-ssililidade das coisas que ja estdo, e podem
classificadas, dissecadas, controladathe®ria no sentido de viséo, se torna voyeurismo.
Rompe-se o didlogo entre 0 homem e o mundo, pasquando se torna estatico, morto,
coisificado. E esta tiranizac&o do real que vaiegoar nosso percurso civilizacional. Na
hybris do tecnologismo, toda a humanidade é mobilizadka g@eloracdo e transformacéo
planejada das energias disponiveis. Sujeito embf nivelados neste grande reservatorio
de matéria-prima para exploracdo e processamentand® o ser humano esquece sua
vocacao verdadeira e tenta reduzir o real a umuotmjde objetos dos quais ele seria o
colecionador, entdo o préprio homem pode ser wigino mero objeto, cuja exploracdo se
justifica nessa busca de mais e mais poder.

Na dindmica do mundo contemporéaneo, todo empreemdanquer tedrico quer
pratico, manual ou intelectual, individual ou cilef deve servir aos objetivos de controle,

dominio e lucro. Por isso, o valor de uma coisa @sté nela mesma: ndo € um valor que
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Ihe é essencial, isto €, determinante de sua d#efei O valor das coisas no mundo do
capital global ndo € mais sequer o seu valor de o3 0 valor fixado segundo as
flutuagBes e conjunturas do mercado global. O @quacteriza a atitude utilitarista ndo € o
uso das coisas; 0 que a caracteriza é a preteesé@ddzir 0s seres e as coisas a Unica
dimenséo da funcionalidade, como se sua existédmgoudesse revelar outros multiplos
sentidos. Em todas as instancias da vida, impaets¢alitarismo de uma uUnica escolha:
produzir ou perecer. Diante da atitude objetivan®,seres e as coisas recolhem sua
luminosidade e seu mistério. No lugar de um costrassiicido que se oferece como
epifania, 0 mundo se torna tdo opaco quanto o allaguele que o vé. A imposicado
unilateral deste modo de se relacionar com o rimca 0S seres e corresponde a um
estreitamento da capacidade humana de sentir earperi3esta imposicdo resulta um
processo de desertificacdo: como supressdo daasfalE pensamento e criagdo, como
homogeneizacdo e nivelamento de culturas e tragligieno destruicdo da infinidade de
manifestacdes da natureza. Aquilo que escapa aipagdo, aquilo que ndo pode ser
difundido pelas midias, simplesmente ndo é maisréxmciado.

Sob diversas formas, a critica ao Um homogeinizadotalitario e a énfase dada a
experiéncia da autonomia tém ganhado espaco secngseente nos ultimos anos. A
importancia de tal fato ndo deve obscurecer o palggque o que ha de mais radical nesta
critica ndo se perca sob o signo da simples rémetitvertida do mesmo. Com efeito, o
conceito de autonomia tem recebido as vezes uragirtacido que perverte seu sentido e
gue pode reconduzir a uma postura totalitaria, @lidaeque se puser em relevancia
exclusiva e excludente seu aspecto de independ@&staobscureca seu aspecto de relagéo,
de tensao, reconduzindo a pretensdo metafisicandsisiema fechado que se basta a si
mesmo. E que n&o basta o “direito a diferenca’igduiso da diferenca que n&o levar em
conta seu aspecto de confronto e troca redundaaspem atomizagdo mediante a qual,
ainda uma vez mais, esta mesma dominacdo se afRamaper este circulo vicioso so e
possivel se redimensionarmos a relagédo entre unigldiferenca, entre o Um e o Mdltiplo.
Pois assim como a simples admisséo de diferengag ®e#n si a garantia da liberdade, a

fala da Unidade ndo diz necessariamente tirania.
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Por um saber peregrino

Ha pouco mais de 400 anos nos acostumamos a pendantidade do homem
como a do sujeito em si mesmo fundado, cuja huradride realiza na razdo direta de sua
capacidade de tudo controlar. A dimensdo do nosssgmento, a dindmica do nosso
pensar acompanham esta determinacdo do homem caojedo sem todas suas
caracteristicas de dicotomizacdo, unidimensionddide reificacdo. Na sua acepcao
primeira, o concreto ndo € o cimentado, o fixo. B&m ndo é o jA dado. A palavra
concreto vem do latincon-crescergcrescer junto. Concreto € o dinamismo mediante o
gual os seres humanos realizam sua caminhada aasuds perdas e ganhos, caminhos e
descaminhos. Como um crescer junto, a palavra etmops remete a necessidade humana
de estima e amizade, de dialogo e encontro, decipagdo e reconhecimento. Na
comemoracdo de um reconhecimento mutuo é que td@efmm as condicbes para um
crescer-junto, é que se manifesta a dignidade doretw, é que se potencializam as forcas
de criatividade, de animo, de vitalidade e de regg@o. Sem estar em contato com este
manancial, que forca de resisténcia e transformagé@ dado viver?

Na caatinga, existem algumas arvores cuja certidgicha vida do sertanejo esta em
gue elas permanecem verdes durante a séca, camaeirp, a baraina, a catingueira. Em
seu modo de ser, a catingueira revela um segredoddapara quem pode perceber. O
segredo nao significa algo que esta escondido altopanas algo cuja presenca sO se
mostra para quem o pode acolher. A catingueiraénasseu vico em meio a desolacdo da
seca, porque suas raizes alcancam as aguas pmfu@dando outros seres fogem ou
fenecem, ela resiste a seca. O mandacaru també&te rescobra resiste, como também o
carcaré e o escorpido. Mas nenhum deles se assemasta arvore. E que, em meio a
desolacdo da seca, ela da sombra a quem precisand@® de ser provém de sua ligacéo
com a fonte. Por isso, sua forca de resisténcima forca de acolhimento: a catingueira
resiste servindo.

A sombra se revela de modo singular para quem sivera realidade da seca. Mas
ndo € esta a nossa condicdo, habitantes que samiesra destituida em que errancia e

deserto, raiz e fonte, acenam com seus sinais?0Has tas partes do globo, ha quem
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busque um modo de resistir ao peso da inérciadesi@nimo, do cinismo e do desinteresse
gue se alastram como um cancer no tecido sociat pdalemos indagar: serd que a
gravidade da crise que hoje atravessamos néo ttoriathbém uma “fala oracular”, um
convite e uma provocacdo para repensarmos nosdoshaivilizacionais e Nnossos
automatismos de pensamento? Por isso, talvez uimdimses desafios com 0s quais nos
defrontamos hoje, seja o de aglentarmos a perpxidjerada pela crise de tantas
concepcdes que julgavamos inabalaveis, de residimadensdo da pergunta, de ndo nos
apressarmos em querer enquadrar a realidade nuaaresposta, numa nova explicagédo
totalizante. Talvez o desafio maior dos dias de Imdjo estd em encontrar respostas, mas
em aceitar conviver com a tensdo da prépria peagusttambém nisto que reside a
experiéncia da pobreza, talvez a pobreza essemgahl precisamos aceder num mundo

em que a pletora de informacdes dissimula a indigéo nosso nao-saber.

Conclusao

Nesta procura, precisamos de uma dimensdo de pensague ndo se apresse em
enquadrar a realidade em esquemas pré-fabricanh@spastura existencial que se ponha a
escuta da vida e de seus sinais. A radicalidaderida que vivemos nos pde diante da
necessidade de questionar ndo somente 0s nossumstasre preconceitos, mas a propria
dimensdo na qual pensamos. Num percurso civilimatiqque substantivou nossa
experiéncia do real e construiu uma metafisicaetioat postura peregrina corresponde ao
exercicio de um despojamento radical. Despojarasesomente da posse das coisas, mas
de idéias estabelecidas, de habitos cristalizatksr sé é possivel mediante uma
transformacdo de esséncia, em nosso modo habrusérd Desta experiéncia nos fala a
palavra tibetana para viventgroba, que significa "aquele que vai". Acolher a nossa
condicdo peregrina € aceitar o ritmo da vida e snaedalidades de transformacgédo; é

aceitar-se como vivente.
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