Tematica Livre
DOI-10.5752/P.21 75-5841.2009v7n14p136

Desvendando a religiao e as religioes mundiais em Max Weber
Revealing religion and the world religions in Max Weber

Arilson Silva de Oliveira -

Resumo

Apresentamos Max Weber como um dos socidlogos tertaidores mais importantes
dentre aqueles que se dedicaram ao estudo do fanOGme#igioso. Na verdade, é
possivel afirmar que a analise da religido commteemm dos aspectos mais
fundamentais de sua obra soOcio-histérica. De maatal,gesse tema aparece em seus
textos de duas maneiras diferentes, quais sejagouiaato um objeto analisado em sua
singularidade e enquanto uma manifestacdo soci@ ipfluencia de maneira
significativa os demais aspectos da vida comuaitéqui, observamos como ele se
muniu de um meétodo particular e utilizou-o como apagtro para compreender
historicamente a religido. Ao se debrucar sobreskgides mundiais (confucionismo-
taoismo, judaismo-cristianismo e hinduismo-budisriié@ber estuda a racionalizacéo
cultural de suas cosmovisfes. Todavia, para eiefliencia da religido sobre a vida
pratica varia muito segundo o caminho da salvab&otdcdo que € prescrito e segundo
a qualidade psiquica (ou imaginada) da salvacacepeetende alcancar.
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Abstract

We present Max Weber as one of the most importeibkgists and historians among
those who dedicated themselves to the study ofeiggous phenomenon. Actually, it is
possible to say that the analysis of religion ineslone of the most fundamental aspects
of his socio-historical work. As a whole, this seitjappears in his texts in two different
forms, i.e., as an analyzed object in its partictés, and as a social manifestation
which influences, in a significant way, the othspects of communitarian life. Here, we
observe how he equipped himself with a particulathod, rescued Kantian rationality
and applied it as a parameter to historically usided religion. While he dedicated
himself to study world religions (Confucianism-Tawmi, Judaism-Christianity, and
Hinduism-Buddhism), Weber analyzes the culturabretlization of their cosmovisions.
However, for him, the influence of religion overaptical life varies a lot according to
the path of salvation/liberation which is prescdbm terms of the psychological
(imagined) quality of the salvation which is intewdto be reached.
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1 Definigcao da religiao

E de suma importancia iniciarmos nossa compreedadeligiio sob o olhar weberiano,
buscando entender como Max Weber, considerado pitogno maior dentre os soci6logos da
religido, analisou-a de maneira geral e classifa®diversas religides que de uma forma ou de outra
influenciam significativamente os homens até oso®slias.

Inicialmente, podemos observar que, para outrasctebdiferentes de Weber, como Lévy-
Bruhl, James Frazer e Emile Durkheim, o porquérdagmca ou permanéncia da religido € o mesmo
onde quer que haja religido. Todos eles trabalham & busca da esséncia religiosa, questdo que
“fora por Weber afastada como sociologicamentdewvente ou inoportuna, ja no inicio de suas
analises sobre a comunidade religiosa na &wm@nomia e sociedatl§NEGRAO, 2005, p. 25).
Nessa passagem indicada por Lisias Negrdo, Webategorico ao dizer que se preocupa socio-
historicamente com as condicdes e os efeitos deesapmunitarias, e estas sob a compreensao das
vivéncias, das representacdes e dos fins subjetvoseja, do sentido dado as acdes cotidianas.

Weber também é concludente ao afirmar que o patgu#esenca e permanéncia da religido
esta relacionado com as circunstancias sociaim@atcas, politicas e culturais). No entanto, para
ele, a religido surge com a mesma finalidade qua peazer: satisfazer as necessidades da vida.
Consequentemente, a religido vem a proporcionar atmasfera existencial: “para que vas muito
bem e vivas muitos e muitos anos sobre a facerage (8WEBER, 2000, p. 279).

Assim, ao falar das religides, Weber indaga sobreoadicOes e efeitos desse tipo de acao
comunitaria. E ao afirmar que a religido é uma 6acamunitaria”, ou seja, mais do que um
conjunto de crengas, ou uma realidade que paimaadbs individuos, ela se transforma, na sua
concepcado, em um certo tipo de acao especifica.

Cabe trazer aqui a definicdo de acdo comunitaiiaual formulada pelo autor. EEnsaios
de sociologiaele escreve que “acdo comunitaria € aquela agi@ quientada pelo sentimento dos
agentes de pertencerem a um tote’,que difere da acdo societaria, na medida emegte é
definida como “uma acao que é orientada no sedidom ajustamento de interesses racionalmente
motivados” (WEBER, 1979, p. 215). Enfim, ao defiaireligido como “um determinado tipo de

acdo comunitaria” (WEBER, 2000, p. 279), Weber akasseu aspecto congregador que tem

! Diz Weber: “s6 os virtuoses da religido, o ascetanonge, o sufi, o dervixe, perseguiam um bem aleasédo
‘extramundano’, em comparagdo com 0s mais consgstdrens intramundanos. E nem sequer este bemvadgdsa
extramundano era de modo algum s6 transcendenteBBR, 1987, t. |, p. 244).
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impacto sobre a acdo dos individuos, na medida werfarnece parametros comuns para agueles

que pertencem a essa comunidade.

2 Foco weberiano

Weber esta preocupado com a motivacédo, religiosma&gica, da acdo social, que em sua
existéncia original esta voltada para este mundaesse orienta atraves da experiéncia. Assim, o
habitus imanente (intramundano) representa para as refigidundiais, em sua origem, uma
primeira importancia.

Ao se debrucar sobre as religides mundiais (coofiEmno-taoismo, judaismo-cristianisto
e hinduismo-budismo), Weber estuda a racionalizagfioral de suas cosmovisfes. Essas religides
mundiais que Weber aborda sdo aquelas nos seudrgiasy, sempre focadas no periodo formador
(der alde)). Por exemplo, para comentar sobre o isla, Webka-ge para os séculos VIl e VIl e
para comentar sobre o vaishnavismo, em seus déevensonentos, fala ddshagavatasdo deus
Krishna presente n#8hagavad-gita do desenvolvimento de um culto criptoerético, skus
divulgadores Ramanuja, Madhva e Caitanya, e dasrmeementos de reforma em torno da adoracéo
do deusVishnu

Weber classifica também as religides mundiais dgdaccom o modo como avaliam o
mundo. O confucionismo e o taoismo, por exemplfateram o “aqui e agora” e advogam um estilo
de vida de aquiescéncia passivastius quoO judaismo, o cristianismo, o budismo e o hinaois
explicam a existéncia do dualismo do mundo temperala realidade ultima, e defendem a
transcendéncia do primeiro no pensamento e na &g a. o socidlogo e historiador aleméo, o
potencial de racionalizacdo de uma religido depeledsua capacidade de representar a realidade
fenoménica objetivamente, como natureza pura,ioamnsénte, como o dominio de fins ultimos. Ele
argumenta que s6 a cosmovisao judaico-cristd pagsai estrutura interna que contrasta uma
natureza objetiva com a teleologia ética, forcarasim, uma interiorizagdo, que representa um
imperativo transcendente ao governar a solucaadofitos sociais. Negar o mundo € necessario

para a racionalidade ética judaico-cristd, massuficiente. Por outro lado, a contemplativa “fuga

2 Vale salientarmos que alguns autores diferenciazoneepcéo de religido presente Emsaios de sociologia em

outras obras de Weber, mas em toda a obra webegiatentral a discussdo da teodiceia, 0 que asuiestat
equipoléncia conjectural e epistemoldgica.

% Cabe incluir neste grupo o isld. Em relacdo & Blavio Pierucci afirma que “Weber néo teve mtgmpo de vida
bastante para escrever um tratado sistematicaantente dedicado” a essa religido, “como era sntade”. De certo
modo, “um ensaio exclusivo sobre o isld de fatostawa de seu programa de estudos comparativos Yolittca

Econdmica das Religides Mundiais’, mas [Weber] morantes da hora, tendo-os feito, e extensos, pardaismo
antigo, para as religides da China (confucionisrtamésmo) e as da india (hinduismo e budismo)” RRIECI, 2002, p.
76).
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da realidade” (ou fuga da ilusdo que aparentememtpassa como realidade), caracteristica da
reacdo hinduista e budista, da separacao enttéreis e esséncia, corresponde a um afastamento
do conflito moral, e ndo a imposi¢cao de um contsolere ele.

Em um segundo momento, em relacdo as religibeprdestantes, portanto, sacramentais
ou magicas, Weber afirma que as diversas formasid® mistica e suas imersées contemplativas,
das quais fazem parte as “atividades mistico-seXuBi amor a Krishna, erbhakt] a busca e
imersdo nairvana (budismo), a meditacdo no simbdlm-Yangtaoista, a dangdarvish (dervixe),
entre outras, sdo especificamente sagradas e sliporasua nédo cotidianidade psiquica e pelo valor
intrinseco dos respectivos estados (WEBER, 1987p1245).

3 Exemplo

Vejamos o exemplo da unid@arvish O ritualdarvishé um ato de amor e um drama de fé
para os sufis (misticos islamicos). Ele tem umaméoraltamente estruturada, passando de
movimentos leves que vao aumentando dinamicaméhigue o adepto atinja o estado de transe. A
musica que acompanha os rodopios desde o comegdiatgassa por tons vibrantes e o efeito é de
um éxtase hipnético. O cantico de poesias, a rotdg@ica e a musica continua criam uma sintese
que, de acordo com os sufis, induz uma sensacdelidelade e uma espécie de vbo mistico
sinérgico.

O mawlawiya(agente da danca, membro das ordens griigahg usa um chapéu de 1a (=
suf) de pele de camelo representando uma lapide, ecamé&a branca larga simbolizando uma
mortalha — quando tira o casaco preto, ele nasgeitealmente para a Verdade. @arvishs
permanecem de pé com 0s bragos cruzados, postersignifica o nUmero um, testemunhando a
unidade de Allah. A cada rodopio passam em freatehaikh que se veste com pele de carneiro
pintada de vermelho. Este é o lugar de Jalal alfRimi, 1207-1273 d.C., grande poeta mistico de
Konya, Turquia, e seu fundador; e eles sabem gsleadkhé um canal para a graca divina. Ao
comecar a série de quatro movimentos da cerim@siaarvishsse curvam uns para 0S outros
homenageando a presenca do espirito em cada umd@uigscruzam os bragos, abrem a méo
direita para o céu, em oracdo, prontos para reeebargraca divina. A méo esquerda, na qual eles
fixam o olhar, € voltada para a terra para deikar ésta mesma graca. E com os pés firmes no
chéo, fazem sua ligacdo com a terra através daaugmbca flui. Virando-se da direita para a
esquerda, eles abarcam toda a criagdo enquantmentoome de Allah no coracdo. Dancando em

volta do préprio eixo (eixo fisico localizado nont® do préprioself do universo ou do seu
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coracdo), eles chegam ao “olho do furacao”, looatsgado em meio a tormenta, e ai relembram o
Divino Ser que vive em seu interior.

“Amai menos o jarro, € mais a agua”, concluem. Aigddgepresenta no sufismo a senda
espiritual denominadaarigah, a qual simboliza o caminho no deserto de um oasisutro.
Obviamente, esse caminho néo esta demarcado claempmno uma estrada; ele ndo é nem mesmo
visivel, mas esta Ia para os iniciados e para tqdeso procuram com sinceridade. Para encontrar o
caminho das aguas no deserto sem trilha, precisargecer intimamente a regido, e a dangca é o
reconhecimento do terreno arenoso, ao mesmo teogo groprio sabor da agua ansiada.

Para Weber, busca

dosdarvishspor salvagéo, derivando-se de fontes hindus eapepode ter caracteristicas
orgiasticas, espiritualistas ou contemplativas éerehtes instancias, mas em nenhum caso

ela constitui “ascetismo” no sentido especial déstmo, o qual nés temos empregado.
(WEBER, 1966, p. 182)

Ou seja, a religiosidade datarvishs nasce de fontes misticas, extaticas e distantes do
ascetismo ocidental protestafite.

Através desse exemplo, vemos que a categoria queenMdiliza para caracterizar o
fendbmeno religioso das religides mundiais como adoté o conceito de “divino”, que lhe parece
mais fundamental que o de deus. Por isso, a aj§msa, que € 0 seu interesse principal, &€ dedinid
justamente como a relacdo do homem com esse ds&jm,tal divino um simbolo, uma alma, os

Deuses, um santo, um profeta, os antepassadasj@esdes fantasmagoéricas, 0s maus espiritos, etc.

4 Weber versus Durkheim

Para Weber, o conceito de deus esta relacionadosetamente ao culto religioso, e, de
fato, esse conceito surge em decorréncia de fer@sm@suais que sdo mantidos tdo somente em
virtude do culto:

Os “Deuses” representam muitas vezes, e nédo apema®ciedades pouco diferenciadas,
uma desordenada unido de criagc6es acidentais,itesua mantidas pelo cult®s Deuses
védicos ndo constituem, todavia, uma réplica ordiernke Deuses. Mas, no geral, como uma
reflexdo sistemética sobre a préatica religiosa, por lado; e por outro, como a
racionalizacdo da vida em geral, com suas exigéntffacas crescentes enquanto aos
servicos dos Deuses, as quais hdo alcangado umestddo, que em cada caso pode ser
muito diferente, surgindo a “formagdo do pantedstop é, a especializacdo e rigorosa
caracterizacdo de determinadas figuras divinasypotado; e, por outro, sua dotagdo com
atributos fixos e alguma demarcagcéo de suas “c@npiets” respectivas. No entanto, a
crescente personificacdo antropomorfica das figdindeas ndo se identifica e nem marcha

* Sobre oslarvishsver: Smith (1991), Baldick (1994) e Ernst (1999).

Horizonte, Belo Horizonte, v. 7, n. 14, p. 136-155, jun. 2608SN:2175-5841 140



Arilson Silva de Oliveira

paralelamente com a crescente demarcacao e gadansiaas competéncias. Poucas vezes
ocorre o contrério. (WEBER, 1992, p. 334)

Nesse contexto, os simbolos sdo algo realmenteriamie, na medida em que sédo os meios
capazes de dar uma significagdo as forcas sobrargahas quais o0 homem acredita, isto €, sdo um
meio de tornar tangivel algo que é puramente éspliri

Nota-se que nesse aspecto a perspectiva de Webegalda de Durkheim. Em Durkheim, o
simbolo € a expressado de uma realidade que re&registe, a sociedade. Para o sociologo francés,
a propria existéncia de religides arcaicas nogyasagjue elas detém uma realidade que se expressa
no simbolo. E importante lembrar que Durkheim @aath simbolo como a maneira pela qual a
sociedade representa a si mesma e o0 mundo queaa cerdando conforme a viséo e 0 sentimento
de si mesma (DURKHEIM, 1996 p. XXIII-XXIV). Ness@mtexto, os simbolos podem nos parecer
absurdos, mas 0 nosso objetivo como cientistagisda durkheimiana, é descobrir a realidade que
eles representam e seus significados mais profurdsém, para o autor d&ormas elementares
da vida religiosa os mais ancestrais ritos e mitos traduzem netshss humanas e aspectos da
vida, sejam individuais ou sociais; e as razdes asmuais o fiel as justifica podem ser adventicias
para o pesquisador, mas, no fundo, sdo razéesderas, influentes e consistentes. Para Weber,
por outro lado, o simbolo € apenas uma forma aeataoncreta a ideia de uma forca espiritual, que
em sua representacdo plenamente desenvolvida es&macb “pensar mitoldgico” ou “pensar
analégico” (WEBER, 1992, p. 333), ou seja, a magigolicamente racionalizada.

A consideracdo acerca do totemismo realca ainda takdivergéncia entre os autores. Se,
para Durkheim, essa era a forma elementar e mangtiga de religido, e o totem representava, na
verdade, a importancia atribuida a propria comuwtedanesmo que de maneira inconsciente, para
Weber, o totem ndo é mais que o simbolo de umerfiidade sob garantia magica, que ndo esta
limitado a fins politico-sexuais e nem ao cla. adade, “se trata de uma relagdo especifica entre
um objeto — no tipo mais puro, um animal — e untubir humano determinado; objeto que
representa um simbolo de fraternidade, primitivamarpossessdo comum pelo ‘espirito’ do animal
comido” (WEBER, 1992, p. 352).

Para Weber, ndo basta estabelecer que a funcameso € reproduzir o culto animista do
divino nas comunidades clanicas, ou que as relgi®ecomunidades derivam em geral do
totemismo, pois o totem néo esta limitado aos dimiftico-sexuais, nem em geral ao cld, tampouco
nasceu necessariamente nesse campo, sendo qusemépram modo estendido de colocar as

fraternidades sob garantia magica.
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Desta forma, em torno dos aspectos constitutivosami@ise da religido em Weber,
acreditamos ser importante insistir sobre sua guy@memais geral acerca do fendbmeno, ou seja, sua
concepcdo ontologica da religido. Assim como emkBeim, o qual possui uma concepc¢ao
ontoldgica estreitamente ligada com a concepcaadiedade, e mesmo com Seus pressupostos, o
mesmo ocorre na obra de Weber, embora tal fatopedea ser apreendido com tanta clareza.
Sabemos que, para Weber, a sociedade ndo é vistianerde como uma entidadai generis a
qual possui uma realidade concreta que se impgdedadduo; e 0 que importa é o fato da interacéo,
na medida em que influencia a conduta humana.\Waleer, ndo importa por que o homem recebe

determinada identidade condutora, mas o que eleuéara com ela.

5 Acao religiosa

As diferentes formas de interacdo, as quais témrlngs diferentes esferas da vida, sdo o
fator determinante das acdes humanas, e € jus@amesé acdo o elemento essencial da analise
sécio-historica weberiana, na medida em que o detorcomo preocupagdo maior compreender o
sentido da acéo, tal qual percebido pelos agemsss caso, religiosos.

Quanto as dicotomias religiosas, Weber identifeatre outras diferenciacdes, a religido
considerada como “puramente ritual” (como a indiaoa aquela munida de uma “ética de
responsabilidade”. Esta Ultima, caracterizada poeitar” o mundo e tentar se adaptar a ele, como
nas religides chinesas e no monacato bizantino BHEBL992, p. 461); e a “ética de conviccao”
[Gesinnungseth]kno valor ético da riqgueza, como meio universal aperfeicoamento moral,
orientada no sentido da salvacdo/libertac@oge se caracteriza por urdaminacéo racional do
mundo Neste Ultimo caso, a religido se torna a finaéda prépria conduta de vida, e a acdo no
mundo depende do significado atribuido por ela (\®RB1992, p. 423).

Para Weber, a influéncia da religido sobre a viddiga varia muito segundo o caminho da
salvacaol/libertacdo que é prescrito e segundo l&dgda psiquica (imaginada) da salvacdo que se
pretende alcancar. Essa diferenca existente entitieas de conviccdo” faz com que ele apresente
uma nova distingdo no fendmeno religioso, que s@ongportamento ascético e 0 comportamento
mistico.

De modo geral, as concepcdes de misticismo e sswetcomo termos contrapostos sao
pontos de partida essenciais no estudo das rdigiieWeber, estando presentes em todas as suas
andlises socio-histéricas da religido.

® Ressaltando gue o termo “libertacdo” ao invés skvacdo” se encaixa melhor — € mais apropriad@ -€omtexto indiano
(hinduismo, budismo e jainismo), deixando “salva¢&odemais religides mundiais que possuem “éteasonvicgdo”.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 7, n. 14, p. 136-155, jun. 2608SN:2175-5841 142



Arilson Silva de Oliveira

Ele afirma que omisticismo ndo tende ao estado de acédo, mas dee'gsEn”, pelo qual o
individuo ndo é um instrumento, mas um receptadaldivino. Desse modo, a acdo mundana tem
gue se manifestar como um perigo para o transgiagdi totalmente irracional e extramundano. O
ascetismo racionalmente ativo, por outro lado, ifume no interior do mundo ao afirmar seu poder
sobre o mundo, e tenta dominar o que é animal\erser por meio do trabalho em uma “vocacao
mundana”. Para Weber, esse ascetismo contrastzalmdnte com o misticismo, se o segundo
chega a concluséo de fuga do mundo. O contragte et se reduz se o mistico contemplativo ndo
chega a conclusédo de que ele deve fugir do munas, como os ascetas intramundanos, permanece
nas ordens do mundo.

Weber discute esse tema de modo conclusivo, comgiara Ocidente e o
Oriente:
A diferenca histérica decisiva entre os tipos dmjifies de salvacédo, predominantemente
orientais e asiaticas, e aquelas encontradas mhiahmente no Ocidente, é que as primeiras
geralmente culminam em contemplacéo e as segundasaeetismo. A grande importancia
desta distingdo, mesmo para nossa pura considegagdioica das religides, ndo é de forma
alguma diminuida pelo fato de que a distingdo @&dluha recorrentes combinagbes de
caracteristicas misticas e ascéticas demonstraml@esses elementos heterogéneos podem

se combinar, como na religiosidade monastica [cafiotio Ocidente. (WEBER, 1966, p.
177).

Em suma, no caso do misticismo, a religido propde @ homem seja um “recipiente” do
divino em contemplacdo, o que pressupfe uma aldstaie toda atividade mundana, para que se
crie um vazio interior, que deve ser preenchidogsse divino contemplado. Nesse caso, ha uma
postura de renuncia do mundo e uma glorificagdodcio racional e contemplador e do rito
purificador.

O ascetismo (ou ascese), por outro lado, é caizader como uma postura ético-religiosa
em gue o homem se concebe como um instrumento made divina, e, dependendo do que a
religido defende como sendo a vontade divina, @saspode se manifestar de duas maneiras
distintas. No primeiro caso, temos uma ascese gsielp uma recusa do mundo, pelo qual o adepto
adota a postura de “estar no mundo sem ser do jum@aredita que pela préatica de oracdes e da
caridade contribui para o “reino de deus”, como éaso dos monges catélicos medievais. No
segundo caso, temos uma ascese que acontece n@,nmmdjual o trabalho € visto como a
possibilidade de glorificacdo de deus. Os cahasisepresentam perfeitamente esse Ultimo caso e,
como se sabe, Weber considera a conduta calvocost® o terreno mais fértil para o “espirito” do

capitalismo, ou seja, para uma racionalizacdo tzatey mecanicista e desencantada.
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Ao0s poucos, a acdo religiosa, que era apenas uengaooda divindade, passou a ser também
um culto a divindade, especialmente a divindadeoresavel pela ética, na medida em que se tratava
de um deus especializado na protecao da decladacédweito, bem como o deus que dispusera do
oraculo. Inicialmente, os Deuses ndo tinham qualfiuedo ética, apenas a de proteger esse tipo
particular de acao, a qual era claramente detedaipalos homens. Entretanto, houve uma seletiva
importancia a funcdo ética dos Deuses, e em algoeligies isso passou a ser uma determinagao
dos proprios Deuses em que “a elaboracdo concedeate postulado [...] da lugar ao
desenvolvimento de uma ética religiosa” (WEBER, 2099. 350). Com isso, a relagcdo com a
divindade deixa de ser uma relacdo de coercaogrte gos homens e de uma simples prética ritual,
passando a existir a ideia de que se deve prascarandamentos, como garantia de assegurar a boa
vontade dos Deuses. Ha, por assim dizer, uma icegesdo de lugares: se antes o homem recorria
as divindades para ordenar o mundo, agora orieatacio no sentido de obedecer a vontade delas,
com vistas a obter sua complacéncia supramundasa. & sem davida, um trago constitutivo das
religibes monoteistas, que surgem justamente cddeia de um deus universal, onipotente e
onisciente.

Entretanto, tudo isso traz um questionamento quactaiza as religibes mundiais: como
pode ser a divindade uma entidade téo perfeitalerpsa, e 0 mundo, que ele criou, tdo rodeado de
misérias? Isso € o que Weber chama de “problemé#ealdiceia’, ou seja, a necessidade de
explicacdo para o sofrimento, o qual tem consedagricndamentais para sua andlise das religides
e da relagcédo destas com as demais esferas dalwidastica, econémica, politica, artistica, eraica
intelectual.

Assim, seguindo seu método de explicacdo compreen$ieber procurou vincular o
surgimento dessas religibes a probleméatica da deiaglique se interessa, priori, pela justica
coésmica e pelas experiéncias, focalizando a mdaiddi do homerh.Exemplificando a estratégia
teocéntrica, o judaismo e o cristianismo, por exempostulam a existéncia de uma divindade

pessoal, caracterizada de varios modos em termos antrofimegiou abstratos, os quais existem

® A explicacdo de Weber sobre a racionalizacéo damavisdes religiosas elucida aspectos importatde®oria do
valor de Habermas, pois ver a realidade social coonstituida de algum modo por valores ideais telmsm elemento
fundamental da tradigdo neokantiana, na qual esgeses estdo inseridos.

" A ideia de divindade pessoal também é tipica degag, dos vikings, dos celtas, da América pagéi afticanos, dos
japoneses, dos chineses, etc., mas tais cultuaspossuem um deus transcendente e Unico que gséfitéd da
constituicio imanente da criagdo, ou seja, quetrgmmesmo tempo o criador e a natureza de coisas.cNa india, a
ideia de uma divindade transcendente desse tigiréwom o advento do vaishnavismo e do shaivigmoentanto,
intrinsecamente divergente da ideia monoteistaigagdgd que no imaginario hindu a divindade, comishta, por
exemplo, se expande em formas diversificadas, mdatsua originalidade ontolégica em variadas faoess, ao
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independentemente da criacdo; divindade na quafrimento € um dom. Para evita-logthosdo
mundo judaico-cristdo exige uma acdo ajustada aawdos morais divinos. Por outro lado, as
religides orientais concebem a libertacdo como &ode participagdo em uma ordem cosmica, e
minimizam o agir em relacdo ao conhecer ou con@mplarmonizando-se, assim, mais com a
experiéncia de vida dos monges mendicantes do rbadida absorcdo no diagranyan-Yang
taoista, ou com a intelectualidade da ortodoxidrhémica, do que com a vida intramundana
puritana.

Segundo Weber, “em todas as partes, o problemaestiacado de alguma maneira com os
fundamentos determinantes do desenvolvimento osligie da necessidade de salvacdo [ou
libertacdo, no caso indiano]” (WEBER, 1992, p. 412)

Portanto, a ideia de salvacdo surge como uma raspasa 0 problema da contradicdo entre
o poder infinito da divindade e o sofrimento no whoyna medida em que ela desloca a promessa de
uma vida feliz para uma vida supramundana. A aelgiogsa ndo tem como objetivo a felicidade
nesta vida, mas na outra, o que depende da salv@g#o isso, tem-se a crenca na Providéncia
como um poder que se coloca acima dos homens é quesponsavel por seu destino, estando na
origem da dissociagdo entre mundo e religido, assqié entdo caminhavam lado a lado. De acordo
com Weber, “precisamente porque esta crenca [n@d@rwia] ndo tem em si nenhuma solucao
racional do problema pratico da teodiceia, acothmais fortes tensdes entre 0 mundo e deus, entre
o dever ser e 0 ser” (WEBER, 1992, p. 415).

Weber se preocupa exatamente com a tenséo exist@ntea conduta religiosa e as demais
esferas da vida. Na verdade, o autor se concespecialmente sobre as religides soterioldgicas, as
quais seriam responsaveis por manifestar uma fétickada na ideia de uma fraternidade acdésmica.
Essas religibes de salvacao, que em Ultima arsflisgesponsaveis por essa ideia, caracterizam-se,
de acordo com Weber, como religides cujas profdéiaspor substancia “dirigir um modo de vida
para a busca de um valor sagrado” (WEBER, 19737), incitando, assim, uma conduta metddica
de vida orientada para a busca desse sagrado,| sesstenta na promessa de libertacdo do
sofrimento. Desta maneira, os fiéis orientam sualgta de modo a atingir um estado sagrado que
Ihes garanta a salvacéo, e esta atitude “é aindapravavel quanto mais sublimada, mais interior e
mais baseada em principio é a esséncia do sofomgois € importante colocar o seguidor em um

estado permanente que o proteja intimamente ctattsafrimento” (WEBER, 1979, p. 376).

mesmo tempo, sempre representada como a imanéaaidesta, pois, sem ela, estaria desprovida datitdg&o de
Absoluto, a qual abrange o Todo existente.
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E justamente esse sentimento comum de um sofringgret@xiste ou que pode vir a existir
gue congrega os fiéis em torno de uma comuniddidgosa; comunidade na qual todos procuram
agir orientados pelo principio da fraternidade, amintuito de se manterem livres do sofrimento.
De acordo com Weber, esse “principio da fraterratiakige, por parte de todos, uma atitude de
caritas, que por definicdo € um amor concreto, que visaean de todo sofredor, do préximo, do
homem em geral e até mesmo do inimigocakitas prescreve atitudes benevolentes, porque cada
individuo deve amar o outro “de todo coracdo, codata mente e com toda alma”. Tal atitude é
requerida dos individuos para satisfazer a diviada&dé para com ela que o primeiro dos dez
mandamentos da tradicdo judaico-crista exige es®e, gjuando prescreve ama-la acima de tudo.
Assim, o homem foi levado a um acosmismo do amor &gieto, na medida em que néo importa a
quem dirige sua atitude benevolente, mas a atdedegradar a divindade.

Tal como afirma Weber, esse amor acosmico, embarfa €m meio as comunidades
religiosas, ndo deve restringir-se aos “irmaos &g gois “sua exigéncia ética tendeu sempre na
direcdo de uma fraternidade universalista que pdssa as barreiras das associacdes comunais,
incluindo frequentemente as de nossa propria fEBER, 1992, p. 379).

Assim concebido, o principio da fraternidade acéarse configura enquanto uma ética que
orienta a acdo humana, pregando a caridade pardodos os homens. E justamente esse principio
de amor universal que ndo encontra mais terrere g&r cultivado em uma cultura racionalmente

organizada para a vida vocacional do trabalho iemtd

6 Racionalizagao religiosa

Para Weber, essa nova configuracédo cultural qugesem contraposicdo a um mundo no
qual vigorava a ética da fraternidade é marcadaupolintenso processo de racionalizacao que,
segundo a interpretacdo de Habermas, corresporatdoaalizacdo culturalou conduta metddica
da vida, inserida em um conjunto complexo de cgsesenvolvem a progressiva diferenciacdo e
formalizacéo das esferas culturais de valor (HABESV1987, p. 189).

Essa nova conduta racional da vida teria surgidonoceonsequéncia do modo de vida
proposto pelas religides protestantes, e seriectesizada por alguns tragos essenciais, que Sao
sintetizados a seguir, a partir da analise de Hedee{HABERMAS, 1987, p. 189) a esse respeito.

Em primeiro lugar, a cultura racionalmente orgagézamplicou total rejeicdo dos meios
magicos e de todos 0s sacramentos enquanto megavad€do, o que teria como consequéncia um

desencantamento da vida. Uma segunda condicdooparacesso de racionalizacdo decorreu do
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isolamento do crente em meio a um mundo que deviaizriatura (e ndo mais deus), e no seio de
uma religido que se nega a identificar de manaiéaip os “eleitos” de deus, e que propde, em
decorréncia disto, a ideia de vocacao do trabahpelo éxito no trabalho que se reconhecem os
eleitos de deus. Assim, instaurou-se uma ascesmminhdana do trabalho profissional, que se
contrapde a negacdo do mundo proposta pelas temdicatélica e oriental. Uma udltima
caracteristica desse processo de racionalizacéalttiga moderna apontada por Habermas, do ponto
de vista da conduta humana, refere-se ao rigordiwet@e uma conduta regulada por principios,
autocontrolados por um “eu” autbnomo (“razdo sutista’, em contraposicao a “razdo objetiva”
antes predominante), e que penetra sistematicaraentedas as esferas da vida. Assim, cada esfera
da vida passa a ser regida por principios que dbepsdprios, desvinculando-se gradualmente da
religido, que antes englobava todas as esferasi@totslidade.

Para Weber, essa autonomizacgao das esferas deéuaioaspecto fundamental do processo
de racionalizacdo, € ela que caracteriza esse §3@oe, a0 mesmo tempo, é o principio do
agravamento da tensdo entre as condicbes mundanaslade a ética fraternal, pois, como ele

afirma:

A religido da fraternidade sempre se chocou conrdens e valores deste mundo, e quanto

mais coerentemente suas exigéncias foram levapiagiéa, tanto mais agudo foi o choque.

A divisdo tornou-se habitualmente mais ampla naidaedm que os valores do mundo

foram racionalizados e sublimados em termos demdgsias leis. (WEBER, 1979, p. 379)
Assim, Weber promove um encontro entre a religias demais elementos ou esferas de sua

teoria socio-historica, que aqui estdo em tensao.

7 As esferas da vida diante da religiao

A primeira das esferas abordadas por Webeesfexa domésticau cla natural, cujos lacos
comunais sofrem uma desvalorizacdo pela profeoig, quanto mais amplas e interiorizadas forem
suas metas de salvacdo, maiores serdo as distawideel em relacdo a seus parentes e
matrimonios, surgindo uma relativa desvalorizagd® ld¢cos magicos e uma transferéncia da ética
econOmica parental para uma ética entre irmadog &/EBER, 1979, p. 377-378). A segunda € a
esfera econbmigaconsiderada o campo no qual a tensdo com aaelgimais evidente. Uma
economia que se desvincula da religido e se tomseconomia racional e técnica é definida por
Weber como sendo “uma organizacao funcional volgeda os precos monetarios que se originam

nas lutas de interesse dos homens no mercado” (\WERBRE79, p. 377-378). Assim, 0 traco
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caracteristico dasfera econbmic& a impessoalidade das relagcdes — na medida ensdue
mediadas pelo dinheiro, o mais impessoal dos elie®ene a busca do lucro, considerado um fim
em si mesmo. A contradicdo essencial dessa esieraaeligido se evidencia na medida em que a
religido incita acdes orientadas com relacao argga)@o passo que a esfera econdmica exige que as
acOes sejam orientadas com relacao a fins, ouésejmregnada pela instrumentalidade. A tensao se
agrava na medida em que o mundo econémico se &uhsua propria logica, radicalizando seus
principios mercadolégicos de ampliacdo do lucroseja, minando qualquer possibilidade de que
imperativos fraternais permeiem as acdes dos hoqenrslo agem neste campo.

Da mesma maneira,esfera politicase contrapfe a ética da fraternidade por tratdessm
campo gue se move de acordo com sua propria din&oitsciente-racional, e na qual os homens
devem agir de maneira impessoal, tal quaésfera econdmigando obstante essa impessoalidade
tenha justificativas de outra natureza. Segundoéiebprincipio da tensdo entre Estado e religido
se deu com a instituicdo das religides universaigjuais passaram a transcender as barreiras locais
e se agravou no momento em que o deus Unico faiéntonsiderado um deus de amor. E isto é
em si um ponto de divergéncia, na medida em quelidica se caracteriza por algo que é
diametralmente oposto ao amor fraternal: a violn8ssim, o cerne da tenséo reside na prépria
esséncia do Estado moderno, no que se refere fusga@o de “salvaguardar (ou modificar) a
distribuicdo externa ou interna de poder” (WEBER79, p. 383), bem como no que se refere aos
meios para cumprir tal funcdo, que nao € outrosendso da violéncia.

A esfera estéticaassim como aesfera erética caracteriza-se por um comportamento
irracional, e isto assume um significado particalarsociedade moderna, quando se agrava a tensao
com a ética da fraternidade. O foco dessa tensdoes@de simplesmente na valorizacdo, por parte
da religido, do conteudo da obra em detrimento alarizagdo da forma por parte da arte, nem
mesmo na critica religiosa ao conteldo demasiaoiamw das obras de arte. Weber afirma que a
competicdo se da de maneira mais veemente em dazpompria funcdo assumida pela dimenséao
estética no mundo moderno: em uma cultura tomadprpoessos racionais e instrumentalizantes, a
arte surge como um refagio para o espirito, prappando “umasalvacdodas rotinas da vida
cotidiana, e especialmente das crescentes predsdeacionalismo tedérico e pratico” (WEBER,
1979 p. 391). E a arte pela arte.

Assim, a arte ndo s6 compete com a religido enfusii@io redentora, como também mina a
possibilidade de existir uma ética da fraternidateseu dominio, porque a ética da fraternidade se

impde de maneira objetiva e possui uma dimensdwersdlizante, enquanto a salvacao
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proporcionada pela arte é intramundana e refeseesigérios estéticos e nao divinos — critériogess
gue sdo essencialmente subjetivos, na medida e goeo estético depende da sensibilidade do
artista e daquele que contempla a sua arte.

Na esfera erética“a maior forga irracional da vida”, existe umafoinda tensédo com as
religides de salvacao, a qual tem origem com #&ungio do celibato monéstico (budismo) e que se
agrava quando o erotismo passa a assumir um saphifiem si proprio, desvinculando-se do
controle e das nuances religiosas. No ambito dgide| a pratica sexual era concebida quase como
uma “concessao” especial aos conjuges, que deverndmmder essa pratica ou como prazer divino
(religi@o oriental) ou como uma contribuicdo parpeapetuacdo da humanidade, ou seja, que
deveria ter como finalidade Unica a reproducgdoafgmo-cristianismo), e ndo apenas 0 prazer
carnal ou prazer pelo prazer. Entretanto, ao desldnse da religido, o erotismo passou a ser
considerado um valor em si.

O erotismo, dessa maneira aplicado e com essalsdat intramundano, significou um
ataque frontal aos principios religiosos, partiouknte porque, para a religido, a plenitude do amor
s6 poderia ser atingida na relagdo do fiel comdsuadade, e tal amor pressupunha uma doacgéo
constante do individuo a todos os homens. A conuphdpiciada pelo erotismo seria demasiado
individual e demasiado mesquinha para uma religi#® propunha acdes pautadas por uma ética

baseada na ideia de uma fraternidade universal, pmino afirma Weber:

Aos olhos dessa ética, o mais sublime erotismop®lo oposto de toda a fraternidade

orientada religiosamente, nesses aspectos: decessagiamente, ser exclusiva em sua
esséncia interior; deve ser subjetiva no mais akatido imaginavel, e deve ser

absolutamente incomunicavel. (WEBER, 1979, p. 399)

Em suma, a esséncia do erotismo € diametralmentstaopa esséncia da ética da
fraternidade, e concorre com esta na medida enofiece uma experiéncia “redentora” neste e
para este mundo.

Se naesfera eroticae estéticaa religido compete com for¢cas néo racionais, telatanegar,
racionalmente, a validade dessas esferas,esfara intelectuala religido encontra forcas
absolutamente racionais, na medida em que se tefreom principios racionalmente
fundamentados e que oferecem explicacdes para damlivergentes das explicagdes sobre as quais
se sustentam as préprias crencas religiosas. Era, surmerne dessa tensdo nao reside apenas no
conteudo dessas explicacbes, mas na propria Iqgieas inspira: enquanto, por um lado, a religido

apresenta o mundo como um todo coerente, cujodsegtidado pela propria existéncia de uma
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divindade, como um ser perfeito que ordena o Cospmsoutro lado, as explicacbes dadas pelo
conhecimento intelectual se restringem a explisataaisas dos fendmenos, sejam eles naturais ou
sociais, sem qualquer explicacao para o sentidautalo.

Entretanto, aquilo que o pensamento racional logtemonstrar, ou ao menos por em
guestao, foi justamente a falta de significado dmao, colocando, pois, uma questao crucial para a
explicacdo religiosa: como é possivel que uma dadie perfeita tenha criado um mundo com
sofrimento? Obviamente, a religido tentou buscspastas para tal questdo, mas, segundo Weber,
guanto mais se esforcava em buscar essas resgastasiais contribuia para o desenvolvimento
do pensamento racional.

Como resultado desse embate na modernidade, &éoeBgi desacreditada e a ciéncia se
fortalece. Mas esta tampouco é capaz de expliceawsas e o significado de todas as cbisasm
consequéncia,

arrogou-se a representacdo da Unica forma posivema visdo racional do mundo [...] e
criou uma aristocracia baseada na posse da culgiranal e independente de todas as
qualidades éticas pessoais do homem. A aristocrdgiaintelecto é, portanto, uma

aristocracia nao fraternal. [Em efeito] O homemmndondo considera a posse da cultura
como o maior bem. (WEBER, 1979, p. 406)

E, diante dessa posse da cultura, surgem as luliasads, lutas por autonomia e lutas de
poderes heterogéneos por autojustificacdo em smmemdependentemente das concordatas ou
acomodacdes possiveis.

Na avaliacdo de Weber, a substituicdo de valotggasos pela posse da cultura, ou seja, do
conhecimento racionalmente produzido, traz comwegcansequéncia a dissolucéo da possibilidade
de que os homens do mundo moderno possam agirogyiedth ética da fraternidade, e que também
ja ndo encontrem nenhum sentido para a vida, asedo sentido particular que cada individuo
possa conferir a sua propria vida e a suas ac@ssadorma, consolida-se a destruicdo de uma ética
fundada sobre valores objetivos, passiveis de guagdo de todos os homens, e inaugura-se um
periodo no qual a Unica ética possivel € aqueldailm na razdo subjetiva, ou seja, aquela cuja
validade repousa na consciéncia de cada homem € igeéicaz como parametro regulador da acéo
coletiva. Nesse momento, o altar do individualiss® instala com forca total, e entrona-se o

egocentrismo como via de salvagao e autossatisfacéao

8 0 que gera a dominacéo estatal e juridica em cisoma nao resposta satisfatéria ou definitiva,éssem uma razédo
cabivel. Surge a vontade como agéo Ultima e, seweocgimento racional, a decisdo cabe a quem teoderp
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A partir desta discusséo sobre a autonomizacdadke uma das esferas da vida, foi possivel
delinear o processo pelo qual a ética da fratedeidai aprofundando a tensdo com o mundo e como
foi sendo gradualmente expulsa dessas esferas. Consequéncia disto, Weber apresenta um
diagndstico bastante critico e pouco esperancosairmo moderno, que nao deixa mais lugar para
o cultivo da fraternidade acosmica, € um mundo sentido e no qual ndo existe, nem podera
existir, um parametro ético eficaz que oriente@dwmana, pois este mundo rejeitou a Unica fonte
capaz de gerar uma ética objetiva: a religido @adan Tudo isto, segundo Weber, produz uma
ambicdo de lucro que tende a associar-se a paiyigamente agonisticas, um real
“desenvolvimento monstro” no qual apenas novosgbasfou um vigoroso renascer de velhas ideias
e antigos ideais podem estorvar os “especialigtas espirito, gozadores sem cora¢ao” (WEBER,
2004, p. 166); “os nada”, que se iludem com o radismo humanista e o empirismo filoséfico e

cientifico, um ser (os “Ultimos homens”) com plethspor utilitarista.

8 O sagrado tipologizado em agao

Por conseguinte, Weber define e defende a ideiar@eacéo racional do sagrado, enquanto
instituicdo que € guiada por homens (agentes-iigeas) detentores de um carisma que promove
uma verdadeira divisdo do trabalho: os profetasalgévisdo se da pela existéncia desses profetas,
que detém o carisma individual, e do sacerdote atjuee como um funcionario a servico das ideias
interpretativas do profeta anterior, ou seja, @Gdra qualquer ideia profética nova.

Além destes, Weber (2000, p. 307-308) ainda diséngs mistagogos (particularmente na
india) — que ministram libertacdes magicas semrit@uitica e se caracterizam pelo carisma de
sacramento hereditario e por reunirem comunidasigscéis — dos mestres éticos (WEBER, 2000,
p. 306) — 0s quais se conectam com o0s profetagyaemas escrituras, reinem discipulos em volta
de si, ensinam a magia e o0 heroismo e sdo gerarmeltectuais de libertacdo — e, finalmente, dos
leigos — os quais, por sua vez, exercem o0 papa&odsumidores do sagrado, caracterizando-se
também por sé eventualmente entrarem em tranggosglie por serem adeptos que cooperam com
os cultos. Todos sdo, de alguma maneira, respdeg#la coordenacéo da atividade religidsa.

Em outras palavras, o profeta é definido como ajgeé é portador de um carisma especial,
sendo esse carisma entendido como um dom natunadgédao) e inserido por meio da nomeacao

comunitéria. O profeta também & um lider carisroatia medida em que a sua tarefa néo se limita a

° Certamente, essas caracteristicas sdo mais batadad como tipos ideais, pois, no plano real, enam-se préaticas
magicas no exercicio do sacerdécio (bem presenteatolicismo com o milagre da transubstanciacéo,egemplo),
ou magos intelectualmente bem instruidos (comwalsmanasndianos) — fato bem lembrado por Weber.
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reproduzir a tradicdo, mas sempre possui uma igd@laova — diferente do que acontece com o
mago ou o0 sacerdote — na contribuicdo da renovagaéundacdo de uma nova comunidade
“puramente religiosa”. O profeta pode ser tanto legislador como apenas um mestre, mas o
relevante é que, enquanto profeta, sua atividademémunerada. Ele se divide em profeta ascético
(obediéncia como dever moral) e profeta exemplaépno da india: um homem-modelo que ensina
pelo exemplo pessoal, como o fez Buddha (WEBERD2@0 308). Esse profeta possui ainda

representantes legislativos, os quais atuam ema®@e: séo os legisladores sagrados.

Conclusao

Em suma, vejamos esquematicamente como poderiargagizar cada um dos agentes

religiosos de acordo com a teoria weberiana aptadamcima.

(AGENTES RELIGIOSOS)
r MODO DE VIDA INFLUENCIADO PELOS MEIOS DE SALVAGAO

Graca magica wssssmlp- Graca carismatica == Graca institucional ou

l Predestinacdo
Mago Profeta Especialistas religiosos carismaticos »] Sacerdote »| Leigo
Profeta ascético (cristdo, Discipulos do Profeta
islamico e zoroastrista).
Profeta exemplar (indiano)
Mistagogo Legislador Sagrado Mestre de Etica

Desta forma, Weber desenvolveu uma teoria do psocdse racionalizacdo em relagédo as
diversas imagens do mundo e ao grau de desencamtgthpresentes em cada uma das religides
mundiais. E, “mesmo convicto de que o ponto de attegla analise sociolégica eram as realidades
coletivas, apegou-se a acgéo social vista como sixelmente individual” (NEGRAO, 1997), ou
seja, desenvolveu o individualismo metodologicosMée temia que seu meétodo se reduzisse ao

econdmico, e para solucionar a questdo instituigue Negrdao chama de “homologia de

19 Entendendo esse desencanto, a principio, comoagéfiracdo das préticas religiosas e também coméedgéo de
sentido intramundano.
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espiritualismo metodoldgico”, pela qual a religiém como referencial um transcendente definido
simbolicamente em termos espirituais pelos promiesites” (NEGRAO, 1997).
Agora vejamos, esquematicamente, a classificac8orelmioes mundiais por tomada de

posicao diante do mundo de acordo com a teorianegize

Religido de afirmagdo Religido de salvagdo
do mundo e politica que recha¢a o mundo
Religido de salvagao Religido de salvagao
voltada para fora do mundo voltada para dentro do mundo

Adaptagido/ Ascética Mistica Ascética Mistica
acomodagdo extramundana extramundana intramundana intramundana
ao mundo

v v

Superag¢ao do mundo Fuga do mundo Dominio do mundo Resignagdao mundo
v

4 4
Taoismo, Monge cristdo Hinduismo Protestantismo Cristianismo
Confucionismo ocidental e Budismo ascético e Judaismo  oriental e sufismo
e Islamismo

Conclui-se que a diferenca historica e decisiveeemteligido asiatica ou oriental e a ocidental
€ que a primeira conduz, prioritariamente, a coptagdo e a segunda, ao ascetismo racionalizante.
Como fundamentos dessa diferenca, devemos anaarljja concepcao de um deus onipotente é
enfatizado pelas intersubjetividades religiosa®©dente proximo, o que implica que, aqui, se fecha
ou nao se prioriza o caminho a autodivinizagdo awmido mistica com a divindade; 2) existe um
paradoxo na religido ocidental: um deus perfeifta am mundo imperfeito, paradoxo do qual
escapa o adepto da teoriaklarma 3) a relacdo com deus no Ocidente é decididdigarnente ou
por leis morais; 4) o carater racional da técnieaalvacdo é de procedéncia em parte romana e em

parte judia; e, por fim, 5) a Igreja cristd tem@oidente uma cabegaonarquica ao lado do deus
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pessoal, ao contrario das religides asiaticas, wontontrole centralizado na magia oudimrma
(dever ritual).

Notadamente, as religibes da india, como o hindoigmo budismo, por exemplo, s&o
semelhantes ao judaismo-cristianismo por causamaro atitude de “recusa do mundo”, contudo
sdo profundamente diferentes nos resultados étit@ps de tal recusa: elas propbem aos seus
seguidores a “fuga do mundo” de fato, enquantalaigmo-cristianismo lhes propde o “dominio do
mundo”. Todavia, as religibes indianas, como todg@assado humano antes do advento do
protestantismo, segundo Weber, ndo desenvolveu ue®nalidade “com sua ‘vocacao
profissional’ entendida como missdo, exatamenteocdela precisa o [espirito do] capitalismo”
(WEBER, 2004, p. 68). Mas Weber ndo encara tal éatbo desenvolvimento ou evolugao, pelo
contrario, vé nessa empreitada Unica, do ocidgnidtano, um desencanto, o qual provocara a
retirada dos valores mais sublimes e essenciaigddapublica, surgindo o que ele denomina de
“especialistas sem espirito” e “gozadores sem éoragsse Nada [homem moderno que] imagina
ter chegado a um grau de humanidade nunca anteg;atio” (WEBER, 2004, p. 166). Para Weber,
tal homem moderno, esse Nada, em tais circunsgnesa destinado a viver em uma época
desencantada (amoldada politicamente, como noistaon ou tentando impor-se moralmente ao
mundo, como no judaismo e no protestantismo) emalizante (economizando e tecnicizando o
mundo ou transformando o encanto magico em endaotwlogico): “sem Deuses nem profetas”
(WEBER, 1975, p. 191).
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