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Etica mundial e cultura da paz: desafios da Bioética
World-wide ethics and culture of the peace: challenges of the Bioethics
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Resumo

O projeto de ética mundial, desenvolvido pelo tgdlecuménico Hans Kiing, propde que
somente por meio de um dialogo inter-religioso gspel estruturar principios basicos que
sejam validos globalmente e que proporcionem atea@® de uma cultura da paz. Essa
possibilidade no campo da ética estabelece um adiflogo com diferentes autores. No
entanto, como o proprio autor assume, o projetsyidenitacdes, sendo que uma delas é a
exclusao de temas que envolvem questbes de Biagteaao importantes para as relacdes
em sociedade. Os temas hoje avaliados na areadgdaisao de dificil consenso, entre eles:
aborto, uso de embrides, reproducédo assistidatdqude género. Desse modo, novas frentes
de didlogo se fazem necessérias, principalmenteaamte as ciéncias biolégicas, ou seja: a
relacdo entre religido e ciéncia e cultura e c#@neara que esse diadlogo se torne possivel, é
necessario reconhecer as possibilidades e osdimdedialogo, numa exigente proposta de
transcendéncia do individualismo, das culturas @rdaria religido. Por isso é necessario
aprofundar a reflexdo comecando pela identificad@igsas novas questdes para se buscar
novos espacos de didlogo.
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Abstract

The world ethics project, developed by the ecun@n&ologian Hans Kiing, indicates that
only by a inter-religious dialogue is possible taltbbasic principles that would be wordly
accepted and helpfull in the building of a cultofgpeace. This possibility on ethics research
brings a large dialogue with several thinkers. éithh, as the author himself accepts, the
project has some limitations, being one of themetkedusion of themes that are discussed in
Bioethics and are important to relationship in stciThe issues that are studied in Bioethics
are of rare consensus, like: abortion, utilizatadrembryo for research, medically assisted
reproduction, gender’s subjects. Thus, new frofitdi@ogue are needed, mainly related to
biological sciences, it means: relation betweeigia and sciences, and between culture and
sciences. For the dialogue to be possible it isi@g¢o recognize possibilities and limits of it,
from an exigent proposal of transcendence of indiaiism, culture and religion itself. Them,
it is needed to deep the thinking starting on idieating this new questions to look for new
spaces of dialogue.
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Introdugao

Relacionar a dimenséo ética com todo o esfor¢o @amnstru¢cdo de uma cultura da paz
constitui um desafio, pois a rigor conduz a propia da ética e aos pressupostos de uma cultura
da paz. Segundo Gustafson, “a ética € um processtardrazdes para a acdo” (1981, p. 69), e
pode-se afirmar que toda acdo que é resultado dprocesso de reflexdo aberto, transparente,
honesto e capaz de transcendéncia — entendida @oentura a alteridade — redine condicdes que
propiciam o estabelecimento de uma cultura da paz.

Contudo, nem sempre a acdo possui essas caraasrigiautando-se em costumes
normativos de um grupo social, o que deveras picgud didlogo e consequentemente a
possibilidade de consenso em determinadas quegtiesipalmente as que permeiam o campo
das biotecnociéncias (SCHRAMM, 1998, p. 128.) eddfjeto de estudo da Bioética.

Para compreender, de forma efetiva, essa afirmagaoecessario ter em mente 0s
fundamentos e as limitagdes da ética capaz decgadéncia e da cultura de paz, para que se

possa vislumbrar os novos desafios colocados.

1 Etica capaz de transcendéncia

Antes de se discorrer especificamente acercaica épaz de transcendéncia, torna-se
necessario abordar o aspecto histérico-semantico aspecto histérico-tedrico do conceito,
buscando algumas distincdes e especificacdes quiedsede alicerce para sua apreensdo. O
primeiro tratara das origens linguisticas e o sdgumlas diversas interpretacdes que a ética
recebeu na histéria do pensamento humano (VAZ,,18901-28).

A palavra ética provém do adjetivo gregthike (€6ikn), que na compreensdo antiga
qualificava um tipo especifico de saber praticoseEadjetivo possui sua raiz semantica no
substantiveethosque tem duas grafias diferentes: a primeira utdidatra grega eta, sendo que
€Bwa designa um conjunto de costumes e leis que regeiclaade um grupo social; a segunda
utiliza a letra grega epsilon, assifAog designa a constancia no comportamento individual qu
se baseia na vivéncia dos costumes. E interesessgaltar que, no que diz respeito a andlise
histérica, o termo escrito coatafoi 0 mais utilizado. No sentido usual, ele ergpergado para
designar a moradia ou o abrigo dos animais. A gatuide transpo-lo para a realidade humana

dos costumes € extremamente significativa, po&hos ou os costumes seriam a verdadeira
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morada, o verdadeiro abrigo para o ser humano.aNaesma linha, encontra-se o significado do
termo moral, proveniente do latim e derivado do stfitivo mores que possui uma
correspondéncia muito estreita com essa concepgao.

Neste ponto é necessario esclarecer que até a Mdade, a ética e a moral eram termos
correlatos e indicavam uma mesma realidade: camjdatvalores socialmente engendrados e
vividos. Somente quando entra em cena toda a pndliea do sujeito e da autonomia da
vontade humana € que advém o problema: a éticaaa estdo ligadas ao ambito social, ndo ao
individual, razdo pela qual se tornava necessan®m wnova compreensdo e uma nhova
fundamentacdo para ambas. Muitos intelectuais eteliaBm sobre isso, mas em especial um
filésofo aleméo, George Hegel, efetivou, no séci, uma diferenciacdo que € aceita até os
dias atuais. Ele contrastdvoralitat (moralidade) com &ittlichkeit (eticidade ou vida ética). A
primeira constitui 0 conjunto dos costumes e noreragendrados socialmente que regem a vida
das pessoas pertencentes a sociedade que os Arigegunda designa a constancia no
comportamento individual que se baseia na deliBeratas normas morais. Assim, pode-se
afirmar que a moral diz respeito a norma em sigéca, a uma reflexdo individual ou coletiva
acerca da norma e sua aplicabilidade na sociedade.

E importante ter em mente que a caracteristicdabaki moral até meados da primeira
metade do século XX era a primazia da ontologias@® a exigéncia da totalizacdo, de sinteses
pacificadoras. Integrar, unificar, totalizar erams a@eais que governaram 0 Pensamento
Ocidental, no qual a consciéncia de si se tornasaéncia do todo (RUSS, 1999, p. 75).
Portanto, os grandes paradigmas foram express&@sda de mundo de determinados grupos,
excluindo as demais. No século XIX, essa estrududenunciada por Nietzsche, que, em seus
escritos, prenunciava o advento do niilismo. Estesttui uma situacdo de falta de referéncias,
de desnorteamento provocada pela faléncia ou deggte dos valores concebidos como

absolutos (VOLPI, 1999, p. 8). Volpi utiliza umaedota para ilustrar tal condicao:

Lembra de um andarilho que hd muito caminha numa éngelada e, de repente, com
0 degelo, se vé submergido pelo chdo que comeggartr em mil pedagos. Rompidos

a estabilidade dos valores e conceitos tradiciptaisa-se dificil prosseguir o caminho

(VOLPI, 1999, p. 7).

Nietzsche afirma que todos os filésofos pensavaetigham fundamentado a moral, mas
ela mesma era tida como dada (2001a, p. 85), asgirande problema esta na questdo do valor

de bom e mau, pois estes perderam o sentido, seodanto, necessaria uma critica dos valores:
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“o proprio valor desses valores devera ser coloadoquestdo” (2001b, p. 12). Para tanto o
autor demonstra que a moral e a ética sdo um otmdtistorico-filoloégico, sendo, portanto,
necessario um conhecimento das condi¢des e damsiancias nas quais foram estruturados os
diferentes valores (2001b, p. 12).

Pode-se afirmar, nessa perspectiva, que a moralsedfundamenta em uma razao
universal ou transcendente, como afirmava Kant (198 161), mas sim no conjunto de
condicdes historicas, sociais e culturais de urardehado grupo. Assim, ndo ha uma moral que
seja universal, ou seja, ndo ha um conjunto de a®une seja vivido por todas as comunidades
— cada cultura, cada tradicdo, possui as suasadesem valores proprios (ENGELHARDT,
1998, p. 25-27). Cabe ressaltar que ndo ha umal ropeerior ou inferior, cada qual foi
estruturada segundo uma visdo de mundo, uma culifer@nciada (GEERTZ, 1989, p. 19), ndo
sendo possivel um julgamento — tal atitude cansttetnocentrismo (LARAIA, 2000, p. 75):
“reconhecer publicamente o valor das culturas € @xigéncia ético-politica de qualquer
sociedade que afirme a dignidade da pessoa”’ (CORT2ZNO05, p. 154).

Torna-se necessario ressaltar que a ética, entendido deliberacdo, possui dois papéis
demasiadamente importantes: um primeiro, de andéisenormas e de sua aplicabilidade social;
e um segundo, que a constitui vinculo de didlogeeas diferentes culturas/morais existentes no
mundo. Muitos eticistas, na busca de dar respassitsiacdo da moral, empreenderam inimeras
tentativas buscando fundamentos ndo ontolégicossémbido classico do termo) para a ética
(VAZ, 1999, p. 419-422). Uma dessas foi efetivaddo ffilésofo judeu, de origem lituana,
Emmanuel Lévinas.

Para Lévinas, a fuga do ciclo da Metafisica, entendomo a “relacdo imanente do ser
com um Pensamento Absoluto que o encerra na l@giaama necessidade primordial” (VAZ,
1999, p. 434), so é possivel por meio da reivirgdioade uma ética fundamentada no conceito de
alteridade absoluta Esta fundamenta-se em um tipo de experiéncia rhaydever se revele
para além de todo pensamento objetivante, de tottdogia: ela é realizada quando o Eu se
encontra frente a face do Outro. Nao se trata dewento fisionémico, psicoldgico, histérico ou
social, mas de uma experiéncia ética que se apaesemo pressuposto de toda conduta, pois o
“acesso ao rosto €, num primeiro momento, étic@®VINAS, 1988, p. 77). Ele n&o constitui um

paradigma no interior de um discurso da razdo, peie o Outro se deixa ver em sua

! Este possui sua inspiracéo na tradicdo semiti&ildia e na idéia cartesiana de Infinito. Em amleasontra-se a
dimensé&o da existéncia de um Outro que é o fundandenminha acéo (cf. VAZ, 1999, p. 434).
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contingéncia, em sua vulnerdvel humanidade, pelal @u suscitado um dever-ser ou a
transcendéncia de um absoluto essencialmente (8D, 1999, p. 434). “Na aproximacgao ao
rosto produz-se o0 mesmo ultrapassar do ato potoaquée ele conduz. No acesso ao rosto, ha
certamente também um acesso a ideia” de Transosad@EVINAS, 1988, p. 83). Assim surge
a exigéncia ética, pois a relacdo do humano coommho € enigma, mistério, responsabilidade:

ela se torna encontro e responsabilidade.

A responsabilidade [€] a estrutura primeira, esagniuindamental da subjetividade. E
em termos éticos que descrevo a subjetividade Entgndo responsabilidade como
responsabilidade por outrem, portanto, como resgimlidade por aquilo que néo fiz; ou
ndo me diz respeito; ou que precisamente me dpeites € abordado por mim como
rosto (...) A subjetividade ndo é um para si: elanéis uma vez, inicialmente para o
outro (...) fazer qualquer coisa de concreto pateem. Dar. Ser espirito humano é isso
(...) a relagdo intersubjetiva € uma relacéo nd@ica. Neste sentido, sou responséavel
por outrem sem esperar reciproca. (LEVINAS, 1988;7p90)

Por meio de uma analise fenomenologica da face mangaque Lévinas consegue
transpor os fundamentos ontolégicos e explicitétiaa (RUSS, 1999, p. 78), possibilitando uma
reorientacdo para um “novo ponto de apoio transm@atd as pessoas (0 outro) como centro e
fonte de significado” (ENGELHARDT, 1998, p. 493).

Essa perspectiva transcendental tornou possivetrat@acdo de discursos éticos que
procuram promover o diadlogo entre as diferenteti@g/morais a fim de estabelecer principios
passiveis de serem considerados validos para &a®aslsso € necessario, pois 0 século XX e o0
inicio do século XXI foram palco de grandes atrades respaldadas em valores de comunidades
isoladas. Para que isso ndo mais aconteca, € éasoesteger valores basicos que sejam
respeitados por todos. Uma primeira tentativa nessgido foi a Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos de 1948, que, em seu Preambutmaafjue o fundamento da liberdade, da
justica e da paz no mundo é o reconhecimento daddidge inerente a todos os membros da
familia humana e de seus direitos iguais e inalieisaContudo, essa universalidade dos direitos
permanece ambigua, ainda ha um longo caminho@essorrido para que se permita aos direitos
das comunidades nacionais se aproximarem dosadingniversais (MARTY, 2004, p. 268).

Nesse sentido, varios intelectuais buscam delipesdruturar e defender possibilidades
de uma ética minima — valores que seriam univeesd@as as culturas/morais e que ndo as
ofendessem — , possibilitando um dialogo abertan&o objetivo deste artigo € discorrer acerca
da ética e da cultura da paz, abordar-se-4 o prdetética mundial estruturado pelo tedlogo

ecuménico Hans Kiing.
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2 A ética mundial e o dialogo ecuménico

O conceito de ética mundial, em Hans Kiing, bustatasar valores fundamentais, além
de todas as diferencas culturais, sociais ou oslgg, que auxiliem na solucdo de problemas
existentes na esfera global. A ética mundial € ssg@, segundo o autor, devido a “crise moral
do mundo ocidental (...): a destruicdo de toda&qyer tradicdo, de um sentido de vida mais
abrangente, de padrbes éticos imprescindiveis” (&JR004, p. 28), que acabaram gerando
humanos que “ndo sabem mais que preferéncias sggeimprioridades colocar e que imagens
orientadoras escolher” (KUNG, 2004, p. 29).

Para compreender essas afirmacdes, é necessé&eim i@ente como o0 autor percebe as
modificacbes historicas da modernidade para a maemidade. Segundo Kiing, existem sete
dimensdes de mudancas que devem ser consideradpslitiga mundial deixou de ser
eurocéntrica para tornar-se policéntrica; ndo ésngaionialista e imperialista, mas sim de
cooperacdo internacional; no campo da economiapiatismo e o socialismo séo substituidos
por um tipo ecossocial de mercado; a sociedadestndué substituida pela de servicos e de
comunicacdo; nas relacdes sociais, evidencia-sggimento de um sistema pdés-patriarcal nas
relacdes de género; a cultura passa a ser entam@bidaais como ideologia, mas como pluralista
e integral; e por fim, no campo da religiosidadeneca-se a buscar uma comunidade mundial
multiconfessional ou ecuménica (KUNG, 2004, p. 85-4

Para o autor, nessa mudanca epocal de paradigmeste combinar, de forma dialética,
os valores antigos da modernidade, como a ractaddi a ordem e 0 progresso, com 0S novos,
préprios da pos-modernidade, como a imaginacamac@ a sensibilidade. Portanto, para ele
ndo ha “uma decadéncia de valores, mas uma fundantemsformacdo de valores” (KUNG,
2004, p. 46), que possibilitaria 0 desenvolvimahdoser humano todo e de todos os humanos.
Mas, para tanto, seriam necessarias quatro passagpassagem de uma ciéncia desvinculada da
ética para uma eticamente responsavel; de umademi® subjugadora para uma tecnologia que
serve a promocao da humanidade; de uma indUsteialegrada o meio ambiente para uma que
promova os verdadeiros interesses e necessidadesdaidade em harmonia com a natureza; e
de uma democracia formal e de direito para umaneiaé na qual haja a reconciliagdo da
liberdade e da justica (KUNG, 2004, p. 46-47).

Observa-se assim, uma tendéncia de harmonizacaotegralizacdo que néo significa,

por sua vez, uma interpretacdo uniforme do mundosanso de totalidade. Ela seria, sim, a
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busca de um consenso fundamental sobre as convitgd®anas basicas, pois neste novo
paradigma havera uma heterogeneidade de modelosndgortamento, de formas de vida, de
modelos econdmicos e sociais, de comunidades asdigi Como o0 autor afirma, “Se uma
sociedade democratica e pluralista quiser sobrevél@ devera estar baseada sobre este consenso
fundamental” (KUNG, 2004, p. 50), que nio é rigalototalizante, como ja se afirmou, mas
coincidente (KUNG, 2004, p. 58). “O que adiantapmsibicGes eticamente fundamentadas em
um determinado pais se num outro elas podem skadas?” (KUNG, 2004, p. 69).

Para tanto deve-se superar a atual condicéo paordaeaim consenso fundamental, de um
movimento dialético positivo: “A modernidade dever sfirmada na sua forma humana; a
modernidade deve ser negada nos seus limites desan@eve-se transcender a modernidade
para uma nova sintese, diferenciada, pluralis@istita” (KUNG, 2004, p. 53). Para Kiing, esta
é a via que possibilita a convivéncia humana digii#NG, 2004, p. 59). Poder-se-ia questionar:
em que consiste esse consenso? Para respondguadtlo torna-se necessario esclarecer alguns

pontos:

O que pressupde a paz interna de uma pequena ndegcamunidade? Resposta: a
concordancia de que se pode resolver conflito@sode uma forma néo violenta. O que
pressupdem uma ordem econémica e uma ordem juRieieaposta: a concordancia no
desejo de orientar por determinadas ordenancas. ®l&ue pressupdem as instituicoes
gue sustentam essas ordens, mas que constantersiem transformacao? Resposta:
o desejo de pelo menos silenciosamente concordagreede novo com elas. (KUNG,
2004, p. 59-60)

O pressuposto de Kiing estd na necessidade de ucaapétventiva. Utilizando o
conceito de Max Weber e Hans Jonas (KUNG, 2003852), ele afirma que a ética necessita
ser uma profilaxia da crise, ou seja, ética da amesgbilidade, que “sempre se pergunta
realisticamente pelas consequéncias previsiveisodso agir e assume a responsabilidade por
isso” (KUNG, 2004, p. 62). E ressalta que essaomesghilidade deve ser assumida perante a
humanidade, o meio ambiente e a posteridade (KU20B4, p. 61-67), constituindo-se num
compromisso publico de crentes e ndo crentes. rRoftpara que se efetive um consenso
fundamental, é necesséria uma coalizdo entre dssesegmentos que resista a todo tipo de

niilismo trivial, contra o cinismo difuso e contidrieza social (KUNG, 2004, p. 75).

Nao haverd sobrevivéncia da sociedade humana semétioa. Ou, dito de forma
concreta: ndo havera paz interna sem a concordéecgue os conflitos sociais serdo
resolvidos de forma nao violenta; ndo havera underareconémica e juridica sem a
disposicéo de se ater a determinadas leis; ndo&dmstituicio sem a anuéncia pacifica
dos cidad&os e cidadéds. (KUNG, 2004, p. 74-75)
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Ante a questdo de como pressupor valores univerKdisg faz a seguinte analise.
Historicamente os valores se formaram em processomis complexos e dinamicos e se
manifestaram por meio de normas ou leis nas difesaeligides. Eles séo resultado de condi¢cbes
nas quais o humano responsabiliza de forma autérzosiz moral. Mas o condicionado nao
pode pressupor valores, deveres incondicionais (®UR004, p. 94), este é um assunto da
religido, pois somente um incondicional pode obrrigaondicionalmente (KUNG, 2004, p. 97).
Todas as religides respondem a questdes aceraggdence do destino da existéncia humana, da
razéo e da finalidade de nossa responsabilidade;pebporcionam condi¢gbes para a construgao
de uma comunidade de fé, de certeza, de fortaletim#o eu, de abrigo e de esperanca e
fundamentam a resisténcia contra situaces deiggu&UNG, 2004, p. 98). Para que haja uma
ética mundial comum, € necessario, pois, ndo soamakizdo entre crentes e ndo crentes, mas
também um engajamento especial das diferente®edigK UNG, 2004, p. 107).

Mas como isso seria possivel, tendo em vista fasedicas entre as religides? Segundo
Kiing, para que seja possivel o desenvolvimentorda ética futura, com base religiosa, as
religides precisam refletir sobre o que tém em conpara deliberarem um consenso minimo
sobre um agir responsavel. Poder-se-ia novameetgignar: o que as religides ttm em comum?
Segundo o autor, ha cinco grandes mandamentos manidade que permitem incontaveis
aplicagbes econbmicas e politicas e que tém vaiéad todas as grandes religides: ndo matar,
nao mentir, ndo roubar, ndo praticar imoralidadespeitar pai e mae como também amar filhos
e filhas (KUNG, 2004, p. 102) — tais mandamentasstituiriam um caminho prudente entre o
libertinismo sem principios e o legalismo escra&idNG, 2004, p. 103).

Pensando nas reivindicagbes concorrentes de verdiasidiferentes religides, King
analisa varias estratégias de consenso nas quaiséndolucdo: estratégia de fortaleza (que
somente reconhece a verdade em sua prépria relggfiando uma absolutizagdo); a de
simplificacdo ou harmonizacdo (que ignora as difgas, cada religido é verdadeira ao seu
modo); a de absorcdo ou abraco (uma Unica relggaconstitui como verdadeira, mas todas as
que se desenvolveram a partir dela possuem pasa nerdade) (KUNG, 2004, p. 129-133). Em
vez disso, ele propde uma estratégia ecuménictagemna autocritica da prépria religido, que se
baseia no pressuposto de que cada uma é verdpdedrai, de modo que inicialmente todas se
encontram em igualdade; mas cada uma deve olharsparproépria historia de falhas e culpas,
sendo que para isso o principal critério € a hudste comum de todos: bom é o0 que 0 ajuda a
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ser verdadeiramente pessoa humana. Nesse pontg,dstabelece trés critérios inter-religiosos

que caracterizam uma boa e verdadeira religidodelee ser humana, fiel a sua esséncia e
permitir que se reconheca, tanto em sua teoriatguean sua pratica, o espirito de Jesus Cristo
(KUNG, 2004, p. 156-157).

King afirma que essa dimensdo se fundamenta emaditistancia em Deus, uma vez
que a verdadeira humanidade e a verdadeira relggid@ncontram em uma relacao dialética: “A
verdadeira humanidade é pressuposto para a veraadgidao (...). A verdadeira religido € a
realizacdo da verdadeira humanidade” (KUNG, 200448). Percebe-se assim que as religides
conseguem conferir valor as maximas elementaresumdamentais da humanidade,
diferentemente das que foram adotadas pelos fdéspfristas e politicos (KUNG, 2004, p. 102).

Essa argumentacédo fundamenta a possibilidade ddidlago inter-religioso e constituli,
para o autor, a condicdo para se conseguir a pazs@ entre as religides, mas entre 0s povos,
pois o entendimento religioso € condi¢céo para dipol Para Kiing, “ndo havera sobrevivéncia
sem uma ética mundial. Nao havera paz no mundgsenentre as religides. E sem a paz entre
as religides ndo havera didlogo entre as religii€ING, 2004, p. 7).

Cabe ressaltar que o maior resultado do trabalhildg foi a “Declaracdo rumo a uma
ética global”, assinada por representantes de shigarligides, em Chicago, em 1993. Nela, os
lideres religiosos assumiam concretamente o comipsoncom uma cultura de n&o violéncia e
respeito a vida, de solidariedade e de ordem ecimadjusta, de tolerancia e vida honrada e de

direitos iguais e parceria entre homens e multeres.

3 Os novos desafios da Bioética

Em uma fala em Curitiba, Hans Kiinglefendia seu projeto de ética mundial
argumentando que ele é passivel de efetividade, qvganiza acbes ao redor desses consensos
mundiais. Por outro lado, afirmava que ficam foogpdograma alguns temas em torno dos quais
0 consenso nao € possivel: sexualidade, contraosptaborto, a questdo de género, pesquisa
com embrides, 0 uso de animais, entre outros. ¥&amente esse pronunciamento que provocou
nossa reflexdo, pois desvendou que a busca poemamgrecisa se aventurar em novos campos.

O avanco cientifico, que possibilitou a reproducdmana assistida, mais

especificamente a fertiliza¢dn vitro, consolidou alguns de seus aspectos nesses Ultilhos 3

2 Disponivel no site: http://www.comitepaz.org.blisioes_1.htm. Acesso em: 30 maio de 2007.
3 Pronunciamento de Hans Kung no VII Congressoatgobia da PUGPR, Curitiba, Pr, 23 de outubro de 2007.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 7, n. 14, 31-45, jun. 2009 — ISSN 2175-5841 39



Mario Antonio Sanches e Vanessa Roberta Massarfhahes

anos, mas também causou polémica e provocou dilétitas novos e ainda n&o resolvidos. E
necessario destacar que 30 anos pode ser bastamtdande uma pessoa, mas € pouco tempo
para que novas e desafiantes realidades sejamaatiegente avaliadas, e que posicdes éticas a
seu respeito sejam desenvolvidas e amplamentasceit

A Bioética, como disciplina que surge exatamente @valiar o impacto do avanco
tecnocientifico, particularmente no ambito das iBiocias, sobre a vida humana tem
desenvolvido reflexfes interessantes a respeitegl@ducdo assistida. A Bioética ndo endossa
uma Unica posicao sobre temas polémicos, por chusacessario respeito a diversidade cultural
e religiosa, mas promove o debate e a analiseadts posturas assumidas.

N&o ha duvida de que o profissional de salde, tepnente orientado pelo principio da
beneficéncia, busca o bem-estar do casal ao dssiatnpara-lo e instrumenta-lo no sentido de
viabilizar o desejo e a decisdo de ter filho. Qrvigerde reproducéo assistida é mais um servico
de saude, que pode promover vida, realizacdo humanperacao de limites bioldgicos.

Certamente o casal tem autonomia para tomar asé@scgue envolvem os diferentes
aspectos de todo o processo de busca ou ndo doosdevreproducdo assistida. Nado podemos
promover uma ditadura da tecnologia que pressiora casais inférteis a buscarem
necessariamente a reproducdo assistida, nem podprassionar os casais a optarem por
solugdes que eles ndo desejem nem se sintam enc@mde assumir. Os casais precisam ser
informados, cientifica, técnica e eticamente, pgue a decisdo a ser tomada seja a mais
consciente possivel.

Todos os que se aproximam das conquistas realizee$a® campo ficam maravilhados
com a insisténcia e persisténcia de inUmeros pssdpiies, com a dedicacdo dos profissionais,
com a determinacao e firmeza dos casais que busgarservicos e, por fim, com a beleza dos
resultados, como o nascimento de bebés longamgpeeaelos e profundamente desejados pelos
pais e méaes.

Essa viséo positiva e otimista da reproducao &sisfio pode esconder ou acobertar os
problemas e dificuldades existentes. Nao cabe étiB&barrar o avanco da reproducéo assistida,
mas € necessario indicar caminhos para que tatsate salude seja realizado dentro dos padrbes
éticos aceitaveis pelas pessoas envolvidas e garasociedade.

Os problemas éticos mais sérios levantados pelassanétodos da reproducao assistida

sédo a possivel desvinculacdo entre reproducédo walsdade humana, a producdo de embrides
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supranumerarios e a reducao embriondria. Entre®ufnestdes, também merecem um estudo
adequado o anonimato dos doadores (ou vendedogegpmetas, o redesenho das relagOes
familiares, a utilizacdo das técnicas disponiveina@ pressdes ideoldgicas sobre casais inférteis,
o reforco social da infertilidade como problemare&peito de tais temas o consenso ainda esta
por ser construido.

A quase total auséncia de legislacéo a respeitemladucédo assistida no Brasil mostra
que a nossa sociedade tem dificuldade de promogiebate sobre 0 assunto e de tomar decisdes
gue o regulamentem de maneira equilibrada. Prodbaimente ou permitir sem restricdes a
reproducdo assistida sdo posi¢cdes que ndo promoseanténticos interesses dos envolvidos,
nem respeitam a diversidade da sociedade brasi®@a querer cegamente apoiar uma outra
posicdo, gostaria de incentivar o debate, com usrgupta: por que temos dificuldade de
promover o debate sobre reproducédo assistida relBra

A pesquisa com embrides humanos tornou-se recenteram dos temas mais debatidos
na sociedade brasileira porque suscita a quest@gydmlade do embrido. A reflexdo a respeito
do statusdo embrido humano provoca um amplo debate étjcoidico e tem dado ensejo aos
mais calorosos, ndo raramente contraditérios, pr@amentos por parte de estudiosos de
diferentes areas.

Desde o final dos anos 70, a medicina vem, por ndgotecnologias inovadoras,
reproduzindo o ser humano de maneira ndo usual.nfais que as técnicas de reproducédo
assistida tenham sido aperfeicoadas, inumeros @esrihumanos continuam sendo
criopreservados. Inicialmente isto é feito com @pgsito de melhorar os resultados dos servicos
prestados pelas Clinicas de Reproducao Assistida, na sequéncia, muitos embrides acabam
sendo inseridos numa nova, confusa e controversegaréa classificada de “embribes
excedentes” ou “embrides supranumerarios”. Nao mesejados pelas partes interessadas no
processo da reproducéo, esses embrides fazemdpactnario das Clinicas de Reproducdo sem
um propdsito claro e sem uma perspectiva defiridéamos assim diante de um dos conflitos
éticos mais dificeis de ser adequadamente solutignaa atualidade: o que fazer com esses
embrides? Olhando para o passado — para os emijid@ngelados — ndo vemos resposta
satisfatoria, mas olhando para o futuro, poderiamsssmir 0 compromisso de parar de congelar
embrides.

De todos os temas polémicos anunciados por Hang,Kéivez o aborto seja o que mais

divide opinides. O que mais escandaliza a sociedads, no contexto da discussédo sobre o
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aborto, é o inaceitavel nimero de casos de vidéexual contra as mulheres. Este tem sido o
motivo que leva muitas mulheres a procurar o abguiando a consequéncia do estupro € uma
gravidez.

Desse modo, vinculadas ao aborto, temos as qued®egénero. O fenbmeno do
machismo é antigo, mas em nossos dias se assumeamd@éncia especial do problema. A
igual dignidade do homem e da mulher é proclamanlaquos. No entanto, em nossos dias a
mulher & colocada como objeto da propaganda parsocéedade de consumo, a sua
desvalorizacao ainda é patente. Em muitos luganela @obrevive a sociedade das duas morais.
A jovem deve aceitar a imposi¢do, calar e ser ethueapreservada para seu futuro "dono",
enquanto o jovem homem goza do direito de fazepée&ncias" com as mulheres antes do
casamento. O homem tem que ser machao, forte, ddorincaso contrario ele ndo se enquadra
nos padrdes sociais. Com isto o homem se empolerestdre, aliena-se de si, também néo
consegue se expressar com liberdade, porque estég ndo é plenamente homem.

Por fim, poder-se-ia questionar: sera que é pdsparesar em uma ética mundial, uma
cultura de paz deixando de abordar esses temasipok® Neste ponto, a Bioética se insere
meio a toda uma tensao, pois exatamente esseda@ssuque sdo estudados por ela. Quando se
afirma que esses temas séo deixados de lado retqog paz mundial, porque sdo pontos de
dificil consenso entre os diferentes povos, podeasjuestionar se o projeto de ética mundial é
efetivamente viavel. Seria possivel pensar em pamial deixando tais itens fora do debate? E
possivel combater a tortura sem questionar a \G@éaticada contra as mulheres? E produtivo
combater a violéncia nas ruas aceitando o abortcasaf? E coerente construir a paz nas relacées
reificando a sexualidade? E eficaz sonhar com wudade justa sem discutir planejamento
familiar? E coerente falar de paz nas relacGesigadisem repensar as relaces familiares? Pode-

se defender a dignidade da vida humana excluindataas formas de vida no planeta?

4 Por uma ética de transcendéncia

Como € possivel construir uma ética mundial, umbdur@ de paz, levando em
consideracdo os pontos de dificil consenso nasepgfes acerca de Bioética das diferentes
religides? Mister é deixar claro que Kiing tem c@rsta da provisoriedade de cada momento
do processo (2004, p. 8) e afirma que o consenoieserido em um processo dinamico,

multifacial, abrangente (2004, p. 11) e portangyedser continuamente buscado. Nesse sentido,
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entende-se que o desafio que se apresenta pacedagie atual € exatamente avancar na busca
de consenso em torno desses temas deixados de lqde,sédo abordados pela Bioética. Para isto
€ necessario incentivar o didlogo entre religig@nacia, entre religido e cultura.

Sanches afirma que esse dialogo deve estar pauatadmnceito de transcendéncia:
“afirmar que nossa vida faz sentido e definir esggido, precisa ser compativel com a afirmacao
de que a vida dos outros também o faz, mesmo qumateira diferente” (2004, p. 43).
Realisticamente precisa-se afirmar que os esfargdsusca de caminhos para uma ética global
passam pelo dialogo, sem ter a ilusdo de que édkgal seja facil, ou desejavel, com todos.
Obviamente ndo h& dialogo com setores que deliaerante praticam a violéncia, a tortura, a
escravizacao de humanos, a producédo e distribdigdmrcoéticos e outros. Esses setores nao se
apresentam como eticamente aceitaveis e nem vénibkc@ dar razbes de sua pratica.
Escondem-se num submundo e h& consenso globaleddegygem ser combatidos. Sobre esses
pontos ndo ha dialogo.

Por isso, é necessario definir com quem se egpéstis a dialogar, e honestamente dizer
com quem o didlogo se torna dificil ou até impassikssumir a perspectiva de construcdo de
uma ética global é se colocar numa posicédo dedeadéncia do proprio mundo — uma postura
exigente, mas necessaria como exercicio de estremt@ do nosso cotidiano —, onde ora
assumimos a identidade de um nés no dialogo cooutss, ora fazemos o exercicio de ser o
outro exigindo de nds o mesmo rigor de aberturarestendéncia (SANCHES, 2004, p. 43-44).

O didlogo com os cientistas é necessario, poisamgv das ciéncias leva, em muitos
casos, uma sociedade a repensar seus padrdes.rSerpisr um lado nem toda prética cientifica
€ eticamente aceitavel, por certo pode-se tambeer diue sem estar fundamentada em boa
ciéncia, a reflexao ética esta definitivamente camgtida. Mas ha um limite neste didlogo: ele
s6 é possivel com aqueles cientistas capazes iiaragee sua ciéncia ndo basta, ou seja, que sua
ciéncia sozinha ndo déa conta de explicar toda lalage. A ética precisa aceitar a ciéncia, mas
exige que a ciéncia nao se torne reducionista reterrdinista (SANCHES, 2007, p. 55).

No exercicio do estranhamento do cotidiano, € sécese pontual dialogar com os
cristdos. A tradicdo cristd é portadora de uma ageme autenticamente ética e promotora de
vida, e negar a importancia da contribuicdo cpst@ a ética significa minar as proprias bases da
ética e da cultura ocidental. Mas h&a um limite eeidlogo: ndo se pode aceitar um cristianismo
que pretenda se impor aos ndo cristdos. Ha4 umaaisho que defende que a liberdade de

consciéncia é a peérola insubstituivel de toda agéi@l. Esse cristianismo contribui para a busca
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de consenso. Mas ha também um cristianismo quentsed® como a norma moral Unica e
irredutivel, a qual todos devem ser submetidos. @see cristianismo uma ética global nédo
consegue dialogar.

Pode-se dialogar também com os religiosos em gemd¢ todas as religibes —, pois
entende-se que é na religido que a transcendésmigna sua face mais radical: a aceitacao e
afirmacédo do absoluto, do eterno, do sagrado. leagsqiconcordar com Engelhardt (1998, p. 48)
quando ele afirma que moral sem transcendénciebée pMas o didlogo é dificil com setores
religiosos fundamentalistas, incapazes de peraglera religido é frequentemente manipulada
por ideologias e esta aprisionada por amarrasraigtuQuem afirma que sua religido € a Unica
que atribui sentido a existéncia esta preso aogmegaoonceito de transcendéncia de sua prépria
cultura. Desse modo, o diadlogo se torna dificil cgmem defende que tudo o que é feito em
nome da religido é necessariamente bom e justdic®s fatos impdem aos religiosos um duro
reconhecimento: ha muita falta de ética nas redgio

Quem afirma que a vida na terra carece totalmentsedtido também estéd se excluindo
do diadlogo, pois 0 que se pretende ndo é qualgié eonsensual, mas uma que brote, com
coeréncia, do respeito a uma expectativa de vigiifisiativa na face da terra. Ou sera que
alguém podera respeitar a vida afirmando que edatevd sentido? Se alguém for capaz disto,
esta também convidado para o dialogo.

Por esse motivo é que se propbe um programa rigoras transcendéncia do
individualismo, da cultura, da religido e da prépiasse social. Desse modo, a reflexdo ética se
torna promotora de uma cultura da paz, que prodsies frutos: valorizacdo da ciéncia, sem
reducionismos; respeito aos individuos, sem defleséndividualismo; respeito a diversidade
cultural, sem etnocentrismo; respeito a diversidatigiosa, sem fanatismo; abertura ao social,

num continuo processo de inclusao.
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